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Πολυπολιτισμικές δεν είναι οι κοινωνίες όπου διαφορετικοί πολιτισμοί 
αφομοιώνονται με έναν ενιαίο αλλά εκείνες με έναν πολιτισμό σεβασμού και 

διαπραγμάτευσης μεταξύ διαφορετικών παραδόσεων…  (Robert Eaglestone)1 
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ΠΡΟΛΟΓΟΣ 

 

Η παρούσα Διδακτορική Διατριβή (Δ.Δ.), με τίτλο: «Οι Έλληνες Εβραίοι στη 
Μεταπολεμική Ελλάδα: Οι διαδρομές μιας Ταυτότητας», εκπονήθηκε στον Τομέα Ηθικής 
και Κοινωνιολογίας σε συνεργασία με το Εργαστήριο Κοινωνικής Έρευνας της Θρησκείας 
και του Πολιτισμού (ΕΚΕΘΡΗΠΟ) [Social Research Center for Religion and Culture 

(SRCRC)] του Τμήματος Θεολογίας, της Θεολογικής Σχολής, στο Αριστοτέλειο 
Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης (Α.Π.Θ.).  

Κύριοι χρηματικοί συντελεστές στο εν λόγω ερευνητικό τόλμημα, στάθηκαν οι 
εξής δύο κρατικοί φορείς: Στην αρχή, ο «Ειδικός Λογαριασμός Κονδυλίων Έρευνας – 

ΕΛΚΕ Α.Π.Θ.» για ένα έτος από τον Μάρτιο του 2016 μέχρι και τον Μάρτιο του 2017, 

και στη συνέχεια, το «Ελληνικό Ίδρυμα Έρευνας και Καινοτομίας – ΕΛΙΔΕΚ» από τον 
Αύγουστο του 2017 μέχρι και τον Αύγουστο του 2018, ύστερα από διαγωνιστική 
διαδικασία ακαδημαϊκής αξιολόγησης και επιλογής. 

Αδιαμφισβήτητα, τόσο η Υποτροφία Αριστείας – Το Βραβείο Αριστείας & 
Καινοτομίας από την Επιτροπή Ερευνών του  Α.Π.Θ., όσο και η Υποτροφία του ΕΛΙΔΕΚ, 
αποτέλεσαν βοηθήματα ύψιστης σημασίας, καθώς στάθηκαν ειλικρινώς οι ουσιαστικοί 
αρωγοί της κοπιώδους ερευνητικής προσπάθειάς μου. Από τη μία, από οικονομική άποψη 
στήριξαν έμπρακτα την επιτόπια έρευνα ως οι βασικοί οικονομικοί πόροι σε μια μάλιστα 
περίοδο εθνικής οικονομικής δυσπραγίας, από την άλλη, από ψυχολογική άποψη 
προσέφεραν το απαραίτητο στήριγμα για τη διεκπεραίωση της διατριβής. Είναι σημαντικό 
ότι, οι παρούσες υποτροφίες ΕΛΚΕ Α.Π.Θ. και ΕΛΙΔΕΚ απέδειξαν πως ενστερνίζονται 
απόλυτα τις ανησυχίες των υποψηφίων διδακτόρων ερευνητών/τριών, κάνοντας το 
ενδιαφέρον τους πράξη, ειδικά στο πεδίο των θεωρητικών σπουδών το οποίο 
χρηματοδοτείται πιο δύσκολα απ’ ότι οι θετικές επιστήμες. Για όλους τους παραπάνω 
λόγους, θέλω να εκφράσω την ειλικρινή μου ευγνωμοσύνη για την χορήγηση υποτροφίας, 
πρώτον από την Επιτροπή Ερευνών Α.Π.Θ. (ΕΛΚΕ) και δεύτερον, από το Ελληνικό 
Ίδρυμα Έρευνας και Καινοτομίας (ΕΛΙΔΕΚ). 

Η αλήθεια είναι ότι, πολλοί είναι οι εκπληκτικοί άνθρωποι που συνέβαλαν στο 
αέναο, ονειρευτό και ατελεύτητο ταξίδι της γνώσης και συνταξίδεψαν ο καθένας με τον 
τρόπο του, ο καθένας με την ιδιότητά του μαζί μου κατά το διάστημα της επιστημονικής 
απόπειρας. Απευθύνω λοιπόν ευχαριστίες σε όλους/ες όσοι/ες με βοήθησαν και στήριξαν 
την άρτια εκπόνηση της παρούσας Δ.Δ. 

Αναμφισβήτητα, ένα ιδιαίτερο χρέος ευγνωμοσύνης οφείλω προς την κ. Νίκη 
Παπαγεωργίου Σύμβουλο Καθηγήτριά μου, Αν. Kαθηγήτρια Α.Π.Θ. Την ευχαριστώ θερμά 
για πολλούς λόγους: Διότι, μαθήτευσα κοντά της όχι μόνο ως φοιτήτριά της, ακαδημαϊκά 
και επιστημονικά, αλλά και πιο δια-προσωπικά, πιο αληθινά και ανθρώπινα, 
ανατροφοδοτώντας μου το θάρρος και διδάσκοντας μου πώς να ανοίγω τα φτερά μου σε 
ερευνητικά εγχειρήματα στο εξωτερικό. Συνεπώς, η ολοκλήρωση της διατριβής δεν θα 
είχε περατωθεί χωρίς την αμέριστη βοήθεια, χωρίς την άγρυπνη παρουσία και προσοχή 
της. 

Επίσης, νιώθω την ανάγκη να ευχαριστήσω εκ βάθους καρδιάς δύο άλλους 
Καθηγητές μου, μέλη της Τριμελούς Επιτροπής. Τον κ. Χρήστο Τσιρώνη, Επ. Kαθηγητή 



7 

 

Α.Π.Θ. στη Σύγχρονη Κοινωνική Θεωρία του Πολιτισμού, για τη διακαή καθοδήγηση, για 
την πολύτιμη βοήθεια και στήριξή του καθ’ όλη τη διάρκεια των σπουδών μου, 
προπτυχιακών, μεταπτυχιακών και διδακτορικών, αλλά και στο εξωτερικό όπου ο ίδιος με 
παρότρυνε να μεταβώ. Τον ευχαριστώ λοιπόν ιδιαιτέρως, γιατί ήταν πάντοτε εκεί. 
Εγκάρδιες ευχαριστίες, επιπλέον, εκφράζω στην κ. Αγγελική Ζιάκα, Aναπληρώτρια 
Kαθηγήτρια Θρησκειολογίας Α.Π.Θ., για την πρόθυμη συμβολή της στην αρτιότερη 
περάτωση της έρευνας, με μια πιο διεπιστημονική κοινωνικο-θρησκειολογική προοπτική 
και σύγχρονη ματιά σε όποιο σημείο οι ανάγκες της διατριβής το επέτασσαν, ενώ, 
αξέχαστη παραμένει η υποστήριξή της στα πρώτα βήματά μου, διότι με τη θέρμη της με 
παρότρυνε να συμμετάσχω σε διαθρησκειακό συνέδριο στην Μέση Ανατολή, γεγονός που 
χωρίς καμία αμφισβήτηση με σημάδεψε. 

Τις πιο βαθιές ευχαριστίες μου οφείλω σε μια πολύ γλυκιά και ευγενική 
φυσιογνωμία, σε μια Αθηναία Κυρία, η οποία μπήκε στη ζωή μου πέντε χρόνια πριν, την 
συνάντησα και πρωτογνώρισα στο ετήσιο σεμινάριό της: «Η Γενοκτονία των Εβραίων 
(1942-1945): Ιστορία, μνήμη, αναπαραστάσεις» στο Ε.Μ.Ε. (Αθήνα)2 και είναι η Οντέτ 
Βαρών Βασάρ, Καθηγήτρια στο Ελληνικό Ανοιχτό Πανεπιστήμιο και συγγραφέας βιβλίων 
που άπτονται της Γενοκτονίας των Ευρωπαίων Εβραίων. Οι πολύτιμες γνώσεις της, το 
ζωηρό και ζωντανό ερευνητικό κοίταγμά της ενδυνάμωσαν την προσπάθειά μου, 
ανοίγοντας μια πιο ρηξικέλευθη δίοδο αντίληψης των γεγονότων, και κατανόησης 
πραγμάτων και προσώπων. Την ευχαριστώ, διότι ήταν ο άνθρωπος κλειδί που με εισήγαγε 
στον Αθηναϊκό ελληνο-εβραϊκό κύκλο με τη γνωριμία καλών φίλων της, καλλιτεχνών και 
επιστημόνων, η επαγγελματική ενασχόληση των οποίων έχει αγγίξει πολιτιστικές πτυχές 
της ελληνο-εβραϊκής ζωής. Ως αποτέλεσμα της φιλόξενης διάθεσης και συμπαράστασης 
όλων τους, ο αριθμός των ατόμων που συνάντησα στην Αθήνα εκτοξεύθηκε σε εβδομήντα 
πέντε. Την/τους χαιρετώ λοιπόν από εδώ και ευχαριστώ εγκάρδια. 

Δίκαια όμως το μεγαλύτερο μέρος των ευχαριστιών μου, απευθύνεται στους εκατό 
πενήντα (150) Ελληνο-Εβραίους/ες που όχι μόνο συμμετείχαν στην έρευνα και είχαν την 
ευγενή καλοσύνη να απαντήσουν στον οδηγό της συνέντευξης, αλλά ήταν δεκτικοί σε 
ελεύθερες συζητήσεις, και με τα πιο ειλικρινή κι’ αβίαστα χαμόγελα ψυχής στήριξαν 
έμπρακτα τις ερευνητικές ενέργειες τόσο σε Αθήνα και Θεσσαλονίκη, όσο σε Λάρισα και 
Βόλο. Μου διέθεσαν αρκετό προσωπικό χρόνο τους και με πλήρη εμπιστοσύνη 
αναφέρθηκαν σε προσωπικές εμπειρίες ζωής, ενώ επικαλέστηκαν τραγικές προσωπικές 
μνήμες σημαδιακών γεγονότων του βίου τους, όπως του Ολοκαυτώματος. Εξαιτίας αυτού, 
η συνεισφορά τους είναι πολυσήμαντη και αναντίρρητα μοναδική για την πρωτοτυπία στη 
θεματική της Δ.Δ. 

Έντονη καθίσταται η επιθυμία μου να εκφράσω την εκτίμηση και τις θερμές 
ευχαριστίες μου για την πολύτιμη βοήθειά τους προς τα ακόλουθα πρόσωπα, στην Αθήνα: 
Στις αξιαγάπητες και πάντα διαθέσιμες στη χορήγηση της όποιας βοήθειας κκ. Άρτεμις & 
Νίνα Αλκαλάη, εικαστικό και χοροθεραπεύτρια, και επίσης στον σκηνοθέτη κ. Βίκτωρα 
Αρδίτη. Από την άλλη, στο Εβραϊκό Μουσείο Ελλάδος εκτιμώ βαθύτατα τη συνδρομή των 
                                                           

2 Βλ. ΕΜΕ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.jewishmuseum.gr/gr/activities_dynamic/planned_activities/item/64.html. Ανάκτηση: 10/04/2018. 

http://www.jewishmuseum.gr/gr/activities_dynamic/planned_activities/item/64.html
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κκ.: Ζανέτ Μπαττίνου, Διευθύντρια του Ε.Μ.Ε., των Ελένη Μπεζέ, Βίκυ Κωστή και 
Αναστασία Λουδάρου, για τις διευκολύνσεις που μου παρείχαν στην βιβλιογραφική 
έρευνα που διεξήγαγα στη βιβλιοθήκη του μουσείου, και ταυτόχρονα, τις ευχαριστώ, διότι, 
εκτός από την πρόσβαση που μου παρείχαν σε ερευνητικό υλικό και την ευρύτερη 
φιλοξενία στον μουσειακό χώρο, στήριξαν έκδηλα την ερευνητική προσπάθεια με 
περαιτέρω συμβουλές και προτροπές. Αρωγός στην έρευνα, στάθηκε το Κεντρικό 
Ισραηλιτικό Συμβούλιο Ελλάδος, γι’ αυτό ευχαριστώ τον εκλεκτό και ευγενή κ. Ηλία 
Φρεζή Διευθυντή του Κ.Ι.Σ.Ε., συγχρόνως την κ. Έφη Ισρατή και φυσικά τον αξιαγάπητο 
και πολυπράγμονα κ. Βίκτωρα Ελιέζερ Β΄ Αντιπρόεδρο του Κ.Ι.Σ.Ε., ανταποκριτή στην 
εφημερίδα «Yedioth Achronoth» στο Ισραήλ και αρχισυντάκτη του τριμηνιαίου 
περιοδικού «Άλεφ», της ΙΚ Αθηνών. Πολλαπλές ευχαριστίες, απευθύνω στη συνέχεια 
στους κκ.: Σάκη Νεγρίν Διευθύνοντα του Πνευματικού Κέντρου της ΙΚΑ και Άρη 
Εμμανουήλ, συγγραφέα του βιβλίου: «Γλωσσάρι Εβραϊκών Όρων και Ονομάτων», γιατί, 
εκτός του ότι αποδέχτηκαν τον ερευνητικό σκοπό, με διευκόλυναν άμεσα στην ομαλή 
διεξαγωγή των συνεντεύξεων. Για τη διευκόλυνση που μου παρείχε στην ξενάγηση στο 
Εβραϊκό Σχολείο Lauder στο Ψυχικό, ευχαριστώ εκ βάθους καρδιάς τον κ. Αλμπέρτο 
Ταραμπούλους. Στο τέλος, δεν θα μπορούσα να λησμονήσω τον κ. Μόνι Χαλέγουα, 
Διευθυντή του Εβραϊκού Γηροκομείου «Ρέστειον», για την άκρως κατατοπιστική 
πληροφόρησή του όσον αφορά τον Αθηναϊκό, εβραϊκό οίκο ευγηρίας. 

Όσον αφορά την Θεσσαλονίκη, εγκάρδιες ευχαριστίες για την εμπιστοσύνη που 
έδειξαν στο πρόσωπό μου επιθυμώ ακολούθως να αποδώσω στα παρακάτω πρόσωπα. 
Πρώτα απ’ όλους, στην αγαπημένη οικογένεια Βαρσάνο και πιο ειδικά στην κ. Ρετζίνα & 
Ίνο Βαρσάνο, καθώς, ήταν τα πρώτα πρόσωπα που με την απλόχερη αγάπη τους 
συνετέλεσαν στο να γνωρίσω και να αγαπήσω την Θεσσαλονικιώτικη εβραϊκή παρουσία. 
Από την πολυετή φιλία του κ. Πωλ Ισαάκ Χάγουελ, Δρ. Φιλοσοφίας στην 
Ηλεκτρομηχανολογία και μέλους της Ελληνικής Εθνικής Αντιπροσωπείας στη Διεθνή 
Συμμαχία για την Ανάμνηση του Ολοκαυτώματος (IHRA), μόνο οφέλη έχω αποκομίσει, 
αφού, εκτός από τις πολυποίκιλες ιστορικές του γνώσεις, με έχει εμπλουτίσει με χρήσιμες 
παρατηρήσεις. Από τον ακαδημαϊκό χώρο, ευχαριστώ, τους: Γιώργο Αντωνίου Δρ. 
Ιστορίας και Πολιτισμικών Σπουδών, και Καθηγητή στην Έδρα Εβραϊκών Σπουδών στο 
Α.Π.Θ., επίσης τον Λεόν Σαλτιέλ Δρ. Σύγχρονης Ελληνικής Ιστορίας, όπως και τον 
αγαπητό Λέων Ναρ, συγγραφέα, αρθρογράφο και καθηγητή ελληνικής φιλολογίας, για τις 
κατατοπιστικές συμβουλές και πρωτοποριακές προτάσεις τους. Θα ήταν παράλειψη αν δεν 
ανέφερα την κ. Έρρικα Περαχιά Ζεμούρ Διευθύντρια του Εβραϊκού Μουσείου 
Θεσσαλονίκης, καθώς, όποτε οι περιστάσεις το καλούν υποδέχεται και καλωσορίζει κάθε 
ερευνητική απόπειρά μου. Επίσης, ευχαριστώ την κ. Χάννα Φλωρεντίν Διευθύντρια του 
Εβραϊκού Γηροκομείου «Σαούλ Μοδιάνο» και όλους τους υπερήλικους διαμένοντες για 
την πρόθυμη φιλοξενία τους. Μια άκρως δραστήρια γυναίκα στα τελούμενα της πόλης 
είναι η κ. Αννίτα Πίντο, την ευχαριστώ εκ βάθους καρδιάς για την φιλική υποστήριξή της, 
ενώ, από το Πνευματικό Κέντρο της ΙΚ Θεσσαλονίκης, θυμάμαι τις: Ντανιέλα Ουζιέλ, 
Τζούλυ Μόλχο και Τζίλντα Ροφέλ, για τη συμπαράστασή τους και για το ότι με 
καλοδέχονταν πάντα στον χώρο. 
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Στην Λάρισα από την άλλη μεριά, συνάντησα τον κ. Μωυσή (Μωρίς) Μαγρίζο 
Πρόεδρο της ΙΚ Λάρισας, αλλά και την αγαπητή κ. Αλίνα Μωυσή Διευθύντρια της ΙΚΛ 
και ψυχή της εβραϊκής παρουσίας στην περιοχή, τους οποίους ευχαριστώ θερμά για την 
ολιστική ματιά τους. Ενώ, στον Βόλο, υποστηρικτική υπήρξε η προσφορά των: Μαρσέλ 
Σολομών, Προέδρου της ΙΚ Βόλου, της κ. Έφης Ισρατή και του Μάρκου Μαΐση. 
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ΠΕΡΙΛΗΨΗ 

 

Η ανά χείρας διδακτορική διατριβή, συνιστά μια απόπειρα διερεύνησης της σχέσης 
μεταξύ δύο θεμελιακών εννοιών, της εκκοσμίκευσης και της εβραϊκής ταυτότητας στην 
Ελλάδα. Πιο αναλυτικά, η δ.δ. μέσα από την εκπόνηση μιας επιτόπιας εμπειρικής έρευνας 
επιδιώκει να μελετήσει, αφενός τον τρόπο με τον οποίο τα υποκείμενα της έρευνας αυτο-

προσδιορίζονται όσον αφορά τη θρησκευτική τους ταυτότητα, τόσο ατομικά όσο και 
συλλογικά, και αφετέρου, επιχειρεί να διαφωτίσει τις ταυτοτικές διακλαδώσεις της 
μοντέρνας εβραϊκής ταυτότητας, σε σχέση με την ευρύτερη ελληνική κοινωνία. 

Στην παρούσα διατριβή, οι σύγχρονες κοσμικές όψεις της ελληνο-εβραϊκής 
ταυτότητας διερευνώνται στο συνεχώς μεταβαλλόμενο κόσμο και πιο ειδικά, στο πλαίσιο 
της εκκοσμικευμένης, τοπικής ελληνικής κοινωνίας. Η έρευνα εστιάζει συγκριτικά στις 
πόλεις: Των Αθηνών, της Θεσσαλονίκης, της Λάρισας και του Βόλου, εφόσον, η αντίληψη 
μιας ενιαίας εθνο-ιουδαϊκής ταυτότητας και εν προκειμένω της σεφαραδίτικης, δηλαδή της 
ισπανο-εβραϊκής είναι κυρίαρχη μεταπολεμικά σε ολόκληρη την ελλαδική επικράτεια. Με 
τη χρήση ποιοτικών και ποσοτικών μεθοδολογικών εργαλείων, διερευνάται πως 
εκφράζεται ο σημερινός αυτο-χαρακτηρισμός κάποιου/ας σε Εβραίο ή Εβραία στην 
Ελλάδα, τι υποδηλώνει, ποιες επιπλέον συνισταμένες περικλείει και το πως αυτές 
διαφοροποιούνται ανά γενιά τόσο εντός του εβραϊκού περιβάλλοντος, όσο και εκτός. 

 

 

 

 

 

 

ΛΕΞΕΙΣ  ΚΛΕΙΔΙΑ: Εβραίοι, Ελλάδα, μοντέρνο, εβραϊκή ταυτότητα(/τες), Ιουδαϊκή 
θρησκεία, αυτο(/ετερο)-προσδιορισμός, εκκοσμίκευση. 
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ABSTRACT 

 

This PhD dissertation constitutes an attempt to explore the relationship between 

two fundamental concepts: Secularisation and Jewish identity in Greece. To be more 

specific, through an on-the-spot empirical research, the dissertation seeks to examine, on 

the one hand, the way in which the subjects of the research self-determine themselves in 

terms of religious identity, both individually and collectively, and, on the other, it attempts 

to elucidate the ramifications of modern Jewish identity and its interrelationships with the 

wider Greek society. 

In the present thesis, the contemporary secular aspects of the Greek-Jewish identity 

are examined within the ever-changing world and more specifically, within the context of 

the secularized local Greek society. The research focuses on the cities of Athens, 

Thessaloniki, Larissa and Volos, since the perception of a single ethnic-Jewish identity, 

and in this case the Sephardic, i.e. the Spanish-Jewish, is the dominant one throughout 

Greece in the post-war period. With the use of qualitative and quantitative methodological 

tools, it is explored how the self-characterization of a person as a Jew currently in Greece 

is expressed, what it implies, what additional components it includes and how those are 

differentiated from generation to generation both within and outside the Jewish 

environment. 

 

 

 

 

 

 

 

 

KEYWORDS: Jews, Greece, modern, Jewish identity(-ies), Judaic religion, self(/hetero)-

determination, secularization. 
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ 

 

Κατά κοινή ομολογία, η παρουσία της εθνο-θρησκευτικής ομάδας των Εβραίων 
στην Ευρώπη συνιστά μια αναμφισβήτητη κοινωνική πραγματικότητα η οποία διαρκεί 
πολλούς αιώνες. Εντούτοις, οι ιστορικο-κοινωνικές αλλαγές που επισυνέβησαν ιδιαίτερα 
μετά το Β΄ Παγκόσμιο Πόλεμο, έχουν αναδιαμορφώσει με τρόπο ποικιλότροπο τη 
συλλογική αλλά και ατομική εβραϊκή ταυτότητα στον ευρωπαϊκό χώρο. Ολοφάνερη 
απόδειξη, είναι η θεωρητική αμφιταλάντευση πολλών κοινωνικών ερευνητών του 
θρησκευτικού φαινομένου σχετικά με το τι σημαίνει να λέγεται και να είναι κάποιος/α 
Εβραίος/α. Στο πλαίσιο μιας θεωρητικής, κοινωνιολογικής ταυτοτικής αναζήτησης, από 
τους κλασικούς μέχρι και τους νεότερους κοινωνικούς στοχαστές, τίθενται το ερώτημα, 
αν εκφέρεται λόγος για μια ταυτότητα επιβαλλόμενη ή για μια ταυτότητα συνεχώς 
εξελισσόμενη;3 

Αυτό που επισυνέβη λοιπόν, ήταν το εξής. Μελετητές από διάφορους 
επιστημονικούς κλάδους επιχείρησαν να δώσουν τις δικές τους ερμηνείες, καθώς, 
ασχολήθηκαν εκτενώς με τη συγκρότηση της μοντέρνας εβραϊκής ταυτότητας σε διάφορα 
ευρωπαϊκά κράτη, με έμφαση στο Ηνωμένο Βασίλειο και στην Γαλλία, όπου υπάρχει μια 
δημογραφική εβραϊκή άνθιση και εξέτασαν θεματικές, όπως λόγου χάρη: Ο δια-

θρησκεικός διάλογος ανάμεσα σε Χριστιανούς, ειδικά σε Καθολικούς και Εβραίους, η 

επίδραση της μνήμης του Ολοκαυτώματος, οι δείκτες της αφομοίωσης, η επιρροή από τον 
δυτικό ευρωπαϊκό πολιτισμό, αλλά και η σχέση με το κράτος του Ισραήλ. Η επικοινωνία 
με το δυτικό πολιτισμό είχε τόσο θετικές όσο και αρνητικές συνέπειες, αφού προκάλεσε 
προοδευτικές μεταρρυθμίσεις αλλά και αναπόφευκτες αναδιπλώσεις στην έκφραση της 
ιουδαϊκότητας. Η ίδια αρχίζει να διαβρώνεται από την ορμητική ροή του εκκοσμικευτικού 
ρεύματος στα χρόνια της νεωτερικότητας, στα χρόνια των έκρυθμων αλλαγών, όταν η 
αξία του ατόμου αναδύθηκε μέσα από τις παραδοσιακές, έγκλειστες συνθήκες ζωής.4 Από 
μια ανθρωπολογική οπτική, η M. Brink-Danan για παράδειγμα, διερευνώντας την 
πολυσυνθετότητα της μοντέρνας εβραϊκής αυτο-αναφορικότητας, σημειώνει ότι: «Όταν 
ζητάμε από τους ίδιους τους Εβραίους να καθορίσουν τον Ιουδαϊσμό, οι κατηγορίες του 
έθνους, της πρακτικής, του πολιτισμού, της κοινωνίας, της τάξης, του λαού, της γλώσσας, 
όλοι αναδύονται ως σημαντικοί τρόποι –μερικές φορές μεταφορικοί– για να 
κατανοήσουμε την ιδιότητα του μέλους».5  

Αυτή η συμβολική διάσταση της εβραϊκής αυτο-διάθεσης, πρόκειται να 
διερευνηθεί στην παρούσα δ.δ., με το παράδειγμα των Ισραηλιτών στην Ελλάδα, των 
αποκαλούμενων αλλιώτικα ως Εβραίων ή σπανιότερα ως Ιουδαίων. Όσον αφορά την 
ελληνική κοινωνία, ανησυχίες, είτε κοινωνικές, είτε ακαδημαϊκές, που προσεγγίζουν τον 

                                                           

3 Βλ. ενδεικτικά: M. Weber, On Charisma and Institution Building, (ed. Eisenstadt), Chicago: University of 

Chicago Press, 1968. Βλ. ακόμη: M. Weber, Stock Image Weber: Political Writings, (eds. P. Lassman, R. 

Speirs), Cambridge: Cambridge University Press, 1994. 
4 Βλ. G. Davie, Religion in Modern Europe: A Memory Mutates, Oxford: Oxford University Press, 2000, σσ. 

121-124. 
5 Βλ. M. Brink-Danan, «Anthropological Perspectives on Judaism: A Comparative Review», Religion 

Compass, 2/4 (2008), σσ. 674-688 [εδώ: σ. 681]. 
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άλλο, το(ν) διαφορετικό, αποτελούν, τις δεκαετίες του 1970 και ’80 μια ουτοπία, που 
γίνεται πραγματικότητα λίγο αργότερα. Πότε; Όταν η εθνο-πολιτισμική ομοιογένεια των 
εθνών-κρατών «σπάζει» και αναδύεται ο πλουραλισμός και η ετερότητα. Όταν το 
αίσθημα της στείρας αποσιώπησης, της μακροχρόνιας σιωπής των εθνικιστικών 
ανασφαλειών, των εθνοκεντρικών ροπών, ή και ξενοφοβικών διαθέσεων, έρχεται να 
διαδεχθεί η κοινωνική και πολιτειακή αναγνώριση του μειονοτικού άλλου, δηλαδή της 
εκάστοτε εθνικής, γλωσσικής, ή θρησκευτικής διαφορετικότητας. Αναμφίβολα, η ύπαρξη 
μιας νέας κοινωνικής πραγματικότητας με τη θεσμική αναγνώριση που επακολούθησε, 
διασπά την εθνική ομοιογένεια που ορίζει την ύπαρξη μιας στατικής, κοινής ιστορικής 
πορείας, κοινής θρησκευτικής ταυτότητας και ενός κοινού κώδικα γλωσσικής 
επικοινωνίας.6 

Ο τίτλος του εν λόγω επιστημονικού πονήματος: «Οι Έλληνες Εβραίοι στη 
Μεταπολεμική Ελλάδα: Οι Διαδρομές μιας Ταυτότητας», αντανακλά τον κεντρικό 
προβληματισμό της διατριβής που είναι η έκφραση του αυτο-προσδιορισμού και του 
ετερο-προσδιορισμού των Ελλήνων Εβραίων μετά την τραυματική εμπειρία του Β΄ 
Παγκοσμίου Πολέμου και του Ολοκαυτώματος, είτε σε ατομικό είτε σε συλλογικό 
επίπεδο, και η σχέση της με την ελληνική κοινωνική, εκκοσμικευμένη πραγματικότητα. Η 
επιδεξιότητα της μεταπήδησης των κοινωνικών υποκειμένων και ειδικότερα της 
συγκεκριμένης εθνο-θρησκευτικής ομάδας, από το ιδιωτικό στο δημόσιο επίπεδο 
λειτουργίας και τούμπαλιν, συντείνει στη διατήρηση μιας ιδιάζουσας ταυτότητας με 
πολυσχιδή δομή στο σύγχρονο ελληνικό περιβάλλον; 

Αναλυτικότερα, η προς εκπόνηση δ.δ. στοχεύει στην κοινωνιολογική μελέτη της 
σύγχρονης ταυτότητας των Ελλήνων Ισραηλιτών, εθνικής και θρησκευτικής, ατομικής και 
συλλογικής, και παράλληλα τη διερευνά στο πλαίσιο της εκκοσμικευμένης ελληνικής 

κοινωνίας. Η έρευνα επικεντρώνεται, σε ένα αρχικό στάδιο, στην κλίμακα του τοπικού, 
δηλαδή στην Θεσσαλονίκη. Στη συνέχεια, σε ένα δεύτερο στάδιο, διευρύνεται στην 
κλίμακα του εθνικού, σε Αθήνα, Λάρισα και Βόλο, εφόσον, η αντίληψη μιας ενιαίας εθνο-

θρησκευτικής και εν προκειμένω της σεφαραδίτικης, ισπανο-εβραϊκής ταυτότητας είναι 
κυρίαρχη σε ολόκληρη την ελλαδική επικράτεια, με λιγοστές πλέον επιρροές της 
ρωμανιώτικης παράδοσης, δηλαδή της ελληνο-βυζαντινής κουλτούρας.  

Μέσα από την προοπτική της εκκοσμίκευσης στην Ελλάδα, φιλοδοξείται να 
σκιαγραφηθεί το πορτρέτο της νεωτερικής ταυτότητας των Ελλήνων/δων Εβραίων σε 
Αθήνα, Θεσσαλονίκη, Λάρισα και Βόλο, όπως αυτό διαμορφώνεται στο πλαίσιο του 
μοντέρνου, με χρονολογικό ορόσημο τον 20ό αι. και ειδικότερα τη μεταπολεμική περίοδο, 
έτσι ώστε να αναδειχθεί η πορεία των Ελλήνων/δων Εβραίων προς τη νεωτερικότητα. 
Όταν ραγδαίες κοινωνικές αλλαγές αποσταθεροποιούν τις δομές των εβραϊκών 

κοινοτικών οργανώσεων, αποδομώντας τη μέχρι τότε συμπαγή εβραϊκή θρησκευτική 
ταυτότητα, τότε, γεννώνται οι ακόλουθοι προβληματισμοί: •Με ποιον τρόπο η ταυτότητα 

                                                           

6 Βλ. Η. Μήλλας, «Η δυσκολία προσέγγισης του θέματος μειονότητες», στο: Μειονότητες στην Ελλάδα. 
Επιστημονικό Συμπόσιο (7-9 ΝΟΕΜΒΡΙΟΥ 2002), Αθήνα: Ίδρυμα Μωραΐτη, 2004, σσ. 21-27 [εδώ: σσ. 21, 
23-24]. 
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μεταλλάσσεται στην πορεία της; •Συντηρητικά; •Σταθερά; •Εξελικτικά; 
•Μεταρρυθμιστικά; •Ή άκρως καινοτόμα; 

Πιο συγκεκριμένα, στη διατριβή διερευνώνται οι ιδιαίτερες συνιστώσες της 
ιουδαϊκής ταυτότητας των κοινωνικών υποκειμένων στο πλαίσιο της νεωτερικότητας, και 
δίδεται ιδιαίτερη προσοχή στη σημερινή ταυτότητα των Ελλήνων/δων Εβραίων, με 
αξιοσημείωτη αναφορά: (Α) Στη σημερινή ισραηλιτική, θεσμική υπόσταση και κοινοτική 
λειτουργία, (Β) στη θρησκευτική παρουσία των κοινωνικών υποκειμένων, σε πλήρη 
αλληλεξάρτηση (Γ) με την κοσμική, κοινωνική ζωή τους. Ειδικότερα, οι επιμέρους 
παράμετροι που διερευνώνται, συμβάλλουν στην καλύτερη κατανόηση της σύγχρονης 
ταυτότητας των Ελλήνων/δων Εβραίων στην Ελλάδα. 

Εάν αποδεχτεί κανείς ότι, η κοινωνιολογική απόδοση της εκκοσμίκευσης σημαίνει 
τη διαδικασία κατά την οποία η θρησκεία και ο κλήρος, δηλαδή ο θρησκευτικός 
(Halahah) και ραβινικός νόμος (Rabbinate) χάνουν την πρωτογενή σημασία τους στο 
κοινωνικό επίπεδο, τίθενται τα ακόλουθα κριτικά ερωτήματα: 

• Με ποιον τρόπο η θρησκευτική ταυτότητα των ερευνητικών υποκειμένων 
εκφράζεται και οριοθετείται στο συνεχώς μεταβαλλόμενο κόσμο; 

• Ποιος είναι ο/η Έλληνας/δα Εβραίος/α; Τι σημαίνει το να είναι κάποιος/α 
Έλληνας/δα Εβραίος/α στην Ελλάδα; 

• Με ποιον τρόπο οι δρώντες άνθρωποι αποκαλούν τους εαυτούς τους Εβραίους/ες, 
ή χαρακτηρίζονται ως τέτοιοι από άλλους; Πώς προσλαμβάνουν την ταυτότητά τους και 
ακόμη, πώς την μεταφράζουν σε σχέση με τον εαυτό τους, σε σχέση με την ΙΚ, την 
ελληνική κοινωνία, ή τους θρησκευτικά Άλλους; 

• Ποιος είναι ο ρόλος που η θρησκεία διαδραματίζει στην ενδυνάμωση και συνοχή 
της εθνοτικής και πολιτιστικής ταυτότητας των κοινωνικών υποκειμένων, αλλά και ποια 
ταυτοτική επιρροή ασκείται από τη θρησκεία όχι μόνο στην ατομική ή κοινοτική ζωή 
τους, αλλά και στην κοινωνική;  

• Με ποιους όρους η εβραϊκή ταυτότητα αρθρώνεται σε ένα εκκοσμικευμένο 
δυτικό κράτος, όπως είναι η Ελλάδα;  

• Ποια επίδραση ασκεί η ελληνική κουλτούρα και γενικότερα η ελληνική 
κοινωνία;  

• Εκεί που το θρησκευτικό στοιχείο συναντά το κοσμικό στοιχείο ύπαρξης στο 
πεδίο της δημόσιας σφαίρας, ποια ταυτοτικά συμπλέγματα συστήνονται;  

• Τέλος, πώς διαμορφώνονται οι σχέσεις των ατόμων με την ευρύτερη κοινωνία 
της Αθήνας, της Θεσσαλονίκης, της Λάρισας, του Βόλου και γενικότερα της Ελλάδας; 

Αυτά είναι κάποια από τα ερωτήματα που καλείται να απαντήσει κανείς 
επιχειρώντας να εξετάσει τη σύγχρονη ελληνο-εβραϊκή ταυτότητα και τις συνέπειες που 
επιφέρει η εκκοσμίκευση στους/στις Έλληνες/δες Εβραίους/ες. 

Αναντίρρητα, ο εβραϊκός λαός συνιστά μια εθνο-θρησκευτική ομάδα ατόμων που 
έχει εγκατασταθεί εδώ και πολλούς αιώνες στην ευρωπαϊκή ήπειρο και έχει ανταποκριθεί 
άμεσα στο κάλεσμα της νεωτερικότητας, εφόσον έχει παρουσιάσει διακριτά θρησκευτικά 
ρεύματα και τάσεις, πλήρως αναδιαμορφωμένες από την αρχική «πουριτανική» νομο-

κανονιστική μορφή του. Κοινωνικές αλλαγές σε συνδυασμό με τη γεωγραφική 
κινητικότητα των Εβραίων ως διασπορικός λαός, τους οδήγησαν στη «διάβρωση» τόσο 
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του θρησκευτικού όσο και του κοινοτικού ανήκειν. Αυτό το γεγονός χαρακτηρίζεται από 
μελετητές ως μια απάντηση στην πρόκληση της εκκοσμίκευσης, με τις θρησκευτικές και 
κοινοτικές εκφράσεις του Ιουδαϊσμού να έχουν μετασχηματιστεί και αναθεωρηθεί, με 
εξέχον το παράδειγμα των Αναμορφωτικών (Reformed), ή Φιλελεύθερων Εβραίων 
(Liberal).7 

Στη σύγχρονη, παγκόσμια ακαδημαϊκή ατζέντα, τέτοιου είδους ερευνητικοί 
προβληματισμοί, όπως αυτός της οικείωσης και έκφρασης μιας εθνο-θρησκευτικής 

ταυτότητας, είτε σε ιστορικές θρησκευτικές κοινότητες, είτε σε μεταναστευτικές ομάδες, 
αναλύονται συνήθως με τρόπο δι-επιστημονικό. Μολαταύτα, στην ελληνόγλωσση 
βιβλιογραφία πλην μιας πληθώρας ιστορικών εγχειριδίων και ανακοινώσεων, υπάρχουν 
ελάχιστα σχετικά μελετήματα που άπτονται της ακανθώδους θεματικής, ενώ, ο κορμός 
της ιστορικής βιβλιογραφίας στοιχειοθετείται μόλις την τελευταία εικοσαετία, από το 
2000 και μετά. Σχεδόν καμία σύγχρονη μελέτη στο πεδίο των κοινωνικών επιστημών δεν 
εστιάζει εξολοκλήρου στη σημερινή ταυτοτική έκφραση των Εβραίων της Ελλάδας, παρά 
μόνο ακροθιγώς. Εντοπίζονται μόνο ορισμένες αναφορές σε επιστημονικά άρθρα και 
αρκετά δημοσιεύματα στον καθημερινό τύπο, σε αντίθεση με τη διεθνή έρευνα, στο 
πλαίσιο της οποίας έχουν εκδοθεί σημαντικά πονήματα, έχουν πραγματοποιηθεί επιτόπιες 
έρευνες, ενώ, ανάλογα ζητήματα τίθενται στο κέντρο του κοινωνιολογικού ενδιαφέροντος 
από επιστημονικές ανακοινώσεις σε διεθνή επιστημονικά συνέδρια.8 

Γι’ αυτό, θεωρούμε ακράδαντα ότι, μια τέτοια ερευνητική εργασία είναι 
πρωτεύουσας σημασίας. Αρχικώς, για την ελληνική ακαδημαϊκή επιστημονική κοινότητα, 
σε ένα δεύτερο επίπεδο για τη σύγχρονη ελληνο-ισραηλίτικη ύπαρξη και σε ένα τρίτο 
επίπεδο για την ελληνική κοινωνία, η οποία οφείλει να γνωρίζει το παρελθόν της και να 
σχεδιάζει το μέλλον της σε μονοπάτια αλληλο-γνωριμίας, ουσιώδους συνύπαρξης και 
κατανόησης του Άλλου, σε μια ανθρώπινη βάση. 

Η επιστημονικά έγκυρη διερεύνηση της σημερινής εβραϊκής ταυτότητας στην 
Ελλάδα, απαιτεί την τοποθέτηση του ερευνητικού αντικειμένου στο κοινωνικό του  
πλαίσιο. Ιστορικοί μελετητές αλλά και διεπιστημονικές προσεγγίσεις ζητημάτων που 
άπτονται της εβραϊκής παρουσίας, εντοπίζουν τις πρώτες ρίζες του εβραϊκού στοιχείου 
από τα αρχαία κιόλας χρόνια. Αναπόφευκτα λοιπόν, οι διαδρομές της εβραϊκής, ιουδαϊκής 
ταυτότητας συγκροτούνται ποικιλότροπα, αναδιαμορφώνονται, αναπλάθονται, 
μεταβάλλονται και ανασχηματίζονται ανά τους αιώνες. Είναι γεγονός ότι, για 
περισσότερους από είκοσι αιώνες, η ελληνική χερσόνησος αποτέλεσε το θρησκευτικό και 
πνευματικό σταυροδρόμι αλλά και το καταφύγιο της εβραϊκής διασποράς, παρέχοντας το 
πλαίσιο για τη συγκρότηση πολλών και σημαντικών εβραϊκών κοινοτήτων. Η εβραϊκή 
παρουσία απαντάται στην Ελλάδα κατά την Ελληνιστική, Ρωμαϊκή, Βυζαντινή και 
Οθωμανική περίοδο. Πολλές πόλεις και ιδιαίτερα η Θεσσαλονίκη, αποτέλεσαν το λίκνο 
                                                           

7 Βλ. S. Hunt, Religion and everyday life, London: Routledge, 2005, σσ. 127-128. 
8 Για δημοσιευμένες μαρτυρίες, βλ. ενδεικτικά: Μη με ξεχάσετε, (επιμ. Λ. Σαλτιέλ), Αθήνα: Αλεξάνδρεια, 
2018. Ι. Ματαράσσο, Κι’ όμως όλοι τους δεν πέθαναν: Η καταστροφή των Ελληνοεβραίων της Θεσσαλονίκης 
κατά τη γερμανική κατοχή, Αθήνα: Αλεξάνδρεια, 2018. Μ. Νατζαρή, Χειρόγραφα, 1944-1947: Από τη 
Θεσσαλονίκη στo Ζόντερκομάντο του Άουσβιτς, Αθήνα: Αλεξάνδρεια, 2018. Ρ. Ασσέρ Πάρδο, 548 ημέρες με 
άλλο όνομα. Θεσσαλονίκη 1943: Μνήμες πολέμου, Αθήνα: Γαβριηλίδης, 2008. 
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της εβραϊκής παρουσίας, όπου καταγράφεται με την πάροδο του χρόνου η ύπαρξη 
τεσσάρων εθνοτικών ομάδων Εβραίων: Των Ρωμανιωτών (Αρχαία ρωμαϊκή περίοδος), 
των Ασκεναζιτών/Εσκεναζίμ (Από Κεντρική Ευρώπη), των Σεφαραδιτών/Σεφαραδίμ 
(Από Ισπανία), σε Θεσσαλονίκη – Αθήνα – Λάρισα – Βόλο, των Ιταλιωτών (Από Ιταλία) 
στην Θεσσαλονίκη και των Μωραΐτι (Πελοπόννησος) στην Λάρισα, οι οποίοι σιγά σιγά 
ενοποιούνται σε μία ομάδα. Σε αυτήν επικρατούν εν τέλει τα σεφαραδίτικα, τα ισπανο-

εβραϊκά χαρακτηριστικά, με κάποιες ρωμανιώτικες αποχρώσεις της ελληνο-ιουδαϊκής 
παράδοσης.9 

Μετά τη διαδοχική ενσωμάτωση διαφόρων περιοχών στο ελληνικό κράτος (αρχές 
20ού αι.), η ταυτότητα των Εβραίων επαναπροσδιορίζεται σε σχέση με τους υπόλοιπους 
Έλληνες, αναγνωρίζεται θεσμικά (1920-23) και οριοθετείται από το δίπτυχο ελληνικότητα 
και εβραϊκότητα. Κατά τα μέσα του 20ού αι., με το ξέσπασμα του Β΄ Παγκοσμίου 
Πολέμου (1939-45), πολλές ελληνικές ΙΚ με πρώτη αυτήν της Θεσσαλονίκης, χάνουν το 
μεγαλύτερο τμήμα του πληθυσμού τους. Τη μεταπολεμική περίοδο, η εβραϊκή παρουσία 
στην Ελλάδα περιορίζεται σε ολιγομελείς πλέον κοινότητες, σε Αθήνα, Θεσσαλονίκη, 
Λάρισα, Βόλο, Κέρκυρα, Χαλκίδα, Ιωάννινα και Τρίκαλα, με πλήρως ενεργές κοινοτικά 
και θρησκευτικά σήμερα, αυτές σε Αθήνα, Θεσσαλονίκη, Λάρισα και Βόλο. Μετά από 
πολλές διαδρομές και πολυποίκιλες διακυμάνσεις, η ελληνο-ισραηλίτικη ύπαρξη 
ανασυγκροτείται και επιβιώνει δημόσια και ιδιωτικά, εμπλουτίζοντας τον εθνικό, 
κοινωνικό ιστό. Αναμφίβολα, οι ιστορικο-κοινωνικές και πολιτικές μεταβολές στο διάβα 
του χρόνου μετασχηματίζουν την ταυτότητα των κοινωνικών υποκειμένων, τα οποία 
αυτο-αναφέρονται ως Έλληνες/δες Εβραίοι/ες, ωστόσο, υιοθετούν ποικίλα άλλα 
προσδιοριστικά επίθετα με μια σύγχρονη ριζοσπαστική χροιά, ανά φύλο και ηλικιακή 
ομάδα.10 

Σήμερα, οι Έλληνες/δες Ισραηλίτες/σες παρά την ισχνή αριθμητική σύνθεσή τους 
στον εθνικό ιστό η οποία περιορίζεται σε τέσσερις με πέντε χιλιάδες περίπου, διατηρούν 
την ιδιαίτερη ταυτότητά τους, αφενός μέσα από την επίσημη θεσμική αναγνώριση από το 
ελληνικό κράτος, αφετέρου μέσα από την οργάνωση της συλλογικής ζωής τους για όσους 
αποδέχονται τον παράγοντα κοινότητα και τηρούν μια στενή ή πιο χαλαρή σχέση, ή 
μερική διασύνδεση, είτε ως ομάδα ατόμων, είτε ιδιωτικά στο εβραϊκό σπίτι, είτε ως μια 
ανάμνηση της εβραϊκής καταγωγής. Οι ΙΚ, λοιπόν, αναγνωρίζονται επισήμως ως 
θρησκευτικές κοινότητες πιστών με εθνοτικά και πολιτιστικά γνωρίσματα συνδεδεμένα με 
την ιουδαϊκή θρησκεία. Οι ίδιες θεωρούνται τυπικά «Ορθόδοξες», παραδοσιακές 
κοινότητες, που λειτουργούν με προ-νεωτερικά χαρακτηριστικά θρησκευτικής 

λειτουργίας. Η οργάνωσή τους όμως βασίζεται σε ένα κοσμικό μοντέλο οργάνωσης, 
εφόσον κυρίαρχο όργανο διοίκησης είναι η ΙΚ και όχι η συναγωγή, ενώ η κοινοτική 
υπόσταση είναι αυτή που καλλιεργεί τη συνοχή και την ενότητα των Ελληνο-Εβραίων και 
μέσα από την οργάνωση ποικίλων δραστηριοτήτων, συσπειρώνει το δυναμικό τους. 

Στο σημείο αυτό, για την αρτιότερη εξέταση της εβραϊκής ταυτότητας κρίνεται 
σκόπιμη η διευκρίνιση και παράθεση ορισμένων όρων, όπως: Ισραηλίτης/σα (Israelite), 

                                                           

9 Βλ. ενδεικτικά: S. Bowman, The Jews in Byzantium, 1261-1453, The Ohio State University (Ph.D.), 1974. 
10 Βλ. ό.π. 



21 

 

Εβραίος/α (Jew) και Ισραηλινός/νή (Israeli). Κατά πρώτον, η σημασία του όρου 

Ισραηλίτης/σα αποδίδει την κρατική ονομασία, η οποία χαρακτηρίζει επισήμως την 
ισραηλιτική/εβραϊκή ταυτότητα των ατόμων στον ελληνικό, δημόσιο χώρο. Αντιθέτως, 
πολλά από τα άτομα φαίνεται να μην αποδέχονται  στην καθημερινότητά τους τη λέξη. 
Συχνότερη είναι η χρήση του όρου Εβραίος/α, του ατόμου δηλαδή που είτε ασπάζεται την 
εβραϊκή θρησκεία, είτε διατηρεί γνωρίσματα της ιδιαίτερης εθνο-θρησκευτικής και 
πολιτισμικής ταυτότητάς του. Τέλος, προκαλείται πολλές φορές σύγχυση, σε 
εξωκοινοτικά άτομα, με τη λέξη Ισραηλινός/νή, έναν εθνικό χαρακτηρισμό ασχέτως 
θρησκεύματος, που δηλώνει τον υπήκοο του κράτους του Ισραήλ (1948).11 

Προκειμένου να διερευνηθεί καλύτερα η σύγχρονη ελληνο-εβραϊκή ταυτότητα 
κρίνεται σκόπιμο να παρουσιαστεί το ευρύτερο θεωρητικό πλαίσιο της εκκοσμίκευσης, 
δηλαδή της έλευσης του κοσμικού και νεωτερικού στοιχείου στις μέχρι τότε θρησκευτικά 
οριοθετημένες κοινωνίες. Ο όρος εκκοσμίκευση, χρησιμοποιείται με σκοπό να περιγράψει 
την απώλεια της θέσης ισχύος της θρησκείας στο κοινωνικό και πολιτικό πεδίο δράσης, 
έχοντας ως γεωγραφικό σημείο απαρχής τη Δυτική Ευρώπη. Η διαδικασία της 
εκκοσμίκευσης επηρεάζει τα κοινωνικά υποκείμενα προς την κατεύθυνση της 
επανατοποθέτησης απέναντι στη θρησκεία και τη διαμόρφωση μιας κοσμικής 
ανθρωποκεντρικής νοηματοδότησης της ζωής τους.  

Αναντίρρητα, η θεωρητική εξέταση του φαινομένου απαντάται μέσα από ένα 
πολυποίκιλο και πολυδιάστατο φάσμα κοινωνικών και κοινωνιολογικών, θεωρητικών 
αναλύσεων.12 Η θεωρία της δ.δ., θα βασιστεί: Αφενός μεν, στη θεωρητική προσέγγιση 
κλασικών κοινωνιολόγων (Karl Marx, Sigmund Freud, Emile Durkheim, Max Weber, 

Peter Berger, Karel Dobbelaere, Steve Bruce, Robert Bellah, José Casanova), 
αναδεικνύοντας τις πολυποίκιλες θεωρητικές τάσεις, αμφισημίες, αποκλίσεις και 
συγκλίσεις στις προσεγγίσεις τους, αφετέρου δε, θα στηριχθεί σε σύγχρονους Έλληνες 
θεωρητικούς κοινωνικούς αναλυτές της θρησκείας, κατά βάση κοινωνιολόγους της 
θρησκείας (Ιωάννης Πέτρου, Νίκη Παπαγεωργίου, Χρήστος Τσιρώνης, Αντώνης 
Παπαρίζος).  

Η ισχύς της θεωρίας της εκκοσμίκευσης θα εξεταστεί στην περίπτωση των 
Ελλήνων/δων Εβραίων στην Ελλάδα, με ιδιαίτερη εστίαση στις πόλεις της Αθήνας, της 
Θεσσαλονίκης, της Λάρισας και του Βόλου, και πιο συγκεκριμένα, οι ΙΚ Αθηνών, ΙΚ 
Θεσσαλονίκης, ΙΚ Λάρισας και ΙΚ Βόλου, οι οποίες αποτέλεσαν τα πεδία διεξαγωγής της 
έρευνας. Στις συγκεκριμένες αυτές κοινότητες έλαβε χώρα η επιτόπια εμπειρική έρευνα, 
με σκοπό την εξέταση των υποθέσεων εργασίας και την επαλήθευση των ερευνητικών 
στόχων. 

Βασικά μεθοδολογικά εργαλεία της έρευνας είναι ο συγκερασμός τόσο ποιοτικών 
όσο και ποσοτικών μεθόδων, όπως η συμμετοχική παρατήρηση και η  χρήση δομημένων 
συνεντεύξεων. Ξεκινώντας από τη βασική μέθοδο, της συμμετοχικής παρατήρησης, αξίζει 

                                                           

11 Βλ. Σ. Ροζάνης, Ο Σύγχρονος Ιουδαϊσμός, (επιμ. Μ. Αποστολοπούλου, Σ. Ροζάνης), Αθήνα: Ελληνικά 
Γράμματα, 1995, σσ. 14-15. 
12 Βλ. J. Casanova, «Rethinking Secularization: A Global Comparative Perspective», The Hedgehog Review, 

(2006), σσ. 7-22. 
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να σημειωθεί πως συνίστανται σε μια ευρέως διαδεδομένη και πολυχρησιμοποιημένη 
μέθοδο στο πεδίο των κοινωνικών και ανθρωπιστικών επιστημών. Για την ακρίβεια, 
αποσκοπεί στη μελέτη των κοινωνικών γεγονότων καθώς εξελίσσονται στο φυσικό 
περιβάλλον τους. Η συμμετοχική παρατήρηση θεωρείται άμεση και συνάμα ευέλικτη, 
διότι δίνει το πλεονέκτημα της αλληλοσυμπλήρωσης ανάμεσα στο θεωρητικό πλαίσιο και 
στα ερευνητικά δεδομένα. Πολλές φορές ακολουθείται από κάποια άλλη μέθοδο, όπως 
λόγου χάρη από τη συνέντευξη, η τυπολογία της οποίας ποικίλλει, σε: [i.] Δομημένη 
(Structured), [ii.] Ημι-Δομημένη (Semi-structured) και [iii.] Μη Δομημένη 
(Unstructured). Για τις ερευνητικές ανάγκες της παρούσας δ.δ., χρησιμοποιείται ο τύπος 
της Δομημένης Συνέντευξης ως το κύριο μεθοδολογικό εργαλείο. Οι συνεντεύξεις στην 
αρχή λειτουργούν συμπληρωματικά, καθώς διευκρινίζουν τις ήδη υπάρχουσες 
παρατηρήσεις, στη συνέχεια όμως λειτουργούν άκρως ουσιαστικά, εφόσον τα δεδομένα 
εμβαθύνουν με τρόπο άμεσο στην ερευνητική στόχευση.13 

Η εμπειρική μελέτη στο πεδίο έρευνας ξεκίνησε τον Μάρτιο του 2015. Η μέθοδος 
της συμμετοχικής παρατήρησης επιλέχθηκε και χρησιμοποιήθηκε από την Υπ. Διδ. με τη 
συμμετοχή της σε πολλαπλές κοινωνικές και θρησκευτικές δράσεις των ΙΚ, ενώ, 
μετέπειτα, η επιτόπια έρευνα συνεχίστηκε μέχρι τον Ιούνιο του 2017 με τη διεξαγωγή 
προσωπικών και ομαδικών συνεντεύξεων με τα υποκείμενα της έρευνας, δηλαδή τους/τις 
Έλληνες/δες Εβραίους/ες. Για την ακρίβεια, το χρονικό διάγραμμα της πορείας τους 
διήρκησε δέκα μήνες, αφού, η πρώτη συνέντευξη υλοποιήθηκε στις 27 Σεπτεμβρίου του 
2016 και η τελευταία στις 28 Ιουνίου του 2017, ενώ, στο σύνολο ανήλθαν σε εκατό 
πενήντα (150), με τη συλλογή όλων των εμπειρικών δεδομένων να διενεργείται στο 
χρονικό διάστημα δύο συναπτών ετών (2015-16 και 2016-17), στις ακόλουθες τέσσερις 
ελληνικές πόλεις: Της Αθήνας (49,3%), της Θεσσαλονίκης (28,7%), της Λάρισας (14,7%) 
και του Βόλου (7,3%). 

Η δ.δ. έχει την ακόλουθη δομή: [Α΄ Μέρος] «Θεωρία και Μεθοδολογία» και [Β΄ 
Μέρος] «Εκκοσμίκευση και Μετασχηματισμός της Εβραϊκής Ταυτότητας». 
Συγκεκριμένα, στο Α΄ Κεφάλαιο, εξετάζεται το ιστορικό και θεωρητικό πλαίσιο της 
εκκοσμίκευσης, δηλαδή, η ιστορική διαδικασία του φαινομένου, οι κύριες θεωρητικές 

κοινωνιολογικές θέσεις για την εκκοσμίκευση στη Δυτική Ευρώπη, η συνεισφορά της 
ελληνικής ακαδημαϊκής κοινωνιολογικής σκέψης, αλλά και η εκκοσμικευτική πορεία της 
ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας. Στο Β΄ Κεφάλαιο, μελετώνται τα μεθοδολογικά εργαλεία 
της έρευνας και η μεθοδολογία ανάλυσης των εμπειρικών στοιχείων, αποκαλύπτεται η 
ταυτότητα της έρευνας και παρουσιάζονται αντίστοιχες μελέτες. Στο Γ΄ Κεφάλαιο, 
ερευνάται η σύγχρονη παρουσία των Ελλήνων Ισραηλιτών, αναλυτικότερα, δίνεται 
προσοχή στη συλλογική θεσμική υπόσταση, στην κοινοτική δράση, στην αίσθηση της 
κοινότητας και του Ιουδαϊσμού. Στο Δ΄ Κεφάλαιο, αναλύεται η σημασία του αυτο-

προσδιορισμού σε σχέση με την ιουδαϊκή θρησκεία, αναδεικνύονται οι θρησκευτικές 
τάσεις, δίνεται προσοχή στον ρόλο του εθνοτικού παράγοντα, της ελληνικής γλώσσας και 
τέλος, υπογραμμίζεται ο τρόπος αυτο-έκφρασης του ατόμου ως Έλληνα/δα Εβραίο/α. Στο 
                                                           

13 Βλ. ενδεικτικά: Ι. Θεόδωρος, Ποιοτικές Μέθοδοι Έρευνας και Επιστημολογία των Κοινωνικών Επιστημών, 

Θεσσαλονίκη: Τζιόλας, 2017. 
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τελευταίο Ε΄ Κεφάλαιο, διερευνάται ο Ελληνικός Εβραϊσμός σε συνάρτηση με το δημόσιο 
πεδίο, δηλαδή η θέση του στο δημόσιο χώρο δράσης και μελετώνται θεματικές, όπως, η 
σχέση των Ελλήνων/δων Εβραίων με τους λοιπούς πολίτες, οι εθνικές και οι χριστιανικές 

θρησκευτικές εορτές, το φαινόμενο του αντισημιτισμού, η σχέση με το κράτος του Ισραήλ 
και η πρόβλεψη ενός κοινού μέλλοντος, με βάση τις κοινές επιθυμίες των ατόμων. Τέλος, 
στον επίλογο επιχειρείται η αποτίμηση των συμπερασμάτων της δ.δ. μέσα σε ένα 
καταληκτικό κείμενο, στο οποίο διερευνάται η σχέση μεταξύ: Ελληνικότητας, 
Εβραϊκότητας και Εκκοσμίκευσης. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΡΩΤΟ 

ΤΟ ΘΕΩΡΗΤΙΚΟ ΠΛΑΙΣΙΟ ΤΗΣ ΕΚΚΟΣΜΙΚΕΥΣΗΣ 

 

Α.1. Οι απαρχές του φαινομένου 

  

Προτού ξεκινήσει η απόπειρα της εξαιρετικά ουσιώδους κοινωνιολογικής 
ανασκόπησης του φαινομένου της εκκοσμίκευσης ως θεωρητικού παραδείγματος, πρώτα 
απ’ όλα, αξίζει να διερωτηθεί κανείς: Ποια είναι άραγε η ιστορική, ή η γενεαλογική 
προέλευση, ακόμη, η εννοιολογική αποτύπωση της λέξης εκκοσμίκευση;14 

Για αρχή, ύστερα από μια αναδρομή στη ρίζα του όρου, σημειώνεται ότι, η λέξη 
εκκοσμίκευση προέρχεται από τη λατινική λέξη «saeculum», η σημασία της οποίας 
ποικίλει, γιατί, ο όρος άλλοτε παρέπεμπε στην ηλικία, άλλοτε στην εποχή ή πιο ελεύθερα 
στο πνεύμα της ηλικίας, ακόμη δήλωνε τον ατέλειωτο χρόνο, επίσης χαρακτήριζε 
οτιδήποτε ήταν χωρίς τέλος, το ατελεύτητο, ή φανέρωνε τη σημασία του για πάντα (4ος-5ος 

αι.). Αυτή ακριβώς ήταν η έννοια που δόθηκε μεταγενέστερα από τα πιο συντηρητικά και 
έγκλειστα μοναστικά σχήματα με την πρόθεση να φανερώσουν τη διαφορά τους από τον 
κοσμικό κλήρο, δηλαδή την αντίθεση του μέσα κόσμου, του δικού τους, από τον έξω. 
Άρα, στη σημασιολογική απόδοση του όρου προστέθηκε το νόημα ενός τρόπου ζωής που 
έρχεται σε αντίθεση με το θείο, δηλαδή σε αντίφαση με τη μοναστική ζωή, ενώ, 

παράλληλα, σήμαινε τη διάκριση ανάμεσα στο κακό και στο καλό, όπου καλό ήταν το 
εκκλησιαστικό νομο-κανονικό σύστημα λειτουργίας.15 

Τα αρχικά χαρακτηριστικά της εκκοσμίκευσης έχουν κυρίως ιστορικο-

θρησκευτική σημασία. Η ιστορική απόδοση του όρου εκκοσμίκευση, σήμαινε τη δήμευση 

της εκκλησιαστικής περιουσίας από το κράτος, γεγονός που εκτυλίχτηκε στο δυτικό 
προτεσταντικό κλίμα της μεταρρύθμισης (16ος αιώνας). Ιστορικά, ο όρος αναφερόταν στα 
υλικά περιουσιακά στοιχεία της εκκλησίας, όπως συνέβη με την κατάσχεση των 
μοναστικών ιδιοκτησιών στην ευρωπαϊκή δύση. Κάποια από αυτά, ήταν λόγου χάρη η 
καταστροφή και διάλυση των μοναστηριών επί Ερρίκου Η΄ στην Αγγλία και μετέπειτα, 

την περίοδο της Γαλλικής Επανάστασης, το ξέσπασμα του βίαιου αντικληρισμού που 
υποδήλωνε τις εχθρικές ενέργειες προς την τάξη του κλήρου με την αγωνιώδη ανάμειξη 
από πλευράς του στην πολιτική εξουσία, καταστάσεις που αναμφίβολα αποτέλεσαν απτά 
παραδείγματα μιας εκκοσμικευτικής, ευρωπαϊκής πορείας. Σε τέτοιες παρόμοιες πράξεις, 
προέβησαν κάποια πολιτικά κυβερνητικά στελέχη στην Ευρώπη (18ος και 19ος αι.) με 
σκοπό την απομάκρυνση και αναχαίτιση των εκάστοτε θρησκευτικών φορέων και 
κοινοτήτων, ως θεσμικές συλλογικές μορφές επιρροής στο κοινωνικό επίπεδο. Ενώ, ο 
φιλελεύθερος προτεσταντικός πολιτισμικός αγώνας στην Γερμανία (Kulturkampf, 19ος αι.) 
ήταν μια ακόμη ριζοσπαστική περίπτωση υπερίσχυσης της κοσμικής ιδεολογίας και μια 
                                                           

14 Για μια κριτική κοινωνιολογική εξέταση των αλλαγών που υφίστανται οι θρησκευτικές εκφάνσεις στη 
«Δεύτερη Νεωτερικότητα», βλ. σχετικά: Χ. Ν. Τσιρώνης, Θρησκεία και Κοινωνία στη Δεύτερη 
Νεωτερικότητα: Λόγοι, Διάλογοι και Αντίλογοι στο Έργο του Ul. Beck, Θεσσαλονίκη: Μπαρμπουνάκης, 2018. 
15 Βλ. L. Shiner, «The concept of secularization in empirical research», Journal for the Scientific Study of 

Religion, 6 (1967), σσ. 207-220. Βλ. επίσης: W. Swatos, «Secularization Theory: The Course of a Concept», 
Sociology of Religion, 60/3 (1999), σσ. 209-228. 
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προοιωνίζουσα εκκοσμικευτική έκφραση. Μοιραίο απότοκο της όλης ιστορικής 
διαδικασίας, είναι η απώλεια της κοινωνικο-πολιτισμικής σημασίας της θρησκευτικής 
εμπειρίας, διότι, στις κοσμικές κοινωνικές πραγματικότητες η θρησκευτική πίστη και 
θεσμική όψη στερείται κοινωνικής εξουσίας και πολιτιστικής δυναμικής.16 

Πράγματι, από την περίοδο της Γαλλικής Επανάστασης και εφεξής, η 
σημασιολογική απόδοση των σχέσεων θρησκείας και κοσμικού, μετατοπίστηκε προς την 
έννοια της εκκοσμίκευσης. Πιο χαρακτηριστικά, γίνεται χρήση του όρου στον 
εκκλησιαστικό μοναχικό κώδικα (Codex Juris Canonici), όπου δηλώνεται εμφατικά η 
μετάβαση της θρησκευτικής κατάστασης ενός μοναχού από τα μοναχικά καθήκοντά του 
στα εκκλησιαστικά, ενώ, αργότερα χρησιμοποιείται από το δημόσιο δίκαιο, όπου γίνεται 
αναφορά στο σφετερισμό της εκκλησιαστικής περιουσίας από το κράτος. Στη συνέχεια, 
εντοπίζεται μια διττή εξέλιξη του όρου στην ευρωπαϊκή ιστοριογραφία: [Α.] Ως ριζική 
ασυνέχεια μεταξύ θρησκείας και νεωτερικότητας (κοσμικότητας) και [Β.] ως συνέχεια της 
θρησκείας και των εκκοσμικευτικών πτυχών της μέσα στις εκσυγχρονιστικές εξελίξεις.17 

Ταυτόχρονα, ο Τζ. Χολγυοάκ (1817-1906) οικειοποιείται τον όρο της εκκοσμίκευσης και 
παρόλη τη δυσπιστία του προς το θείο αλλά και την αρνητική θεώρησή του απέναντι στον 
αθεϊσμό, αντιλαμβάνεται την έννοια της κοσμικότητας (secularism) ως θετική, δηλαδή 
παρατηρεί την κοσμική πλευρά της κοινωνίας, όρος που επίσης υιοθετείται από τις 
κοινωνικές επιστήμες.18 

Εκείνο που έχει ιδιαίτερη σημασία να κατανοηθεί, είναι ότι, η εκκοσμίκευση είναι 
συνυφασμένη με κοινωνικές διαδικασίες, όπως είναι ο εκσυγχρονισμός, η εκβιομηχάνιση, 
η αστικοποίηση, ή ο εξορθολογισμός.19 Σκεπτόμενος κανείς τις εκκοσμικευμένες 
κοινωνίες στις οποίες έχουν λάβει χώρα παρόμοια γεγονότα, διαπιστώνει πως 
εμφορούνται από δημοκρατικά ιδεώδη, διότι τα θεμέλια των δημοκρατικών πολιτειών 
είναι βασισμένα σε φιλελεύθερες αξίες και με έμφαση στην προστασία των ατομικών 
δικαιωμάτων, δηλαδή στην αναγνώριση του ατόμου ως πολίτη, αναγνωρίζεται 
ταυτόχρονα και το ατομικό δικαίωμα της θρησκευτικότητας ή μη κάποιου/ας. Οι 
συλλογικές υπάρξεις, όπως είναι για παράδειγμα οι διαφορετικές πολιτιστικές ή 
θρησκευτικές ομάδες, υποστηρίζονται και αυτές συνταγματικά από ένα αίσθημα ανοχής 
και ανεκτικότητας υπό τη σημασία της προστασίας κάθε διαφορετικότητας, η οποία όμως 
διαφορετικότητα δεν πρέπει να αντίκειται στα δικαιώματα άλλων διαφορετικοτήτων, αλλά 
να συνυπάρχει με βάση την αρχή του αλληλοσεβασμού.20 

Τα βαθύτερα και πολυάριθμα αίτια εξάπλωσης της εκκοσμίκευσης, θα πρέπει να 
αναζητηθούν στους εξής παράγοντες: Αρχικά, εξαιτίας των διαδικασιών του 

                                                           

16 Βλ. G. Andrew, Origins of Liberal Dominance: State, Church, and Party in Nineteenth-century Europe, 

University of Michigan Press, 1999, σ. 82. 
17 Αναφέρεται, στο: M. Koenig, «Politics and religion in European nation-states: Institutional varieties and 

contemporary transformations», στο: (eds. B. Giesen, D. Šuber) Religion and politics: Cultural perspectives, 

Leiden: Brill, 2005, σσ. 291-315 [εδώ: σ. 297]. 
18 Βλ. G. Holyoake, English Secularism: A Confession of Belief. Library of Alexandria, 18961, σσ. 47-48. 
19 Βλ. P. Norris, R. Inglehart, Sacred and secular: Religion and politics worldwide, Cambridge: Cambridge 

University Press, 2004. 
20 Βλ. S. Bruce, God is dead: Secularization in the West, Oxford: Blackwell, 2002. M. Waltzer, Spheres of 

justice: A defense of pluralism and equality, New York: Basic Books, 1984. 
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εξορθολογισμού οι θρησκευτικές εξηγήσεις αντικαθίστανται από αιτιώδεις εξηγήσεις, 
εφόσον, οι διαδικασίες της λειτουργικής διαφοροποίησης είναι εξίσου βαρύγδουπης 
σημασίας. Η αρχική στενή αλληλεπίδραση που είχε το άτομο με τη θρησκεία σταματά και 
το κέντρο του ενδιαφέροντός του μετακινείται σε κοινωνικούς τομείς, όπως λόγου χάρη 
είναι η επιρροή του φιλελεύθερου εκπαιδευτικού συστήματος. Η κοινωνική 
διαφοροποίηση εντός της κοινωνίας υπονομεύει επίσης την κοινωνική σημασία της 
θρησκείας, καθώς, περιλαμβάνει την αποσύνθεση των παραδοσιακών εσωτερικών δομών 
και ταυτόχρονα, υποστηρίζει την ύπαρξη κοινωνικών δικτύων. Αυτός είναι ο λόγος για 
τον οποίο οι θρησκευτικές παραδόσεις διαβρώνονται από γενιά σε γενιά και σίγουρα μία 
ακόμη αιτία είναι η αναπότρεπτη πορεία κοινωνικοποίησης των ατόμων. Παράλληλα, η 
αύξηση του βιοτικού επιπέδου στις σύγχρονες βιομηχανικές κοινωνίες απομειώνει τη 
σπουδαιότητα της θρησκευτικής κάλυψης του ατόμου στις δυσκολίες που υφίστανται στη 
ζωή του, εφόσον δεν δείχνει πλέον να του είναι καθόλου απαραίτητη. Συνήθως στα 
σύγχρονα και εύπορα κράτη όπου οι δομές πρόνοιας λειτουργούν συναντάει κανείς 
υψηλούς βαθμούς εκκοσμίκευσης, αφού, κατά τους Norris και Inglehart, η οικονομική 
ευημερία δημιουργεί στα άτομα μια αίσθηση ασφάλειας και ικανοποίησης, ενώ, ο 
θρησκευτικός φορέας φαίνεται λιγότερο επιθυμητός, πόσο μάλλον αναγκαίος σε 
καθημερινή βάση. Γεγονός που συμπληρώνεται από ποικίλα άλλα συμβάντα, όπως είναι 
για παράδειγμα η αστικοποίηση και ο εκδημοκρατισμός, γεγονότα που επισυμβαίνουν 
όταν τα ιεραρχικά συστήματα εξουσίας καταρρέουν και παρόλο που είχαν ιδιαίτερη 
σημασία σε παλαιά θρησκευτικά οργανωμένα κοινωνικά σχήματα, σήμερα δεν 
καθορίζουν την κοινωνική ζωή του ατόμου.21 

Η πολυσήμαντη σημασία της εκκοσμίκευσης, αναπτύσσεται σε θεωρητικό επίπεδο 
μέσα από την ανάλυση κοινωνικών θεωρητικών και κοινωνιολόγων,22 όπως, είναι, οι: M. 

Weber (1864-1920) και É. Durkheim (1858-1917). Οι θεωρητικές προσεγγίσεις τους 
αφορούν τον αναπτυγμένο κόσμο της Δυτικής Ευρώπης, όπου ο χριστιανικός κόσμος 

κυριαρχούσε παραδοσιακά. Οι δύο θεωρητικοί διατείνονταν σθεναρά ότι, οι θρησκευτικοί 
θεσμοί, οι θρησκευτικές πίστεις και πρακτικές θα απωλέσουν τη μέχρι πρότινος 
αποδεδειγμένη αξία τους στο κοινωνικό στερέωμα και ότι, η προσαρμογή της κοινωνίας 
σε νέες δομές και καινοτόμες πρακτικές θα σηματοδοτήσει ελαττωμένους δείκτες 
θρησκευτικής ευσέβειας στο πλαίσιο του εξορθολογισμού των κοινωνιών και άρα, 
μειωμένες μετρήσεις θρησκευτικότητας.23 

Στο σημείο αυτό, κρίνεται αναγκαία μια πιο διεξοδική παράθεση της οπτικής των 
κλασικών θεωρητικών, ξεκινώντας από τον Weber, ο οποίος κατανοεί τις αλλαγές της 
μοντέρνας ζωής υπό το πρίσμα της γραφειοκρατίας και του εξορθολογισμού της 
κοινωνικής ζωής. Η έννοια του μυστηρίου στα θρησκευτικά ιδεώδη αρχίζει να 
απομυθοποιείται, διότι, αντικαθίστανται από το μυστήριο της ανθρώπινης δυναμικής, της 
                                                           

21 Βλ. P. Norris, R. Inglehart, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide, New York: Cambridge 

University Press, 2004, σ. 62. 
22 Βλ. Ch. Lemert, «The Might Have Been and Could Be of Religion in Social Theory», Sociological Theory, 

17/3 (1999), σσ. 240-263. 
23 Βλ. ενδεικτικά: D. Hervieu-Léger, J. P. Willaime (eds.), Κοινωνικές θεωρίες και θρησκεία, (επιμ. Ν. 

Παπαγεωργίου), Αθήνα: Κριτική, 2005, σσ. 23-56, 93-161, 211-273.   
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ανθρωπο-κεντρικής επινόησης και εφευρετικότητας, καθώς και των τεχνολογικών 
επιτευγμάτων. Έτσι, ο ίδιος αναλύει, τόσο τη διαδικασία όσο και τα αποτελέσματα της 
διαδικασίας του εξορθολογισμού.24 

Ειδικότερα, ο Weber επιζητά, παρατηρεί και αναλύει τις διαδικασίες του 
εξορθολογισμού. Εμπνεόμενος από την εξορθολογιστική θεωρία του Γερμανού ποιητή F. 

Schiller, χαρακτηρίζει την εκκοσμίκευση, ως την: «Απομάγευση του κόσμου» 
[Disenchantment of the world (αγγλ.) – Entzauberung (γερμ.)], διατύπωση που δεν 
αποτελεί λεκτική υπερβολή, αφού, επιχειρεί να κατανοήσει τις ψυχικές και πολιτιστικές 
αλλαγές κατά τις οποίες το μυστήριο του θρησκευτικού βιώματος απο-μυστηριοποιείται, 
όταν δηλαδή τα μαγικά και συμβολικά γνωρίσματα της θρησκείας αφήνουν τη θέση τους 
στον ορθολογικό και εμπειρικό τρόπο σκέψης.25 Είχε την ακλόνητη πεποίθηση ότι, η 
θεωρία της ορθολογικότητας αποτέλεσε στη Δύση το κλειδί ανάπτυξης της 
εκκοσμίκευσης με εξέχοντα παραδείγματα τις περιοχές όπου ο Προτεσταντισμός 

μεσουράνησε.26 Καταλήγει στο συμπέρασμα ότι, οι ρίζες της απομάγευσης, ακριβέστερα 
της εκκοσμίκευσης του δυτικού κόσμου, εδράζονται στην αρχαία Ιουδαϊκή θρησκεία, με 
αφορμή το γεγονός της εξόδου από την Αίγυπτο.27 Λαμβάνοντας υπόψη το έργο του: «Η 
Προτεσταντική Ηθική και το Πνεύμα του Καπιταλισμού», παρατηρείται ότι, η θρησκεία 
δεν κυριαρχεί στο σύγχρονο κόσμο, όπως για παράδειγμα συνέβαινε στα πουριτανικά 
περιβάλλοντα του αγγλοσαξονικού Προτεσταντισμού με την καλβινιστική ηθική ή στα 
καπιταλιστικά συστήματα της Δύσης, αλλά αντί αυτής επικρατεί η ορθολογική θέαση του 
κόσμου.28 Γιατί, όπως προφητικά ο Weber τόνισε, οι παλιές εκκλησίες παραμένουν ένα 
καταφύγιο για όσους δεν είναι ικανοί να αντέξουν τη μοίρα της εποχής τους. Από την 
άλλη πλευρά, ο Durkheim έχει υπογραμμίσει το ότι: «Οι γέρικοι θεοί μεγαλώνουν γέρικοι 
ή (είναι) ήδη νεκροί», θέλοντας να τονίσει ότι, ποτέ δεν θα είναι ικανοί να ανταγωνιστούν 
τους πιο νέους, ότι ποτέ οι παραδοσιακές θρησκείες δεν θα μπορέσουν να ανταπεξέλθουν 
στις επιταγές των σύγχρονων καιρών και ανθρώπων.29 

Ένας ακόμη κλασικός θεωρητικός, ο G. Simmel, διακρίνοντας τη μορφή από το 
περιεχόμενο της θρησκείας, κατέληξε στο ότι, ο τρόπος με τον οποίο οι νεωτερικοί 
άνθρωποι θρησκεύουν διαφέρει από τους προγόνους τους και ακόμη, επισήμανε ότι, οι 

                                                           

24 Βλ. M. Weber, The Protestant ethic and the spirit of capitalism, New York: Scribner, 1930. Βλ. M. Weber, 
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ψυχικές και θρησκευτικές διαθέσεις προηγούνται αισθητά από τη θεσμική θρησκευτική 
πλευρά.30 

Θα αποτελούσε πραγματικά παράλειψη, πριν προχωρήσουμε, αν δεν 
παρουσιαζόταν η διαφορά μεταξύ των εννοιών: [Ι.] Κοσμικότητα (Secular) – [ΙΙ.] 
Ιδεολογία της Κοσμικότητας (Secularism) – [ΙΙΙ.] Εκκοσμίκευση (Secularization). [Ι.] Ο 
όρος κοσμικός, κοσμικότητα (secular), προερχόμενος από την ιστορία του 
Χριστιανισμού, αποτελεί σήμερα μια κεντρική επιστημολογική κατηγορία και περιγράφει 
κάτι που δεν είναι θρησκευτικό, ιερό, ή της εκκλησίας, δηλαδή περιγράφει μια κοσμική 
«οδό» που ακολουθούν κυρίως οι μη θρησκευόμενοι άνθρωποι. Στο πλαίσιο ενός 

δημοκρατικού κράτους για παράδειγμα, μια κοσμική κυβέρνηση διατρέχεται από 
ορθολογικές πρακτικές. [ΙΙ.] Από την άλλη, η ιδεολογία της κοσμικότητας (secularism), 

σημαίνει την ιδεολογία που προβλέπει την ιδιωτικοποίηση της θρησκείας και αποκλείει 
την ενεργό θεσμική θρησκευτική δράση από τη δημόσια σφαίρα. Σήμερα, η λέξη 
αναφέρεται σε πολλά διαφορετικά πράγματα ταυτόχρονα: Λόγου χάρη, σε μια κοσμική 
στάση αδιάφορη προς τη θρησκεία, στη διαδικασία απομάκρυνσης της θρησκείας από την 
κρατική εξουσία και στην ιδεολογία που προάγει την απομάκρυνση. Ο όρος, δηλαδή, 
υποδηλώνει μια κοσμική κοσμοθεωρία, η οποία εκφράζει την πεποίθηση ότι, η μεν 
θρησκεία είναι μια προσωπική, εθελοντική υπόθεση που δεν επιβάλλεται στους 
ανθρώπους, οι δε δημόσιοι χώροι δράσης είναι θρησκευτικά ουδέτεροι, ενώ, οι πολίτες 
είτε είναι θρησκευόμενοι, είτε όχι, πρέπει να αντιμετωπίζονται με τον ίδιο σεβασμό, όντας 
ελεύθεροι να κάνουν τις δικές τους θρησκευτικές ή μη επιλογές ζωής. Άρα, η χρήση της 
λέξης αναφέρεται σε δύο πρακτικές: [Α.] Στην πολιτική οργάνωση ενός κράτους 
ουδέτερου σε σχέση με όλες τις καθιερωμένες και μη θρησκείες, και ακόμη, [Β.] στην 
πρακτική του να προστατεύονται τα δικαιώματα των μειονοτήτων σε ένα πολυπολιτισμικό 
κοινωνικό πλαίσιο συμβίωσης, πράγμα που ισχύει αναλόγως την περίπτωση. [ΙΙΙ.] Η 
έννοια της εκκοσμίκευσης (secularization), περιλαμβάνει τις σύγχρονες ιστορικές 
διεργασίες που διέπουν τον κόσμο, τη διαφοροποίηση των πεδίων της κοινωνικής ζωής 

και την υπερίσχυση μιας κοσμικής πραγματικότητας. Γίνεται επομένως φανερό ότι, η 
θεωρία της εκκοσμίκευσης (secularisation theory) εκφράζει τις κοινωνικές αλλαγές στο 
πλαίσιο της νεωτερικότητας που αφορούν τη θρησκεία, δηλαδή, επισημαίνει την 
υποχώρηση της θεσμικής θρησκείας στο κοινωνικό επίπεδο και τη διαπίστωση μειωμένων 
δεικτών θρησκευτικής πρακτικής.31 

 

Α.2. Θεωρητικές κοινωνιολογικές θέσεις για την εκκοσμίκευση  
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Η ενδελεχής διερεύνηση των θεωρητικών μηχανισμών της εκκοσμίκευσης, 
παραμένει ένα κομβικό και αέναο αίτημα της κοινωνιολογικής θεωρίας. Αδιαφιλονίκητα, 
το εν λόγω ζήτημα προκάλεσε συγκλίσεις και αποκλίσεις μεταξύ των κοινωνιολόγων 
μελετητών της θρησκείας. Ακριβέστερα, το φαινόμενο συνδεόμενο άμεσα με τις 
κοινωνικές μεταβάσεις στη δυτική Ευρώπη, αναδεικνύεται περίτρανα από τη νεωτερική 
κιόλας περίοδο ως ένα κοινωνικό φαινόμενο.32 Από την άλλη, τα γεωγραφικά όρια του 
δεν είναι περιορισμένα, αφού, η εκκοσμίκευση μολονότι αφορά τις ιστορικές κοινωνίες 

της Ευρώπης, επηρεάζει πολλαπλά κοινωνικά περιβάλλοντα, πολιτιστικά ή και 
θρησκευτικά, όχι δηλαδή απαραίτητα χριστιανικά ή ευρωπαϊκά, όπως είναι η Ιουδαϊκή 
θρησκεία στη Βόρεια και Λατινική Αμερική, και το Ισλάμ στη Μέση Ανατολή.33 

Όπως λέχθηκε παραπάνω, η εκκοσμίκευση ανιχνεύεται τον 16ο αι., όταν ο J. Bodin 
εντοπίζει ότι, η άνοδος των θρησκευτικών διαφορετικοτήτων οδηγεί σε μια κατάσταση 
όπου κοινωνικές αλλαγές σε συνδυασμό με την ύπαρξη του θρησκευτικού πλουραλισμού, 
οδηγούν από την εκκοσμίκευση ως διαδικασία, σε αυτό που αποκαλεί κανείς, στο 
παράδειγμα της εκκοσμίκευσης (secularization paradigm), δηλαδή, στο σύνολο των 
γενικών θεωρητικών αρχών της.34 Αν θα έπρεπε να ορίσει κανείς το φαινόμενο της 
εκκοσμίκευσης σε μια μόνο γραμμή, θα έλεγε, πως είναι: «Η διαδικασία κατά την οποία η 
σημασία της θρησκείας μειώνεται τόσο στην κοινωνία όσο και στη συνείδηση των 
ατόμων».35 Υποδηλώνεται δηλαδή μια συστηματική σειρά ενεργειών, κατά την οποία τα 
παλαιά θρησκευτικά συστήματα λειτουργούν στο πλαίσιο των σύγχρονων λειτουργικά 
διαφοροποιημένων κοινωνιών ως ένα υποσύστημα παράλληλα με άλλα υποσυστήματα, 
ενώ, οι θεσμοθετημένες θρησκευτικές αρχές έχουν απωλέσει τον έλεγχο της πολιτείας, της 
οικονομίας, της οικογένειας, της παιδείας, ή του δικαίου.36 

Σημειώνεται, πως το 1994 ο κοινωνιολόγος J. Casanova γράφει χαρακτηριστικά: 
«Η θεωρία της εκκοσμίκευσης μπορεί να είναι η μόνη θεωρία που μπόρεσε να επιτύχει 
ένα πραγματικά παραδειγματικό καθεστώς στις σύγχρονες κοινωνικές επιστήμες… 
Πράγματι, είναι τόσο εγγενώς συνυφασμένη με όλες τις θεωρίες του σύγχρονου κόσμου 
που δεν μπορεί κανείς να (την) απορρίψει … χωρίς να θέσει υπό αμφισβήτηση ολόκληρο 
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τον ιστό (της), συμπεριλαμβανομένου του μεγάλου μέρους της αυτογνωσίας των 
κοινωνικών επιστημών».37 Μολαταύτα, η πολυσυνθετότητα της θεωρητικής προσέγγισης 
του φαινομένου οδήγησε ένα μεγάλο αριθμό ερευνητών να διερωτηθούν, αν πρέπει να 
γίνεται λόγος για μια θεωρία ή για πολλές θεωρητικές κατευθύνσεις μαζί, ή για την 
ακρίβεια: «(Για) ένα συνονθύλευμα χαλαρά χρησιμοποιούμενων ιδεών», όπως 
χαρακτηριστικά αναφέρει ο Hadden.38 Όντως, η πολυπλοκότητα των θεωρητικών 
παραδειγμάτων της εκκοσμίκευσης, οφείλεται κατά τον Wilson, αφενός στους 
διαφορετικούς τρόπους με τους οποίους αποδίδεται η έννοια της θρησκείας, αφετέρου στα 
δύο κυρίαρχα θεωρητικά ρεύματα που προσπαθούν να την ορίσουν, δηλαδή στο 
λειτουργικό (functionalist) και στο ουσιοκρατικό (substantive). Πιο ειδικά, οι μεν 
λειτουργιστές επιδιώκουν την απόρριψη της εκκοσμικευτικής θέσης, οι δε ουσιοκρατικοί 
αναλυτές παρουσιάζονται ως οι υποστηρικτές της.39 

Αποτελεί κοινό τόπο ότι, για να μιλήσει κάποιος για την εκκοσμίκευση, οφείλει να 
υιοθετήσει, είτε το θεωρητικό υπόβαθρό της (secularization theory), είτε την υπόθεση της 
εκκοσμίκευσης (secularization hypothesis). Η μεν θεωρία της εκκοσμίκευσης συνδέεται 
με κοινωνικές μεταρρυθμίσεις στην δυτική Ευρώπη που επηρέασαν τον θρησκευτικό 
παράγοντα, όπως ο Διαφωτισμός ή η Γαλλική Επανάσταση, και παράλληλα, έθεσαν σε 
μια εξελικτική πορεία την ευρωπαϊκή θρησκευτική ιστοριογραφία (19ος αιώνας). Η ίδια 
δεν υπήρξε μόνο μια θεωρητική προσπάθεια τεκμηρίωσης των επιπέδων εκκοσμίκευσης 
στην κοινωνία, αλλά κατανοήθηκε ως το προϊόν του κοινωνικο-πολιτιστικού 
περιβάλλοντος από το οποίο προέκυψε, εφόσον, η θεώρηση της υποχώρησης της 
θρησκευτικής επιρροής ταιριάζει εξαιρετικά με το εξελικτικό εκσυγχρονιστικό μοντέλο 
κατά τη νεωτερικότητα. Η δε υπόθεση της εκκοσμίκευσης, προϋποθέτει το ότι, η 
εκκοσμίκευση εμφανίζεται ως το ισχυρό φαινόμενο που αλλάζει επαναστατικά τα 
κοινωνικά δεδομένα και βάσει αυτής μελετώντας οι κοσμικές μεταβάσεις σε ποικίλα 
κοινωνικά σύνολα ατόμων.40 
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Για να δοθεί μια απάντηση στο τι εννοούμε όταν μιλάμε για τη θεωρία της 
εκκοσμίκευσης, τονίζεται ότι, δεν υπάρχει μία μόνο θεωρία.41 Αντίθετα, ο όρος 
συγκεντρώνει ορισμένες θεωρήσεις που στο σύνολό τους αναφέρονται στη σχέση 
εκσυγχρονισμού και θρησκείας. Με την προϋπόθεση ότι, οι εκσυγχρονιστικές και 
νεωτερικές διαδικασίες εξελίσσονται, η ένταση που δημιουργείται έχει ως απότοκο 
σύμφωνα με τους Berger, Bruce και Wilson, τη φθίνουσα σημασία της θρησκείας στην 
καθημερινή ζωή τόσο των ατόμων, όσο και των συλλογικοτήτων.42 Πράγματι, σε ένα 
σύγχρονο δυτικό εκκοσμικευμένο κράτος της Ευρώπης, το θρησκευτικό στοιχείο δεν 
βρίσκεται πλέον στο επίκεντρο της καθημερινότητας, αλλά στο περιθώριο της κοινωνικής 
ζωής και του ανθρώπινου ενδιαφέροντος. Όπως διατείνεται ο Chaves, οι θρησκευτικές 
αρχές επηρεάζουν τη συμπεριφορά των ατόμων σε πολύ μικρότερο βαθμό απ’ ότι 
συνέβαινε παλαιότερα, αφού, το πεδίο που ασκούν επιρροή συρρικνώνεται και 
μετακινείται από την κοινωνία στο άτομο, ως μια προσωπική και ανεπηρέαστη επιλογή 
του. Αυτό δεν σημαίνει φυσικά ότι, η θρησκευτική πίστη χάνεται εξ’ ολοκλήρου.43 

Εντούτοις, οι περισσότεροι θεωρητικοί, όπως λόγου χάρη, οι Bruce, Pollack και Voas, 
υπερασπίζονται τη θέση ότι, η προσωπική πίστη αποδυναμώνεται όταν οι θρησκευτικοί 
κανόνες δεν έχουν πλέον κάποια κοινωνική σημασία και επίδραση.44 Ο Voas από την 
πλευρά του, τονίζει τη σπουδαιότητα της αύξησης της θρησκευτικής αδιαφορίας που 
προκύπτει από την απώλεια της κοινωνικής σημασίας της θρησκείας. Αν σε παραδοσιακά 
περιβάλλοντα, οι θεσμοποιημένες μορφές των θρησκευτικών πεποιθήσεων παρέμεναν 
σταθερές και αμετάβλητες, σήμερα, οι θρησκευτικοί σχηματισμοί αποσυντίθενται από τη 
μία γενιά στην άλλη και ως εκ τούτου, επέρχεται εύλογα η εξής διαπίστωση ότι, η 
διάβρωση των θρησκευτικών πεποιθήσεων και δεσμών είναι αποτέλεσμα της φθίνουσας 
θρησκευτικής κοινωνικοποίησης.45 

Στο σημείο αυτό, προβάλλεται η ανάγκη της τυπολογικής διάκρισης της έννοιας 
της εκκοσμίκευσης κατά τα λεγόμενα του Shiner. Σύμφωνα με τον ίδιο: [Ι.] Σε μια 
εκκοσμικευμένη κοινωνία, η θρησκεία εμφανίζει πτωτικές τάσεις, διότι, τα σύμβολα, τα 
δόγματα και οι θρησκευτικοί θεσμοί χάνουν την επίδρασή τους στα άτομα, ενώ, η 
ενδεχόμενη αποκορύφωση του φαινομένου θα ήταν μια κοινωνία χωρίς καθόλου 
θρησκείες. [ΙΙ.] Η θρησκεία πλέον συμμορφώνεται με «αυτόν τον κόσμο»: Πιο ειδικά, οι 
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θρησκευτικοί κύκλοι στρέφουν την προσοχή τους σε εγκόσμιες καταστάσεις που 
διέπονται από λογικές εξηγήσεις και σύγχρονες ανάγκες. [ΙΙΙ.] Με τη σειρά τους, οι 
κοινωνίες αποδεσμεύονται από τις θρησκείες: Για την ακρίβεια, η θρησκεία περιορίζεται 
στη σφαίρα της ιδιωτικής ζωής των ατόμων ή των θρησκευτικών ομάδων και χάνει την 
πολιτική δύναμη που άλλοτε κατείχε. [IV.] Επιπρόσθετα, οι θρησκευτικές πεποιθήσεις και 
θεσμοί μετασχηματίζονται: Οι θρησκευτικές συμπεριφορές που άλλοτε ήταν εδραιωμένες 
σε θεϊκές δυνάμεις, βασίζονται πλέον στην ανθρώπινη δυναμική και ευθύνη. [V.] Ακόμη, 
ο κόσμος απο-ιεροποιείται, ακριβώς επειδή το φαινόμενο του υπερφυσικού μυστηρίου δεν 
παίζει καθοριστικό ρόλο, αφού, σημασία έχει η ορθολογική αιτιώδης εξήγηση των 
κοινωνικών πραγμάτων. [VI.] Και τέλος, η κοινωνία από ιερή γίνεται κοσμική: Οι άκρως 
καταλυτικές και αναπότρεπτες κοινωνικές αλλαγές διευκολύνουν τα κοινωνικά 
υποκείμενα, καθώς, χρησιμοποιούν τη λογική αντί των θρησκευτικών δοξασιών, που 
ανταποκρίνεται στην κοινωνική πραγματικότητα και καθρεφτίζει τις ανάγκες τους.46 

Συμπληρωματικά, πολλοί θεωρητικοί αναλυτές διαπιστώνουν την πολυεπίπεδη 
λειτουργία της εκκοσμίκευσης στην κοινωνία. Ο Dobbelaere λόγου χάρη, υπεισέρχεται 
στη διαφοροποίηση μεταξύ: (Α.) Κοινωνικής εκκοσμίκευσης, (Β.) οργανωτικής και (Γ.) 
ατομικής, διακρίνει δηλαδή την ατομική θρησκευτικότητα, οι εκδηλώσεις της οποίας 
εμφανίζονται στους μειωμένους δείκτες της θρησκευτικής πρακτικής στο πλαίσιο της 
δομικής διαφοροποίησης.47 Για την απόδοση του όρου εκκοσμίκευση, προτιμάει να 
χρησιμοποιήσει στην αγγλική τον όρο «lay» αντί τη λέξη «secularization», επειδή, η 
θρησκεία χάνει την οικουμενικότητά της και μεταβάλλεται σε έναν απλό οργανισμό.48 

Αυτό το ευρύ φάσμα των θεωρητικών προσεγγίσεων γύρω από την εκκοσμίκευση, 
έδωσε τροφή για σκέψη, ξεδίπλωσε κριτικές απόψεις και έφερε στο φως επικριτικές 
στάσεις, ενώ, η συγγραφική αφθονία των κοινωνικών μελετητών οδήγησε σε διάλογο. Ο 
Hadden για παράδειγμα, ήταν ένας από τους επικριτές της, διότι, όπως υποστήριξε, 
απαρτίζεται: «Από χαλαρές χρησιμοποιούμενες ιδέες, παρά από μια συστηματική 
θεωρία».49 Στη συνέχεια, οι Stark, Swatos και Christiano, κατέγραψαν από τη μεριά τους 
την προβληματική έλλειψη μιας κοινής θεωρητικής κατευθυντήριας γραμμής. Ειδικότερα, 
όσον αφορά τον Stark, μίλησε: « … (για) το τέλος της πίστης της κοινωνικής επιστήμης 
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στη θεωρία της εκκοσμίκευσης».50 Ο δε Chaves, πρότεινε την επικέντρωση στην 
εκκοσμίκευση, αντί τη συγκέντρωση της προσοχής σε έναν θρησκευτικό 
προσανατολισμό, όπως είναι η θρησκεία ή η θρησκευτικότητα.51 

Ωστόσο, από την πλευρά των επικριτικά κινούμενων αναλυτών ως προς την 
εκκοσμίκευση, ορισμένες φορές, κριτικοί όπως ο Hadden, επικρίνουν τη βασική υπόθεση 
του μοντέρνου γενικότερα ως μια μη ρεαλιστική εξελικτική διαδικασία.52 Στην αντίπερα 
όχθη, δηλώνεται η άποψη ότι, η συλλογική έκφραση της θρησκευτικότητας δεν θα 
μπορούσε ποτέ να βρίσκεται σε πλήρη παρακμή. Σύμφωνα με την προσέγγιση του 
Bruce,53 αλλά και των Dobbelaere και Chaves, η ποικιλία και ο πολυδιάστατος 
χαρακτήρας των ερμηνευτικών προσεγγίσεων στη θεωρία της εκκοσμίκευσης,54 

συνιστούν τα καίριας σημασίας πλεονεκτήματά της, μιας και δεν στηρίζεται σε μια και 
μόνο επεξηγηματική αφήγηση, αλλά σε πολλαπλούς και ανεξάρτητους θεωρητικούς 
πυλώνες. Το γεγονός αυτό συνεπάγεται ότι, η θεωρία μπορεί να εξαρτηθεί από διάφορους 

κοινωνικούς, πολιτιστικούς και πολιτικούς παράγοντες επιρροής, και να προσλάβει 
πολλαπλές επεξηγηματικές σχηματοποιήσεις.55 

Γενικότερα, οι επικριτές της εκκοσμίκευσης, θεωρούν ότι είναι μια παλαιά 
θεωρητική αντίληψη και μεταχειρίζονται τα ακόλουθα επιχειρήματα: (Α.) Ότι ο 

συγκερασμός μεταξύ εκσυγχρονισμού και εκκοσμίκευσης είναι λανθασμένος, συγχρόνως 
ότι, (Β.) η απώλεια της προσωπικής θρησκευτικότητας είναι εσφαλμένο συμπέρασμα και 
μετέπειτα ότι, (Γ.) υπάρχει έλλειψη εμπειρικών αποδείξεων, καθώς και ότι, (Δ.) η 
μειωμένη κοινωνική σημασία της θρησκείας στο δημόσιο χώρο είναι λανθασμένη.56 

Σύμφωνα με τις αμερικάνικες θεωρήσεις, ο Berger συγκεκριμένα, αν και 
αναφέρεται σε ένα διαφορετικό γεωγραφικό και πολιτισμικό παράδειγμα, προσλαμβάνει 
και αυτός την εκκοσμίκευση, ως: « … (Τη) μείωση της σφαίρας επιρροής της 
θρησκείας… », μια απώλεια δηλαδή της ιερότητας, όπου, όπως αναφέρει: « … τομείς της 
κοινωνίας και του πολιτισμού χάνουν την κοινωνική τους σημασία». Ασχολείται εκτενώς 
με τις ενδογενείς εκκοσμικευτικές δυνάμεις της χριστιανικής παράδοσης και πιο 
συγκεκριμένα, με το βαθμό: « … στον οποίο η δυτική θρησκευτική παράδοση μπορεί να 
μεταφέρει τους σπόρους της εκκοσμίκευσης στο εσωτερικό της», μεταβολή που μπορεί να 
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επέλθει με την επιρροή οικονομικών και πολιτικών παραγόντων.57 Αντιλαμβάνεται, 
δηλαδή, και αυτός την εκκοσμίκευση πολυεπίπεδα, στα ακόλουθα τρία πεδία: [Ι.] Στο 
κοινωνικο-λειτουργικό, διότι οι χριστιανικές εκκλησίες στην δύση επηρεάζονται από 
κοσμικούς φορείς, επίσης, [ΙΙ.] στο πολιτιστικό, γιατί το θρησκευτικό στοιχείο στην δύση 
έχει παρακμάσει, ενώ, η ακμή των κοινωνικών επιστημών προτάσσει την εκκοσμικευτική 
θέαση του κόσμου. Ταυτόχρονα, [ΙΙΙ.] αναφέρεται στο γεγονός ότι τα άτομα που 
σκέφτονται και λειτουργούν θρησκευτικά λιγοστεύουν όλο και πιο πολύ, το οποίο, 
χαρακτηρίζεται από τον Berger ως εκκοσμικευμένη ατομική συνείδηση. Καταληκτικά, 
ορίζει την εκκοσμίκευση, ως: «Τη διαδικασία με την οποία οι τομείς της κοινωνίας και 
του πολιτισμού απομακρύνονται από την κυριαρχία των θρησκευτικών θεσμών και 
συμβόλων».58 

Παράλληλα, ο Luckmann, εμπνεόμενος από τη διορατικότητα των Weber και 
Durkheim, κατανοεί τη θρησκεία ως το πρόβλημα του ατόμου στο σύγχρονο κόσμο και 
αναλύει τις διαστάσεις της προβληματικής σχέσης μεταξύ εξατομίκευσης και κοινωνικής 
τάξης. Δέχεται ως εκκοσμίκευση, όχι τόσο την απομάκρυνση όλων των θρησκευτικών 
δραστηριοτήτων και συμβόλων από τον κόσμο, όσο τη μετακίνηση της ατομικής δράσης 
από τον ιερό κόσμο στον κοινωνικό, με λίγα λόγια μιλάει για την απο-ιεροποίηση της 
κοινωνίας. Για αυτόν, η θρησκεία λειτουργεί ως κοινωνικός ιστός, ωστόσο είναι εμφανές 
πως συγκεκριμένες μορφές θρησκευτικότητας έχουν αποδυναμωθεί 
(Ρωμαιοκαθολικισμός), διότι, όπως ισχυρίζεται, η εξατομίκευση και η ελευθερία της 
συνείδησης αποδέσμευσαν το άτομο από κάθε είδους δογματική και ηθική προτροπή των 
κυρίαρχων παραδοσιακών θρησκευτικών λειτουργιών.59 

Δύο θερμοί υποστηρικτές του Berger, οι Bruce και Wallis, ορίζουν την 
εκκοσμίκευση ως το φαινόμενο, όπου: « … η κοινωνική σημασία της θρησκείας 
μειώνεται ως απάντηση στη λειτουργία τριών χαρακτηριστικών του εκσυγχρονισμού ... 

δηλαδή, (1.) της κοινωνικής διαφοροποίησης, (2.) της κοινωνικοποίησης και (3.) του 
εξορθολογισμού. …Η κοινωνική αλλαγή είναι μια πολλαπλή ενδεχόμενη διαδικασία… 
Μπορεί να υπάρχουν αντισταθμιστικοί παράγοντες, που παράγονται μερικές φορές από 
την ίδια τη διαδικασία εκσυγχρονισμού. Πιστεύουμε ότι δύο τέτοιες διαδικασίες, που 
ονομάζουμε πολιτιστική άμυνα και πολιτισμική μετάβαση, είναι ιδιαίτερα σημαντικές».60 

Σαν συνέπεια, οι διαδικασίες αυτές ευνοούν την εκκοσμικευτική διαδικασία. Χωρίς καμία 
αμφιβολία, η διαδικασία της νεωτερικότητας που παραπέμπει στη μείωση της κοινωνικής 
σημασίας της θρησκείας βρίσκεται στην καρδιά της κοινωνιολογικής θεωρίας και είναι 
άρρηκτα συνδεδεμένη με τις κοινωνικές, πολιτικές, οικονομικές και πολιτισμικές 
μεταβάσεις στη δυτική Ευρώπη. Σε οικονομικό επίπεδο, γεγονότα όπως είναι το 

                                                           

57 P. Berger, The social reality of religion, Harmondsworth: Penguin, 1973, σ. 116. Βλ. επίσης: P. Berger, B. 

Berger, H. Kellner, The homeless mind: Modernization and consciousness, New York: Random House, 1973, 

σ. 113. 
58 P. Berger, The sacred canopy: Elements of a sociological theory of religion, New York: Doubleday, 1967, 

σ. 107. 
59 Αναφέρεται, στο: M. Hill, A sociology of religion, London: Heinemann, 1976, σσ. 252-253, 259-260. 
60 S. Bruce (ed.), Religion and Modernization: Sociologists and Historians Debate the Secularization Thesis, 

Oxford: Clarendon, 1992, σσ. 8-9. 



36 

 

καπιταλιστικό σύστημα, η όλο αυξανόμενη αστικοποίηση, η διεθνοποίηση της 
οικονομίας, ακόμη σε πολιτικό, η σύσταση των εθνικών κρατών, αλλά και η επίσημη 
αναγνώριση των ανθρωπίνων δικαιωμάτων, ενώ, σε κοινωνικό πεδίο, η αποδυνάμωση των 
κοινοτήτων, η ανάπτυξη ενός αισθήματος αποξένωσης, η αίσθηση της ανομίας, αλλά και 
η απροσδόκητη έλευση ατομικών ευκαιριών, όλα αυτά σημάδεψαν τη νεωτερική 
ευρωπαϊκή σφαίρα δράσης.61 

Ειδικότερα, διακριτές είναι οι ακόλουθες τρεις διαδικασίες: [Α.] Αρχικά, η 
κοινωνική διαφοροποίηση (differentiation), όπου η θρησκεία και οι θρησκευτικοί θεσμοί 
διαχωρίζονται από τις υπόλοιπες σφαίρες της ζωής, θεωρητική τάση την οποία 
ενστερνίζεται απόλυτα ο Tschannen.62 Σύμφωνα με αυτήν, η κοινωνία διακρίνεται σε ημι-
αυτόνομα επίπεδα, όπως είναι το οικονομικό, το πολιτικό, το εκπαιδευτικό. Η ανθρώπινη 
εργασία αλλά και δράση καταμερίζονται σε ανεξάρτητους από το θρησκευτικό έλεγχο 
τομείς ζωής, διότι το οικονομικό σύστημα λειτουργεί με τις δικές του λειτουργίες, 
παράλληλα, η σύσταση του έθνους κράτους στην πολιτική ζωή εδράζεται σε κοσμικούς 
πυλώνες, ενώ, μετέπειτα, οι ρυθμίσεις του συστήματος πρόνοιας απορρέουν από το 
κράτος και όχι από τις εκκλησιαστικές οργανώσεις. Επίσης, διακριτή είναι [Β.] η 
διαδικασία της κοινωνικοποίησης (societalization). Πιο αναλυτικά, ο κοινωνικός ιστός 
διέπεται από την ανάπτυξη δευτερογενών σχέσεων. Διαδικασίες, όπως είναι η 
αστικοποίηση και η εκβιομηχάνιση συντελούν στη διάσπαση των κοινοτήτων, αφού οι 
σχέσεις εμπιστοσύνης που χαρακτήριζαν τα άτομα στις παραδοσιακές κοινωνίες 
αντικαθίστανται από χαλαρούς δεσμούς, ενώ, η θρησκεία μεταβάλλεται σε προσωπική 
υπόθεση. Στη συνέχεια, [Γ.] φανερή είναι η τάση της ορθολογικής εξήγησης των 
πραγμάτων (rationalization), αντί των μέχρι πρότινος μεταφυσικών τρόπων σκέψης που 
κυριαρχούσαν στην παραδοσιακή ζωή. Οι δρώντες άνθρωποι ερμηνεύουν τις κοσμικές 
λειτουργίες τόσο με έναν ορθολογικό όσο και επιστημονικό τρόπο, και σε καμία 
περίπτωση δεν παρακινούνται από κάποια θρησκευτική ενόρμηση. Σύμφωνα με πολλούς 
θεωρητικούς αναλυτές του εξορθολογισμού, η τάση αυτή εκφράζει τη βασική θέση της 
εκκοσμίκευσης που τονίζει την υπεροχή των κοσμικών πραγμάτων έναντι των ιερών, 
εφόσον, η κοινωνία διαρκώς εξελίσσεται. Και τελευταία, εντοπίζεται [Δ.] η διάσταση της 
κοσμικότητας (worldliness).63 

Επιπρόσθετα, ο Casanova υποστηρίζει και αυτός σθεναρά το παράδειγμα της 
εκκοσμίκευσης ως το κύριο θεωρητικό πλαίσιο που διακρίνεται όμως στα εξής τρία πεδία: 
(Α.) Στην απώλεια της προσωπικής θρησκευτικότητας, (Β.) στην αύξηση της λειτουργικής 
διαφοροποίησης με τον αυξανόμενο διαχωρισμό μεταξύ θρησκείας και πολιτικής, και 
τρίτον (Γ.) στην ιδιωτικοποίηση της θρησκείας.64 Αργότερα, ο Bruce καταλήγει στο 
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συμπέρασμα ότι, υπάρχουν τρεις ευδιάκριτες πτυχές της εκκοσμίκευσης: (Α.) Η αλλαγή 
της θρησκευτικής πίστης δεδομένου του μειούμενου αριθμού των ανθρώπων που είναι 
θρησκευόμενοι ή θεωρούν τη θρησκεία σημαντική, (Β.) η απώλεια της κοινωνικής 
σημασίας της θρησκείας τόσο στην καθημερινή ζωή των ανθρώπων όσο και στη δημόσια 
σφαίρα, και τέλος, (Γ.) η μειωμένη σημασία της θρησκείας στην κοινωνία. Αυτή η 
ποικιλία στη σημασιολογική απόδοση της έννοιας του φαινομένου, υποδεικνύει τόσο τα 
πολυσήμαντα προβλήματα, όσο και τις πολλαπλές δυνατότητες του θεωρητικού του 
πλαισίου.65 

Αδιαμφισβήτητα, έχει καταστεί σαφές ότι, η εκκοσμίκευση συνιστά ένα 
πολύπτυχο ζήτημα της ιστορίας της δυτικο-ευρωπαϊκής κοινωνίας. Στην ερώτηση όμως, 
του ποιος είναι ο βαθμός διακύμανσής της, οι Davie και Hervieu-Léger καταδεικνύουν 
τους μαζικούς δείκτες εξατομίκευσης της θρησκευτικής πίστης ως απόρροια της θεσμικής 
απορρύθμισης των θρησκευτικών δομών, γεγονός που οδηγεί, αφενός στη θρησκευτική 
ταυτοτική περιδίνηση από γενιά σε γενιά, αφετέρου στην όλο και πιο υποκειμενική θέαση 
του θρησκευτικού βιώματος.66 Συγκεκριμένα, η Hervieu-Léger ξεκινώντας από την 
τοποθέτηση του Weber αναφορικά με την έννοια της εξατομίκευσης στη νεωτερικότητα, 
θεωρεί ότι, η θρησκευτική πίστη επικυρώνεται δια μέσου των κοινοτικών δεσμών, τα 
άτομα εντούτοις βάζουν τη δική τους πινελιά στις δράσεις τους.67 

Παρά το πολυποίκιλο φάσμα των τοποθετήσεων, στο τέλος του 20ου αι. η 
κατανόηση των σχέσεων εκκοσμίκευσης και νεωτερικότητας αναδιαρθρώνεται και 
επανεξετάζεται. Η παγκόσμια εφαρμογή του ευρωπαϊκού υποδείγματος αμφισβητείται, 
γιατί, υποστηρίζεται πως αντιστοιχεί μόνο στη συγκεκριμένη γεωγραφική περιοχή της 
Ευρώπης και στα άτομα που ζουν εκεί. Ενδεικτικά, ο Martin ανακαλεί την αρχική του 
ανάλυση αναφορικά με το μονοδιάστατο θεωρητικό πλαίσιο της εκκοσμίκευσης.68 

Δραματική αλλαγή στην πορεία της θεωρητικής αναζήτησης βλέπει κανείς και στον 
Berger, αφού, λαμβάνοντας υπόψη τα νέα κοινωνικά στοιχεία, που είναι, αφενός οι 
υψηλοί δείκτες της αμερικανικής θρησκευτικότητας, αφετέρου η αυξανόμενη σημασία της 
θρησκείας στον αναπτυσσόμενο κόσμο, αλλάζει την αρχική του θεώρηση, και όπως ο 
ίδιος γράφει, χαρακτηριστικά: «Η άποψή μου είναι πως η εικασία ότι ζούμε σε έναν 
εκκοσμικευμένο κόσμο είναι λανθασμένη… Αν και η εκκοσμίκευση ως θεωρία 
αναφέρεται σε μελέτες του 1950 και 1960, η βασική ιδέα της θεωρίας μπορεί πραγματικά 
να εντοπιστεί στον Διαφωτισμό. Η ιδέα είναι απλή: Η νεωτερικότητα υποχρεωτικά οδηγεί 
στην παρακμή της θρησκείας, τόσο στην κοινωνία, όσο και στο άτομο. Και είναι αυτή 
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ακριβώς η βασική ιδέα που αποδείχτηκε λανθασμένη»,69 τοποθέτηση με την οποία, οι μεν 
Bruce και Voas διαφωνούν,70 η δε Davie συμφωνεί.71 

Ανεξάρτητα όμως από το θεωρητικό παράδειγμα, η μέτρηση των δεικτών της 
εκκοσμίκευσης είναι βασικής σημασίας μέχρι σήμερα, ενώ, ο μελετητής χρειάζεται να 
λάβει υπόψη του τη βασική διάκριση της θρησκείας ως μια κοινωνική θεσμική διαδικασία 

και ως μια ατομική πρακτική. Στην περίπτωση αυτή, τρεις διαστάσεις λαμβάνονται 
υπόψη. Αρχικά, [Ι.] η θρησκευτική συμμετοχή. Εφόσον, η εκκοσμίκευση παραπέμπει στη 
σημασία της θρησκείας στη ζωή των ατόμων, αυτή δηλώνεται στην πράξη με τη φθίνουσα 
πορεία των θρησκευτικών πρακτικών στην καθημερινότητά τους, με τη διάβρωση δηλαδή 
της ατομικής θρησκευτικότητας που εκφράζεται δια μέσου της συμμετοχής στη λατρεία. 
Λόγου χάρη, έρευνες που εστιάζουν την προσοχή τους σε ευρωπαϊκά κράτη, καταλήγουν 
στη διαπίστωση ότι, τα άτομα εκδηλώνουν μια εξατομικευμένη θρησκευτικότητα. Έπειτα, 
έχει σειρά [ΙΙ.] η καταμέτρηση των θρησκευτικών αξιών. Στην λέξη αξία, 
συγκαταλέγονται οι προτεραιότητες ενός ατόμου για τη ζωή, την οικογένεια, την 
κοινότητα και την κοινωνία όπου ζει. Σε περίπτωση που τα αξιακά πλαίσια διαβρωθούν 
από εκκοσμικευτικές διαδικασίες, αλλοιώνεται επίσης το αίσθημα του ανήκειν στην 
παραδοσιακή θρησκευτική κοινότητα. Στο τέλος, [ΙΙΙ.] καταμετρώνται οι θρησκευτικές 
πεποιθήσεις. Όταν επικρατούν άλλες κοσμοθεωρίες, όπως, για παράδειγμα, 
αγνωστικιστικές ιδεολογίες ή οι αθεϊστικές δοξασίες, τότε η θρησκευτική εξουσία 
αδυνατεί να χειραγωγήσει την κοινή γνώμη σε προσωπικά θέματα, όπως είναι η έκτρωση, 
το διαζύγιο, η ομοφυλοφιλία, ή τα ζητήματα ηθικού σχετικισμού.72 

Μπορεί να συμπεράνει κανείς ότι, από την πολυετή μελέτη κλασικών και μη του 
πολυσήμαντου φαινομένου της ευρωπαϊκής εκκοσμίκευσης, οι ερευνητές καταλήγουν 
αβίαστα στο ότι, ο ρόλος της χριστιανικής θρησκείας στην Ευρώπη υπήρξε σημαντικός 
για την εξέλιξη μιας κοσμικά εξελισσόμενης, σύγχρονης ευρωπαϊκής πραγματικότητας. 
Και αυτό, διότι, η χριστιανική εκκοσμίκευση, δηλαδή η απώλεια της θέσης ισχύος της 
θρησκείας στο κοινωνικό επίπεδο, υπήρξε αφετηρία της εκκοσμίκευσης της κοινωνίας 
στον ευρωπαϊκό χώρο, μιας και οι μεγάλες θρησκευτικές αφηγήσεις έδωσαν τη θέση τους 
στον πλουραλισμό, στον ορθολογισμό και στην αυτονομία του δρώντος ανθρώπου.73 Οι 
σύγχρονες κοινωνίες λοιπόν, διαφέρουν σημαντικά από τις παραδοσιακές κοινωνίες ή τις 
κοινότητες, επειδή υπάρχουν εξειδικευμένοι κοινωνικοί ρόλοι και θεσμοί, περισσότερο 
βιομηχανοποιημένοι, αστικοί, οικουμενικοί, καθώς και ορθολογικοί, ενώ, η θρησκεία 
παίρνει μια μορφή πλουραλιστική, εθελοντική και εξαρτάται από τις διαθέσεις του 
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ατόμου.74 Βέβαια, η αποσύνδεση από τη θρησκεία δεν εξισώνεται, σε καμία περίπτωση, 
με το τέλος ή με την αποκήρυξη της θρησκευτικής πίστης. Στην πραγματικότητα, αυτό 
που συμβαίνει είναι η αποσύνδεση των συστατικών της θρησκείας από τη θεσμική 
έκφανση της, με αποτέλεσμα να γίνεται εκτενής λόγος για τη θεσμική απορρύθμιση της 
πίστης στη δυτική Ευρώπη ως μιας ανεξίτηλης πολιτιστικής διαδικασίας, με ευρωπαϊκές 
αλλά και παγκόσμιες αναφορές.75 Γίνεται επομένως εύκολα αντιληπτή, η αίσθηση του 
σύγχρονου Ευρωπαίου πολίτη ότι, μοιράζεται με τους συμπολίτες του μια ταυτότητα 
εκκοσμικευμένη, νιώθει δηλαδή τον εαυτό του φυσιολογικό ως προοδευτικό, αισθάνεται 
και είναι μοντέρνος, διαφωτισμένος, δηλαδή θρησκευτικά εκκοσμικευμένος.76 Γιατί, όπως 
πολύ εύλογα ο Weber υπογραμμίζει, το απροσδόκητο της εκκοσμίκευσης είναι η 
αυτονομία του νεωτερικού ανθρώπου.77 

Όλες αυτές οι κοινωνικο-πολιτικές εξελίξεις, συνηγορούν στο ότι, η ατομική αλλά 
και συλλογική θρησκευτική ταυτότητα μιας κοινότητας ατόμων υπόκεινται επίσης σε 
αιφνιδιαστικές μεταβολές, περιδινείται και αναδύεται μετασχηματισμένη στη σφαίρα της 
νεωτερικής, στο πεδίο της μοντέρνας και υστερο-νεωτερικής κοινωνικής 
πραγματικότητας, την οποία διανύουμε. 
 

Α.3. Η συνεισφορά της ελληνικής ακαδημαϊκής κοινωνιολογικής σκέψης  
 

Όπως είναι κατανοητό από τα παραπάνω, η εκκοσμίκευση αναπτύσσεται κυρίως 
στη δυτική κοινωνιολογική σκέψη, είτε στην Ευρώπη, είτε στην Αμερική. Παρά τις 

ποικίλες θεωρητικές προσεγγίσεις και ορισμούς, όλοι οι ερευνητές συγκλίνουν στο 
θεμελιακό και στοιχειώδες γνώρισμα της εκκοσμίκευσης, σύμφωνα με το οποίο, το 
θρησκευτικό κύρος έχει αρχίσει να περιστέλλεται σε κοινωνικό, πολιτικό και πολιτιστικό 
επίπεδο.78 Στο σημείο αυτό, αξίζει να εστιάσουμε στην ερευνητική συμβολή του 
ελληνικού ακαδημαϊκού κοινωνιολογικού χώρου γύρω από την εκκοσμίκευση.79 

Πράγματι, πολλοί κοινωνιολόγοι έχουν ασχοληθεί με τη νεωτερικότητα και τη 
σχέση της με την εκκοσμίκευση και τη θρησκεία. Ενδεικτικά, ο Ν. Μουζέλης 

πραγματεύεται την έννοια της νεωτερικότητας σε πλήρη συσχέτιση με τους δείκτες 
θρησκευτικότητας στην ελληνική κοινωνία, στο επίπεδο της παραδοσιακότητας. Ως προς 
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P. Katzenstein) Religion in an expanding Europe, Cambridge: Cambridge University Press, 2006, σσ. 65-92 

[εδώ: σ. 85]. 
77 Βλ. Θ. Λίποβατς, «Ο πολυθεϊσμός των αξιών: Max Weber», Θρησκεία και Κοινωνία, 21 (2009), σσ. 1-28 

[εδώ: σσ. 25-26]. 
78 Βλ. M. Hamilton, The sociology of religion, Λονδίνο, 20012, σσ. 185-214. 
79 Βλ. Γ. Ματζαρίδης, Θέματα Κοινωνιολογίας της Ορθοδοξίας, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 1975, σσ. 17, 29. 
Για έναν διάλογο ανάμεσα στους Ε. Ντιρκέμ και Μ. Βέμπερ, αναφορικά με το ζήτημα των σχέσεων του 
ατόμου με την κοινωνία, βλ.: Ι. Πέτρου, Θεολογία και κοινωνική δυναμική, Θεσσαλονίκη: Παρατηρητής, 
19931, σσ. 125-135. 



40 

 

την απόδοση του όρου στην ελληνική γλώσσα, προτιμάει τη γραφή του, ως έχει: 
«Νε(ο)τερικότητα», ως κάτι νέο ή προερχόμενο από τους νεότερους. Σύμφωνα με τον 
ίδιο, στην νεωτερική κοινωνία και ζωή, τόσο οι τρόποι με τους οποίους τα υποκείμενα 
δρουν, όσο και οι ρυθμοί που οι κοινωνικές καταστάσεις εξελίσσονται, μεταβάλλονται 
διττά από τον παράγοντα της συνεχούς και αυξανόμενης τεχνολογικής πληροφόρησης. 
Μία τέτοια κοινωνία, περιγράφεται από τα εν λόγω γνωρίσματα: Α.) Καθώς η 
παραδοσιακή κοινότητα καταρρέει, αναδύονται τα έθνη κράτη, συγχρόνως, Β.) τα 
θεσμικά κράτη διαχωρίζονται, και Γ.) ο μοντέρνος άνθρωπος δρα εξατομικευμένα. Αυτό 
συμβαίνει, επειδή, ακριβώς, η θρησκευτική πρακτική απολύει τη δυναμική της από τις 
ποικίλες και ρηξικέλευθες κοινωνικο-οικονομικές αλλαγές, παράλληλα, οι αξιακοί 
άξονες νοηματοδότησης αλλάζουν, ενώ, απότοκο όλων των παραπάνω αλλαγών είναι η 
νεωτερικότητα. Ο ίδιος, διατείνεται ότι, η νεωτερικότητα διακρίνεται για: « … (την) 
ομογενοποίηση κέντρου και περιφέρειας … » και προσθέτει ότι: « … Η μετάβαση από 
την παραδοσιακή κυριαρχία … στο έθνος-κράτος … έγινε … μάλλον μέσω της κρατικής 
επέκτασης και της διείσδυσης της κρατικής μηχανής στην περιφέρεια». Τέλος, όσον 
αφορά την εξατομικευμένη λειτουργία στο ιδιωτικό επίπεδο, τονίζει την 
πολυμορφικότητά της, γιατί, εξαιτίας των τεχνολογικών βημάτων, οι ατομικές 
ταυτότητες πολλαπλασιάζονται αδιάκοπα και νοηματοδοτούνται ανθρωποκεντρικά με 
έμφαση στην ύστερη νεωτερικότητα.80 

Σε αντίθεση με τον Μουζέλη, οι κοινωνιολόγοι Β. Γιούλτσης και Γ. Ματζαρίδης 
βλέπουν την εκκοσμίκευση ως μια διαδικασία συμμόρφωσης του ιερού με το κοσμικό, 
για την ακρίβεια την εξετάζουν από μια κοινωνιο-θεολογική πλευρά, δίνοντας εστίαση 
στη θεολογική διάσταση. Συγκεκριμένα, ο Γιούλτσης, ισχυρίζεται ότι: « … Ο 
νεωτερισμός, εκφράζει την τάση προσαρμογής στις απαιτήσεις ραγδαίων πολιτιστικών 
και ιδεολογικών εξελίξεων… Εκεί που ο φιλελευθερισμός δεν τυποποιεί ασφυκτικές 
κοινωνικές σχέσεις, ο νεωτερισμός έχει περισσότερες δυνατότητες … εξελικτικής ροής». 
Αναζητώντας την τυπολογική διάκριση των κοινωνιών με νεωτερικά στοιχεία, ο ίδιος 
ξεχωρίζει τη σημασία του πολιτισμικού, θρησκευτικού, οικονομικού και οικογενειακού 

υπόβαθρου, αλλά και της δυναμικής των μέσων μαζικής ενημέρωσης, και αποδίδει τον 
χαρακτηρισμό των «καινοτόμων αλμάτων» στις νεωτερικές αλλαγές, που είναι η 
επικράτηση φιλελεύθερων και απελευθερωτικών τάσεων, παράλληλα με 
αναπροσαρμοστικές θεσμικές διαθέσεις. Στη συνέχεια, αναφερόμενος στη θεωρητική 
προσέγγιση του W. Herberg για την πολιτισμική δυναμική έναντι της θρησκευτικής 
αποδυνάμωσης στο πλαίσιο των νεωτερικών μεταβάσεων, παραλληλίζει το θεωρητικό 
παράδειγμά του με την Εκκλησία της Ελλάδος, σχολιάζοντας την ύπαρξη 
παραδοσιαρχικών τάσεων.81 Αξιοπρόσεκτος είναι ο θεολογικά χρωματισμένος 

κοινωνικός ορισμός που δίνει ο Μαντζαρίδης για την εκκοσμίκευση: [Α.] Ότι είναι ο 
                                                           

80 Βλ. Ν. Μουζέλης, Νεωτερικότητα και Θρησκευτικότητα: Εκκοσμίκευση-Φονταμενταλισμός-Ηθική, Αθήνα: 
Πόλις, 2014, σσ. 22-23 και 18-64. Βλ. ακόμη: Ν. Μουζέλης, Γέφυρες μεταξύ νεωτερικής και μετανεωτερικής 
κοινωνικής θεωρίας, Αθήνα: Θεμέλιο, 2010. 
81 Β. Γιούλτσης, Κοινωνιολογίας της Θρησκείας, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 20024, σσ. 410-414. Βλ. ακόμη: 
Β. Γιούλτσης, Γενική Κοινωνιολογία, Θεσσαλονίκη: Κυριακίδης, 2003. Β. Γιούλτσης, Πνευματικότητα και 
κοινωνική ζωή, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 19992. 
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διαχωρισμός του κοσμικού στοιχείου από το θείο, [Β.] η έλλειψη ενδιαφέροντος για το τι 
θρησκευτικά αληθεύει, ακόμη, [Γ.] η απόκλιση από την εκκλησία, αλλά και [Δ.] ο μη 
θρησκευτικά κανονιστικός προσανατολισμός των καθημερινών πράξεων από τα ιδεώδη 
της πίστης, και αναφέρεται στην Εκκλησία της Ελλάδος. Πιο αναλυτικά, ο ίδιος 
εκφέροντας λόγο για τις έννοιες εκκοσμίκευση και ουδετεροθρησκεία ως οι σύγχρονες 
προκλήσεις για την εκκλησία, υπεισέρχεται σε μια αφενός κοινωνική και αφετέρου 
θεολογική ανάλυση. Διότι, διαχωρίζει, από τη μία την εκκοσμίκευση ως μια χριστιανική 
υπόθεση χρησιμοποιώντας το παράδειγμα της διάκρισης του Καίσαρα από τον Θεό, και 
από την άλλη, παρουσιάζει την ιδεολογική και επιβαλλόμενη εκκοσμίκευση της 
κοινωνίας, με την αποδυνάμωση της εκκλησίας στη δημόσια ζωή.82 

Εκείνος όμως που ασχολείται συστηματικά με την εκκοσμίκευση, τις ποικίλες 
διαστάσεις και επιπτώσεις της στο θρησκευτικό πεδίο, είναι ο Καθηγητής Κοινωνιολογίας 

Ιωάννης Πέτρου, καθώς, πρωτοπορεί και σχηματοποιεί μια πλήρη θεωρία στην οποία η 
δ.δ. στηρίζεται και την χρησιμοποιεί ως θεωρητική βάση. Πρώτον, λόγω της πληθώρας 
των θεωρητικών προσεγγίσεων για το φαινόμενο, ο Πέτρου συμφωνεί στο ότι, δεν είναι 
δυνατό να υπάρξει μόνο ένας ορισμός, εντούτοις, αποδεχόμενος τον βασικό θεωρητικό 
άξονα των Ευρωπαίων και Αμερικάνων μελετητών, υιοθετεί τον παρακάτω ορισμό της 
εκκοσμίκευσης ότι: « … η εκκοσμίκευση σήμανε τον περιορισμό της επιρροής που 
ασκούσε η θρησκεία στο κοινωνικό, πολιτικό και πολιτισμικό πεδίο».83 Σύμφωνα με 
αυτόν, το φαινόμενο διακρίνεται πολυεπίπεδα, καθώς, στην ανάλυσή του το διαχωρίζει 
στα ακόλουθα τρία επίπεδα: (Α.) Της Εκκοσμίκευσης της Κοινωνίας, (Β.) της 

Εκκοσμίκευσης του Κράτους και (Γ.) της Εκκοσμίκευσης της Εκκλησίας. Πιο διεξοδικά, 

η κλασική θεωρητική γραμμή της εκκοσμίκευσης υποδεικνύει την ελάττωση της 
κοινωνικής σημασίας της θρησκείας στο πλαίσιο των νεωτερικών αλλαγών, γεγονός που 
εδράζεται σε απτά νεωτερικά συμβάντα, όπως η κοινωνική διαφοροποίηση με τη διάκριση 

της καθημερινής και εργασιακής ζωής σε αυτόνομους τομείς. Αλλιώτικα, βασίζεται στην 
ενίσχυση δευτερογενών σχέσεων αφού οι ατομικοί δεσμοί μετασχηματίζονται από άμεσοι 
σε έμμεσοι, επειδή τα σύγχρονα υποκείμενα απεγκλωβίζονται από τα κοινοτικά όρια που 
τους επέτασσε η θρησκευτική αρχή. Επίσης, τα άτομα ερμηνεύουν την κοινωνική 
πραγματικότητα όχι με θρησκευτικούς χρωματισμούς, αλλά ορθολογικά και 
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ηθικό και μεταφορικό, ενώ, [Δ.] τόσο η δράση των θρησκευτικών μειονοτήτων, [Ε.] όσο και των 
θρησκευτικών κινημάτων αναγνωρίζεται επίσημα από τα εθνικά κράτη. [Ζ.] Το θρησκευτικό νόημα 
επανακαθορίζεται σε μια πολιτιστική βάση κατανόησης και [Η.] η θεώρηση των θρησκευτικών αξιώσεων 
υπό το πρίσμα της αυθεντίας περιορίζεται στο ελάχιστο. Βλ. σχετικά: Π. Καραμούζης, Πολιτισμός και 
διαθρησκειακή αγωγή. Η συγκριτική διδακτική των θρησκειών και της θρησκευτικότητας στο σύγχρονο 
σχολείο, Αθήνα: Επίκεντρο, 2012, σσ. 47-49. 
83 Για τον θεωρητικό διάλογο γύρω από την εκκοσμίκευση, βλ.: M. Hamilton, The Sociology of Religion, 
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επιστημονικά. Κατά αυτόν τον τρόπο, η θρησκεία απονομιμοποιείται στη δημόσια ζωή, 
διαχωρίζεται από την κρατική εξουσία και μεταφέρεται στην ιδιωτική. Συνεπώς, όταν 
μιλάμε για ιδιωτική θρησκεία, εννοείται η μη επιβαλλόμενη από το κράτος και ακόμη, ως 
ελεύθερη επιλογή του κάθε ατόμου πραγματοποιείται και συλλογικά, δηλαδή στην 
κοινωνία ή στη δημόσια ζωή. Όσον αφορά δηλαδή την εκκοσμίκευση της κοινωνίας, 
σχετίζεται με τη φθίνουσα πορεία που ασκεί η επίδραση της θεσμικής θρησκείας σε 
κοινωνικό, πολιτικό και πολιτιστικό πεδίο, δεν ταυτίζεται με την άρνηση του θείου ή την 
πτώση των δεικτών θρησκευτικότητας και ούτε σηματοδοτεί τον απόλυτο διαχωρισμό 
σχέσεων κράτους – εκκλησίας. Από την πλευρά του, το κράτος αναγνωρίζει μόνο πολίτες 
που διέπονται τόσο από δικαιώματα όσο και από υποχρεώσεις. Από κοινωνιολογική 
σκοπιά, η ονομαζόμενη εκκοσμίκευση της εκκλησίας, ειδάλλως η αποκαλούμενη 
θεολογική εκκοσμίκευση, δηλώνει τις περιπτώσεις όπου η εκκλησία ως θεσμός 
εγκοσμιοποιείται, αποκτά για την ακρίβεια κοσμικά θεσμικά γνωρίσματα, όπως λόγου 
χάρη οργανωτικές δομές ή εξουσιαστικές πρακτικές. Απτό παράδειγμα υπήρξε η 
αναγνώριση του Χριστιανισμού ως ελεύθερη θρησκεία (313 κ.π.) και μετέπειτα, το ότι 
έγινε επίσημη θρησκεία της ρωμαϊκής αυτοκρατορίας (381 κ.π.). Πράγμα που συμβαίνει 
σήμερα όταν η θρησκεία ιδεολογικοποιείται πολιτικά και ασκεί εξουσία σε αστικά 

ζητήματα. Γι’ αυτό, η θεολογική ερμηνεία του Durkheim τον οδήγησε στην απόδοση των 
όρων σφαίρα του ιερού και του κοσμικού, από τη μία όταν το ιερό δέχεται κοσμικά 
στοιχεία υπάρχει εκκοσμίκευση, από την άλλη όταν το ιερό διαμορφώνει πτυχές του 
κοσμικού, η κοσμική πραγματικότητα μονιμοποιείται.84 

Ο όρος εκκοσμίκευση, με λίγα λόγια, παραπέμπει στην ύπαρξη ενός σύγχρονου 
κοσμικού κράτους το οποίο λειτουργεί με βάση την αρχή της λαϊκής κυριαρχίας και όχι 
βάσει ενός θεοκρατικού συστήματος ή χωρίς να λαμβάνει υπόψη του τις νόρμες μιας 
πρότερης παραδοσιακής κοινωνίας. Πράγμα που σημαίνει ότι, για πρώτη φορά στην 
νεωτερικότητα το σύνταγμα των θρησκευτικών κοινοτήτων δεν ταυτίζεται με το 
σύνταγμα του κράτους. Μολαταύτα, η ριζική διάκριση ανάμεσα στην κοσμική και στη 
θρησκευτική εξουσία δεν σημαίνει την παντελή εξαφάνιση και παρεμπόδιση της 
θρησκευτικής πίστης, διότι η κατάσταση αυτή δεν επιβάλλεται, αλλά επιτελείται μέσα από 
κοινωνικές διαδικασίες που οδηγούν σε πολυπολιτισμικές και πλουραλιστικές κοινωνίες 

με κατοχυρωμένο το δικαίωμα της θρησκευτικής ελευθερίας. Στο εσωτερικό των 

μοντέρνων πολυπολιτισμικών κοινωνιών δηλαδή, εντοπίζονται ποικίλες ομάδες ατόμων, 
στις δε κοινότητες αναδύονται ποικίλες, πυκνές και πολύτροπες τάσεις θρησκευτικής 
έκφρασης, ενώ, από τη μεριά του το κράτος δικαίου λειτουργεί ως η δικλείδα ασφαλείας 
μεταξύ των κοινωνικών υποκειμένων και σαν συνέπεια, η θρησκεία ιδιωτικοποιείται και 
εξατομικεύεται, εφόσον επιλέγεται και δεν είναι υποχρεωτική σε ατομικό επίπεδο. 

Ωστόσο, ο Πέτρου επικεντρώνεται περισσότερο στην εκκοσμίκευση της κοινωνίας. Κατά 
τον ίδιο, η εκκοσμίκευση είναι μια μακρόχρονη σταδιακή διαδικασία που εντείνεται μετά 
το Β΄ Παγκόσμιο Πόλεμο (1945), η οποία εκτείνεται σε πολλά επίπεδα και καλύπτει 
πολλαπλές πλευρές της σύγχρονης κοινωνίας. Είναι ορθό να τονιστεί, πως η 
εκκοσμίκευση δεν είναι ένα φαινόμενο παγκόσμιας κλίμακας, διότι έχει προέλθει από το 
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χριστιανικό θρησκευτικό περιβάλλον. Γιατί είναι φανερό, πως οι θρησκείες σήμερα δεν 
μπορούν να εκφράσουν έναν επίκαιρο λόγο και μια δυναμική τοποθέτηση, παρόμοια με 
αυτήν που είχαν στις παραδοσιακές κοινωνίες. Παράλληλα, οι θεσμικοί θρησκευτικοί 
φορείς λειτουργούν με τέτοιον τρόπο που δεν τους επιτρέπει να ενταχθούν εύκολα στο 
κοινωνικό σύνολο και γενικότερα διαθέτουν ένα ξεπερασμένο παρελθοντικό πρόσωπο στο 
συνεχώς εξελισσόμενο παρόν.85 

Για τον Πέτρου, η εκκοσμίκευση είναι μια ιστορική διαδικασία, η οποία έχει 
συγκεκριμένα αίτια, τα οποία πρέπει να ληφθούν υπόψη για την κατανόηση της έννοιας 
της εκκοσμίκευσης. [Α.] Για αρχή, μια πρώτη αιτία εντοπίζεται στην αδιάλειπτη άσκηση 
εξουσίας από το Ρωμαιοκαθολικό εκκλησιαστικό σώμα κατά τον Μεσαίωνα, μια στάση 
στην οποία προέβαλαν βάσιμες αντιρρήσεις αρχικά ορισμένοι θρησκευτικοί κύκλοι που 
προέρχονταν από το ίδιο το εσωτερικό του, όπως λόγου χάρη ο Προτεσταντισμός, με το 
όραμα της σωτηρίας να επέρχεται από τον ίδιο τον Θεό, και στη συνέχεια, ο 
Σχολαστικισμός, ασπαζόμενος τη σχολή της αρχαιοελληνικής φιλοσοφίας. Σε συνδυασμό 

με τους θρησκευτικούς πολέμους (1558-98, 1618-48), επακόλουθο ήταν η εξασθένιση της 
Καθολικής εκκλησιαστικής επιρροής στην κοινωνία και η απομυθοποίηση της φράσης: 

«Cujus region ejus religio», γεγονότα που ενίσχυσαν το όραμα για ευρωπαϊκό 
διαφωτισμό. [Β] Από την άλλη, η απομυθοποίηση της πολιτικής επισυνέβη όταν 
εκφράστηκαν αντιρρήσεις απέναντι στην απολυταρχία του Χριστιανισμού στο πολιτικό 
πεδίο, η χριστιανική θρησκεία αποσυνδέθηκε από αυτήν και επήλθε η ονομαζόμενη 
εκκοσμίκευση στην πολιτική. [Γ.] Τέλος, η διάκριση ανάμεσα στην ιδιωτική και τη 
δημόσια ζωή συντελείται βαθμιαία. Το θρησκευτικό στοιχείο μετακινείται από τη δημόσια 
σφαίρα στην ιδιωτική, παύει να είναι ζήτημα υποχρεωτικό και κρατικό, αλλά ατομικό και 
παρεμβαίνει σε συγκεκριμένες ιδιωτικές στιγμές τους, όπως είναι η βάπτιση, ο 
θρησκευτικός γάμος, ή η ταφή κτλ. Με πολυσήμαντο το διαχωρισμό του οικονομικο-

πολιτικού πεδίου από τις θρησκείες, οι θρησκευτικοί οργανισμοί δεν μπορούν να 
δεσμεύσουν αναγκαστικά το άτομο. Συνεπώς, η εκκοσμίκευση δεν ισοδυναμεί: [Ι.] Με τη 
διάκριση κράτους και εκκλησίας αλλά συνέβαλλε σε αυτήν, ενώ, ακόμη, [ΙΙ.] δεν 
ταυτίζεται με αθεϊστικές ιδεολογίες πόσο μάλλον με αυτές της ανατολικής Ευρώπης. Αυτό 
που ισχύει, είναι ότι, η γνώση, η εκπαίδευση και γενικότερα οι επιστήμες οδήγησαν σε 
επιλογές ζωής με γνωρίσματα εκκοσμίκευσης.86 

Ένα βήμα σταθμός, ήταν η μετάβαση από την παραδοσιακή κοινωνία σε αυτήν του 
μοντέρνου.87 Για να εκτιμήσει κανείς τις ριζικές κατακτήσεις του μοντέρνου, το οποίο 
αλλού κυριάρχησε, αλλού συνυπήρξε με το παραδοσιακό, ο Πέτρου αναλύει διεξοδικά τις 
ακόλουθες μεταρρυθμιστικές αλλαγές που επήλθαν σε ευρωπαϊκή εμβέλεια: [Α.] Οι 
σχέσεις του ανθρώπου με την κοινωνία αλλάζουν σταδιακά. Παραδοσιακά, ο άνθρωπος 
ανήκε αδιαπραγμάτευτα στην κοινότητά του, εκεί διασφαλιζόταν η φυσική εξέλιξή του 
                                                           

85 Βλ. Ι. Πέτρου, «Modern Democracy and Religion», E-journal Culture and Research, 2 (2013), σσ. 76-100 

[εδώ: σσ. 88-89]. 
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87 Βλ. σχετικά: I. Petrou, «Religion and modern culture», στο: (eds. P. Pachis, D. Wiebe) Chasing down 
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και κάθε μορφή διαφοροποίησης από τον κοινοτικό έλεγχο τον εξοστράκιζε και τον 
στιγμάτιζε. Ενώ στο μοντέρνο, το άτομο απελευθερώνεται από τα κοινοτικά δεσμά, 
απολαμβάνει τα ανθρώπινα δημιουργήματά του, όπως είναι η κοινωνία και τα τροποποιεί. 
[Β.] Μπορεί η παραδοσιακή κοινωνία να ήταν ο τόπος γένεσής του, αλλά τώρα ο ίδιος 
αποδεσμεύεται από τα κλειστά όρια και με τα ταξίδια ανακαλύπτει νέους κόσμους και 
συστήνει σχέσεις της αρεσκείας του, χωρίς να εξαναγκάζεται από δεσμούς φυσικούς. [Γ.] 
Ακόμη, στη μεν παραδοσιακή κοινωνία το κοινωνικό σύστημα ήταν άκρως ιεραρχικό και 
πυραμοειδές με κυρίαρχα τα άτομα που βρίσκονταν στην κορυφή, στο δε μοντέρνο, ο 
άνθρωπος εστιάζει στην ελευθερία του. Χωρίς καμία αμφιβολία, σε όλες αυτές τις 
μεταβολές βασικό ρόλο έπαιξαν: (Γ.i.) Η βιομηχανική επανάσταση με νέες δυνατότητες 
στην παραγωγή και στην οικονομία, (Γ.ii.) οι πληθυσμοί που μετακινήθηκαν, 
συναθροίστηκαν στα αστικά κέντρα και η ζωή στις μοντέρνες μεγαλουπόλεις ανάμεσα σε 
άλλα άτομα που το άτομο δεν γνώριζε μετέβαλαν τις πεποιθήσεις του, ενώ, (Γ.iii.) η 
αστικοποίηση τον απομάκρυνε από την αγροτική ζωή. Σαφώς, (Γ.iv.) η εκπαίδευση 
διεύρυνε τους ορίζοντές του και επίσης, [Δ.] η ιδιωτική ζωή του ατόμου απομακρύνεται 
από την κοινοτική ζωή όπου ασκούνταν ένας απόλυτος εξουσιαστικός έλεγχος. Η 
σύλληψη της ύπαρξης ενός πεδίου δράσης όπου ο άνθρωπος δρα σύμφωνα με τη βούλησή 
του ενισχύεται από φιλοσοφικά σχήματα και η εμπειρία μιας άλλης καθημερινής ζωής 
διαφοροποιεί το δημόσιο από το ιδιωτικό, ή ορθότερα το κρατικό από το ιδιωτικό. Οι 
διαφορές μεταξύ παραδοσιακής και μοντέρνας κοινωνίας σχηματοποιούνται από τους δύο 
κλασικούς θεωρητικούς της κοινωνιολογίας, τον Ταίνις και τον Ντυρκάιμ. Ο Ταίνις, 
διακρίνει ανάμεσα στην «Κοινότητα» (Gemeinschaft) που κυριαρχούν οι «φυσικές» και 
«πρωτογενείς» σχέσεις με οικογενειακά, συγγενικά πρόσωπα, και στην «Κοινωνία» 
(Gesellschaft), δηλαδή στο μοντέρνο με «νομικές» και «δευτερογενείς» σχέσεις. Ακόμη, ο 
Ντυρκάιμ διαχωρίζει τη «μηχανική», μια αναγκαστική σχέση από την «οργανική 
αλληλεγγύη», μια σχέση λογικής και ανθρώπινης βούλησης, με καταλυτική τη λειτουργία 
του «καταμερισμού της εργασίας». [Ε.] Επιπρόσθετα, ο ρόλος της γυναίκας στην 
κοινωνία μετασχηματίζεται, εφόσον η γυναικεία ύπαρξη από παραγκωνισμένη 
αναβαθμίζεται, κίνηση που μετέπειτα συνεισέφερε στην ισότητα μεταξύ ανδρών και 
γυναικών. [ΣΤ.] Ταυτόχρονα, οι ανθρωπιστικές αξίες στο μοντέρνο αναδεικνύουν το παιδί 
και τη σοβαρή αντιμετώπιση της παιδικής ηλικίας, πράγμα που συνετέλεσε, τον 20ό αι., 
στην αναγνώριση της παιδικής προσωπικότητας. Από όλα τα παραπάνω, εξάγεται το 
συμπέρασμα ότι, το μοντέρνο δεν ταυτίζεται μόνο με τη βιομηχανική ανάπτυξη, γιατί ο 
ανθρωπιστικός και ο οικονομικός τομέας αναπτύσσονται ταυτόχρονα, νέες κοινωνικές 
δομές σχηματίζονται και καινούργιες αξίες υπερτονίζονται, ενώ, όλες αυτές οι 
διεκδικήσεις κατοχυρώνονται θεσμικά στον 20ό αι.88 

Οι αλλαγές που επιφέρει η εκκοσμίκευση στην κοινωνική, πολιτική και 
πολιτιστική πραγματικότητα είναι σημαίνουσες και μακροχρόνιες: [Ι.] Η «απομύθευση 
της πολιτικής», δηλαδή η αποδέσμευση της πολιτικής εξουσίας από τη θρησκευτική 
σφαίρα δράσης και η αποδυνάμωση της άλλοτε θέσης ισχύος της δεύτερης, εφόσον η 
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έκφραση της θρησκευτικής αυθεντίας τίθεται σε αμφισβήτηση. [ΙΙ.] Με την αστικοποίηση 
και μετακίνηση πληθυσμών, οι έννοιες: «Άνθρωπος–Κοινωνία–Κοινότητα» διαχωρίζονται 
και το άτομο αποδεσμεύεται από τα περιχαρακωμένα κοινοτικά, παραδοσιακά όρια. Πιο 
συγκεκριμένα, ο άνθρωπος αποκτά αξία και η ιδιωτική ζωή του μια ξεχωριστή υπόσταση 
πέραν της δημόσιας. [ΙΙΙ.] Ακόμη, ο ίδιος διαμορφώνει την «αναστοχαστικότητά» του, 
έχει τη δυνατότητα να σκέφτεται για τα κοινωνικά πράγματα και άρα να τα αλλάζει. [IV.] 

Οι έννοιες της «προόδου» και της «ανάπτυξης» σημαδεύουν με τη δική τους δυναμική το 
στάδιο της πρώιμης νεωτερικότητας. [V.] Παράλληλα με την ανάπτυξη της βιομηχανικής 
παραγωγής και εξέλιξης, ο ρόλος της οικονομίας στο μοντέρνο αυτονομείται βαθμιαία και 
ακόμη, [VI.] με απαρχή το πρόσταγμα της Γαλλικής Επανάστασης για: «Ελευθερία–
Ισότητα–Αδελφότητα», θέτονται τα πρώτα θεμέλια για το σχηματισμό των αρχών που 
διέπουν τα ανθρώπινα δικαιώματα.89 

Εκείνο που έχει ιδιαίτερη σημασία είναι η συμβολή του Πέτρου, διότι, ξεκαθαρίζει 
αυτά τα πεδία. Κατά τον ίδιο, το πολύμορφο φαινόμενο της εκκοσμίκευσης αναλύεται σε 
πολλαπλά επίπεδα: [Α.] Στο «Ατομικό», [Β.] «Ιδιωτικό», [Γ.] «Κοινωνικό», [Δ.] 
«Δημόσιο» και τέλος, [Ε.] στο «Κρατικό» πεδίο. Ας διαλευκάνουμε λοιπόν τους όρους 

αυτούς.90 

Ο διαχωρισμός μεταξύ δημόσιου και ιδιωτικού είναι ζήτημα μέγιστης σημασίας, 
για τον λόγο ότι, πάνω σε αυτό έχουν εκφραστεί έντονες επικριτικές απόψεις, παράλληλα 
με ανυπόστατες τεκμηριώσεις οι οποίες είναι χρωματισμένες ιδεολογικά και 
συνυφαίνονται με κοινωνικές προκαταλήψεις ή συμπλέγματα. Για παράδειγμα, ορισμένοι 
συγχέουν το ιδιωτικό με το ατομικό και τον ατομισμό. Στην πραγματικότητα, το ιδιωτικό 

έγκειται στην ελεύθερη και αδέσμευτη απόφαση του ατόμου και όχι σε κρατικούς 
εξαναγκασμούς και μπορεί να εκφέρεται ατομικά και ομαδικά. Σε πολλές περιπτώσεις το 
πεδίο του κρατικού μεγεθύνεται και υπερτερεί σε βάρος του ιδιωτικού, αλλά και 
αντίστροφα. Τα παραδείγματα που αναδύονται οφείλονται σε ιστορικούς, κοινωνικούς και 
οικονομικούς κυρίως λόγους. Λόγου χάρη, κατά το μεσοπόλεμο τα δύσκολα κοινωνικά 
συμβάντα επέφεραν την υπερίσχυση του κρατικού πεδίου για την επίλυση οικονομικών 
αναγκαιοτήτων. Αντίθετα, τη μεταπολεμική περίοδο, μετά τον Β΄ Παγκόσμιο, ενώ οι 
δεσποτικές συμπεριφορές επιχειρήθηκαν να εξαλειφθούν, όπως παρατηρήθηκε, 
οικονομικές δυσπραγίες από το 1970 και εφεξής επέφεραν ξανά κρατικές παρεμβολές. 

Πλέον το δημοκρατικό πολιτικό σύστημα είναι ελεγχόμενο από τον άνθρωπο, ρυθμίζει τα 
κοινά και εμπεριέχει νόμους, με τους πολίτες να είναι όλοι ίσοι απέναντι τους. Και ενώ η 
απόλυτη μοναρχία παύει, θεμελιώδη δικαιώματα θεσπίζονται, ατομικά και πολιτικά, 
κοινωνικά και πολιτισμικά, ενώ, ταυτόχρονα, ο ιδιωτικός χώρος προστατεύεται και οι 
πολίτες μεταχειρίζονται ισότιμα.91 
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Στις παραδοσιακές κοινωνίες, οι άνθρωποι δραστηριοποιούνταν στο δημόσιο χώρο 
μιας και ιδιωτικός δεν υπήρχε, και συνάμα έβλεπαν στο δημόσιο την απόδοση της 
σημασίας «από κοινού». Βέβαια, η ταύτιση του δημόσιου με το κρατικό αποτελεί 
πραγματικότητα σε νομικό εννοιολογικό επίπεδο, λαμβάνοντας υπόψη το συγκεντρωτικό 
δομικό σύστημα του νεοελληνικού κράτους και οι δύο είναι παράμετροι μιας 
καθυστερημένης εμφάνισης της κοινωνίας πολιτών. Όπως αναφέρεται από τον Πέτρου: « 

… Το ‘κράτος’, και κάθε τι που είναι ‘κρατικό’, συνδέεται με τη νόμιμη άσκηση της 
εξουσίας. Στο βαθμό που το ‘δημόσιο’ ταυτίζεται με το ‘κρατικό’, συνδέεται και αυτό με 
την άσκηση εξουσίας. Έτσι, δυσχεραίνεται η κατανόηση του δημόσιου με την έννοια του 
‘κοινού’, που ανήκει στον κοινωνικό χώρο, γιατί στην περίπτωση αυτή θα πρέπει να 
αποσυνδεθεί από την έννοια της άσκησης κρατικής εξουσίας». Όταν λοιπόν, ο ατομικός 
χώρος δράσης εκφέρεται ως ιδιωτικός παρουσιάζεται ως ο ελεύθερος χώρος του ατόμου 
όπου δεν νοείται κάποια κρατική εισβολή, με εξαίρεση το ενδεχόμενο κάποιο 
προστατευόμενο αγαθό να τίθεται σε κίνδυνο. Όμως, ο δρών άνθρωπος λειτουργεί και 
στον κοινωνικό χώρο που είναι παράλληλα ο δημόσιος χώρος ή της δημοσιότητας, χωρίς 
να ασκείται κάποια δύναμη εξουσίας. Ωστόσο, όταν το δημόσιο δεν διακρίνεται από το 
κρατικό, οι δύο χώροι φαίνεται να ταυτίζονται. Άρα, εφόσον ένα ζήτημα ιδιωτικό δύναται 
να έχει και συλλογικό χαρακτήρα δρα στον κοινωνικό χώρο, και είναι ζήτημα της 
δημοσιότητας, χωρίς κάποια εξουσιαστική πτυχή. Όπως ο Πέτρου δηλώνει: « … Οι 
συλλογικοί φορείς … ανήκουν στην ιδιωτική σφαίρα της δραστηριότητας των ανθρώπων, 
γιατί οφείλονται σε οικειοθελείς ενέργειές τους, και στην κοινωνική σφαίρα, επειδή έχουν 
συλλογικό χαρακτήρα». Και συνεχίζει, πως: «Ως εκ τούτου, η συμμετοχή τους σε μια 
θρησκευτική κοινότητα είναι εθελοντική, και όχι υποχρεωτική… Αφού στις θρησκευτικές 
κοινότητες συνυπάρχουν πολλοί άνθρωποι και εκφράζονται μέσω μιας ‘δημόσιας’ 
λατρείας, με την έννοια ότι αυτή δεν γίνεται μυστικά (κρυφά) αλλά φανερά, αποκτά 
κοινωνική διάσταση. Αυτά όμως δεν σημαίνουν ότι τα θρησκευτικά θεσμικά όργανα 
έχουν δικαίωμα να ασκούν δημόσια εξουσία και να αναμειγνύονται στην πολιτική».92 

Για μια πιο ξεκάθαρη επεξήγηση, αξίζει να τονιστεί πως λανθασμένα το ιδιωτικό 
συγχέεται με το ατομικό και σαφέστατα δεν δηλώνει καμία αντίθεση προς το κοινωνικό, 
αλλά προς το κρατικό. Ειδικότερα, κάθε ενέργεια που οφείλεται σε προσωπική κρίση και 
βούληση πραγματοποιείται κατά ατομικό και συλλογικό τρόπο. Η συλλογικότητα 
φανερώνεται ως κοινωνική υπόθεση, άρα και η πραγμάτωση της θρησκείας κατά αυτόν 
τον τρόπο, είτε προσωπικά, είτε συλλογικά, είναι ένα γεγονός κοινωνικό. Από την άλλη, 
αναφορικά με την έννοια του δημοσίου και τη σύγχυσή του με το ατομικό, εκδηλώνεται 
με ένα διττό νόημα: [Α.] Όταν φανερώνει τη νομική οδό άσκησης της εξουσίας, τότε 
ταυτίζεται με το κρατικό, υπό αυτήν όμως την έννοια δημιουργούνται ασάφειες και 
αντιφατικότητες κάτι το οποίο είναι ολοφάνερο στην Ελλάδα. Ένα πιο διαυγές τοπίο 
συναντάει κανείς στην αγγλική ορολογία, με τους τρεις όρους: «Private», «State» και 
«Public» να είναι διαφορετικοί εννοιολογικά, αφού, όπου το «Public» δεν είναι το 
κρατικό αλλά μια έννοια του δημοσίου από κοινού, όπως για παράδειγμα είναι η αναφορά 
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στις δημόσιες σχέσεις (Public relations). [Β.] Ενώ, όταν το δημόσιο δεν αποκαλύπτει 
κάποια σχέση εξουσίας, τότε δεν ταυτίζεται με το κρατικό, αλλά δηλώνει μια σχέση 
ισότητας στο πλαίσιο του δημοσίου και αυτή δείχνει να είναι η πιο ορθή χρήση του όρου. 
Στο πλαίσιο αυτό, γίνεται λόγος στην ελληνική γλώσσα για τη δημόσια ζωή, τη δημόσια 
σφαίρα, ή τη δημοσιότητα. Όταν δηλαδή ένα συλλογικό κοινωνικό γεγονός λαμβάνει 
χώρα όχι κρυφά αλλά ολοφάνερα, τότε μιλάει κανείς για αυτό που ονομάζεται δημόσια 
συζήτηση. Σε αυτήν την περίπτωση, το δημόσιο δεν συγχέεται με το κρατικό και δεν 

φανερώνει κάποια σχέση εξουσίας. Ενώ, δεν τίθεται θέμα απο-ϊδιωτικοποίησης της 
θρησκείας, έτσι το σημερινό φυσικό πεδίο λειτουργίας όλων των θρησκευτικών συνόλων 
δεν είναι το κράτος, αλλά η κοινωνία των πολιτών. Σαν απόρροια, τα θεσμικά 
θρησκευτικά σώματα, εκκλησιαστικά ή αλλόθρησκα, οφείλουν να προσαρμοστούν στη 
σύγχρονη κοινωνική πραγματικότητα και να δράσουν στο επίπεδο της κοινωνίας.93 

Η διασαφήνιση των παραπάνω όρων έχει μεγάλη σημασία για την ελευθερία του 
ανθρώπου, ιδιαίτερα στο θρησκευτικό πεδίο. Μέσα σε αυτό το πλαίσιο, η θέση της 
θρησκείας είναι κατανοητή ως ατομική, δηλαδή προσωπική υπόθεση. Το άτομο δηλαδή, 
αποδεσμεύεται από την κοινότητα, εκφράζεται ελεύθερα στο δημόσιο χώρο, έχει την 
ελευθερία της επιλογής των πράξεων του, κατά συνέπεια και στο θρησκευτικό κομμάτι 
έχει την επιλογή να θρησκεύει ή όχι, ή να θρησκεύει με τον τρόπο του, αλλιώτικα να 
επιλέγει τη θρησκεία της αρεσκείας του. Γι’ αυτό, η λέξη ιδιωτικό αντιπαραβάλλεται ως 

προς τις λέξεις υποχρεωτικό και κρατικό, διότι, το υποκείμενο είναι ελεύθερο να δράσει 
σύμφωνα με την προσωπική του κρίση και βούληση, ενέργεια που δεν είναι αποτέλεσμα 
επηρεασμού ή καταναγκασμού, αλλά ελεύθερης προσωπικής δράσης. Γιατί, όπως φάνηκε 
από την παραπάνω θεωρητική ανάλυση, ο κάθε πολίτης έχει το δικαίωμα να δρα 
ανεπηρέαστα θρησκευτικά ή μη, ιδιωτικά ή συλλογικά, δηλαδή κοινωνικά. Οι δεκαετίες 
του 1980 και πιο πολύ το ’90 υπήρξαν κομβικές, καθώς, έγιναν εκτενείς συζητήσεις 
σχετικά με την ελευθερία του ατόμου από τα κοινοτικά δεσμά, την ελευθερία έκφρασης 
λόγου και την αναγνώριση των ανθρώπινων δικαιωμάτων, και άνοιξε ένας ζωηρός 
διάλογος γύρω από το δικαίωμα στη διαφορά, δηλαδή στην(/στις) διαφορετικότητα(/ες), 
ως κοινωνικά αποδεκτής(/ές) και ισότιμης(/ες). Η έγκριση και συμφωνία στην 
πολυμορφία του διαφορετικού, είτε μιλάει κανείς για θρησκευτικές, είτε για πολιτιστικές, 
είτε για φυσικές διαφορετικότητες, ή η όποια άλλη ανθρώπινη επιλογή μπορεί να υπάρξει 
στα όρια της λογικής, αντιμετωπίζεται ισότιμα, τόσο από την κοινωνία, όσο και από το 
κράτος. Τώρα όσο ποτέ άλλοτε, οι θρησκείες δεν δύναται να υποστηρίζουν την αυθεντία 
τους σε όλα τα επίπεδα της ζωής, αλλά χρειάζεται να καταλάβουν ότι οι αντιλήψεις τους 

χρίζουν ίσης αντιμετώπισης με άλλες αντιλήψεις, και είναι το ίδιο εκτεθειμένες στην 
τεκμηριωμένη έκφραση κρίσης. Όλες αυτές οι πολυεπίπεδες κοινωνικές μεταβολές 

λείαναν το κοινωνικό έδαφος στην αναπτυγμένη Ευρώπη και προδιέθεσαν τα κοινωνικά 
σύνολα κάθε τύπου για θέματα, όπως είναι η εθνική, θρησκευτική, σεξουαλική, ή έκφυλη 
διαφοροποίηση κ.ά.94 

                                                           

93 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20041, σσ. 210-215. 
94 Βλ. Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2005, σσ. 128-130. 
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Η κατάκτηση της θρησκευτικής ελευθερίας και της θρησκευτικής επιλογής του 
ανθρώπου εμβαθύνουν στην εποχή που διαδέχεται τη νεωτερικότητα, δηλαδή στην 

ύστερη νεωτερικότητα. Σταθμό στη μετάβαση αυτή αποτελεί το 1989, χρονιά που 
καταλύθηκε το τείχος στο Βερολίνο, όταν η ολοκληρωτική ήττα του ονομαζόμενου 
υπαρκτού σοσιαλιστικού συστήματος σηματοδοτήθηκε στην Ανατολική Ευρώπη. Με την 
αλλαγή αυτή επήλθε το οριστικό τέλος για τον παγκόσμιο διπολισμό και τον ψυχρό 
πόλεμο μεταξύ Η.Π.Α. και Σοβιετικής Ένωσης. Ένα έτος πιο μετά, το 1990, ταχύτατες 
μεταβολές όπως για παράδειγμα ήταν η ταχεία πρόοδος στην τεχνολογία της 
πληροφόρησης και η εξέλιξη των παγκόσμιων συγκοινωνιακών και επικοινωνιακών 
μέσων, συνέβαλλαν στην επικράτηση ενός παγκόσμιου οικονομικού συστήματος, όπου 
επιτελούνταν η ελεύθερη μετακίνηση χρηματικών κεφαλαίων, αντικειμένων και ατόμων. 
Επιπρόσθετα, η εμφάνιση αλλεπάλληλων μεταναστευτικών ρευμάτων προς τον δυτικό 
κόσμο, ανθρώπων που μετακινούνταν εξαιτίας πολέμων, τρομοκρατικών επιθέσεων και 
εχθροπραξιών κυρίως στις αναπτυσσόμενες χώρες, βοήθησαν κράτη όπως η Ελλάδα όπου 
υπερίσχυε μια πολιτιστική ομοιογένεια, αυτή της παράδοσης της Ορθοδοξίας, να 
αναπτυχθεί σταδιακά και σταθερά ένας πολιτιστικός πλουραλισμός. Ο Πέτρου, τον 
περιγράφει, ως: « … (Τ)η συνύπαρξη ανθρώπων με διαφορετικές παραδόσεις, γλώσσες, 
θρησκείες, ποικίλες κοινωνικές και πολιτικές τάσεις και αντιλήψεις, διαφορετικές 
επιλογές σεξουαλικές, καθώς και ανθρώπων με διαφόρων βαθμών αναπηρίες (ΑμεΑ)».95 

Ενώ, ως θρησκευτικό πλουραλισμό θεωρεί μια κατάσταση, όπου: « … Συνυπάρχουν σε 
μια κοινωνία διάφορες θρησκευτικές κοινότητες και μειονότητες … πολλοί άνθρωποι … 

(είναι) αδιάφοροι θρησκευτικά ή … (με) επιλεκτικές σχέσεις με τη θρησκεία … (Άλλοι) 
που τοποθετούνται τελείως αρνητικά απέναντι στη θρησκεία… (Ή άλλοι) που έχουν πιο 
σταθερές σχέσεις με κάποια θρησκευτική κοινότητα δεν έχουν (όμως) όλοι την ίδια στάση 
απέναντι στη θρησκεία … ο άνθρωπος είναι ελεύθερος να εκφράσει μόνος ή μαζί με 
άλλους το θρησκευτικό του πιστεύω … μπορεί να αλλάξει τη θρησκεία του ή να μη(ν) 
έχει καθόλου θρησκεία».96 

Όλοι οι αναφερθέντες παράγοντες συνετέλεσαν το δίχως άλλο στη σύσταση μιας 
καινούργιας κοινωνικής πραγματικότητας, η οποία ονομάζεται παγκοσμιοποίηση του 
μοντέρνου ή ύστερη νεωτερικότητα, και σημαίνει ότι, οι εκφάνσεις του μοντέρνου 
επικρατούν σε συνδυασμό με νέες πραγματικότητες, όχι μόνο στα όρια ενός έθνους, αλλά 
με παγκόσμιες δυνατότητες. Χαρακτηριστικά, ο Γκίντενς τονίζει τον ραγδαίο ρυθμό 
αλλαγής στην ύστερη νεωτερικότητα, εφόσον, δεν υπάρχει καμία περίοδος που να μην 
επιδέχεται αλλαγές.97 Αναλυτικότερα, στην Ελλάδα, ο Χ. Τσιρώνης έχει εξετάσει 

                                                           

95 Η κατοχύρωσή του θρησκευτικού πλουραλισμού ως μιας παγκόσμιας θεμελιώδους αρχής επιτελέστηκε το 
1948. Χαρακτηριστικά, στο 18ο άρθρο της Οικουμενικής Διακήρυξης των Δικαιωμάτων του Ανθρώπου του 
Ο.Η.Ε. αναγράφεται, πως: «Κάθε άτομο έχει το δικαίωμα της ελευθερίας της σκέψης, της συνείδησης και 
της θρησκείας. Στο δικαίωμα αυτό περιλαμβάνεται η ελευθερία για την αλλαγή της θρησκείας ή 
πεποιθήσεων, όπως και η ελευθερία να εκδηλώνει κανείς τη θρησκεία του ή τις θρησκευτικές του 
πεποιθήσεις, μόνος ή μαζί με άλλους, δημόσια ή ιδιωτικά, με τη διδασκαλία, την άσκηση, τη λατρεία και με 
την τέλεση θρησκευτικών τελετών». 
96 Ι. Πέτρου, «Θρησκευτικός πλουραλισμός και διαθρησκειακός διάλογος στη σύγχρονη κοινωνία», E-

journal Synthesis, 2/2 (2013), σσ. 155-180 [εδώ: σσ. 155-158]. 
97 Βλ. A. Giddens, Οι Συνέπειες της Νεωτερικότητας, (μτφρ. Γ. Μερτίκας), Αθήνα: Κριτική, 2001, σ. 211. 
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λεπτομερειακά το φαινόμενο και υπογραμμίζει ότι, είναι μια περίοδος όπου εντοπίζονται 
παράλληλες δυναμικές που ριζοσπαστικοποιούνται, οι αλλαγές επισυμβαίνουν με 
ταχύτατο ρυθμό, από τη μεριά του ο άνθρωπος έχει την επίγνωση τους, συγχρόνως 
παραδοσιακές και μετα-παραδοσιακές αντιθετικές τάσεις συνυπάρχουν, και η ύπαρξη του 
πλουραλιστικού ρεύματος επανανοηματοδοτεί την κοινωνική πραγματικότητα. Πράγματι, 
η λέξη αμφισημία χαρακτηρίζει κατά απόλυτο τρόπο την ύστερη νεωτερικότητα, αφού σε 
αυτήν συναντάει κανείς τόσο αρνητικές όσο και θετικές προκλήσεις, και ταυτόχρονα με 
τις διευκολύνσεις που παρέχονται στον χώρο της επικοινωνίας, παρατηρείται στο 
θρησκευτικό πεδίο η άνοδος της φονταμενταλιστικής ρητορείας, νέα φαινόμενα 
φονταμενταλισμού αναδύονται, ενώ ο λόγος στην πολιτική σκηνή παρουσιάζεται 
εξτρεμιστικός και μισάνθρωπος. Είναι εκπληκτικό το ότι, οι έννοιες τοπικότητα και 
παγκοσμιότητα διαπλάθουν από κοινού τις ατομικές βιογραφίες, διότι, σε ένα κοινοτικό 
περιβάλλον φερειπείν, οι εμπειρίες των ατόμων αποδεσμεύονται από τα γεωγραφικά όρια 
του τόπου και μορφοποιούνται εκτός των κοινοτικών ή εθνικών ορίων σε σχέση με 
ολόκληρη την υφήλιο ή σε μια παγκόσμια ακτινοβολία, καθώς, τα βιώματά τους 
ανασχηματοποιούνται σε σχέση με διεθνή πολιτισμικά, οικονομικά και κοινωνικά 
πρότυπα.98 Στο πλαίσιο αυτό, ο Μπάουμαν μίλησε για συνεχή αλλαγή των ταυτοτήτων 
των υποκειμένων, αφού τα ίδια βρίσκονται σε μια ασταμάτητη διαδικασία όπου σβήνουν, 

διαπραγματεύονται εκ νέου και ανακατασκευάζουν την/τις ταυτότητα/ές τους, λόγος για 
τον οποίο απέδωσε την ονομασία της «παλίμψηστης ταυτότητας», δηλαδή της 
ευμετάβλητης. Ενδεικτικά, αναφέρει πως: «Είναι η παλίμψηστη ταυτότητα με την εικόνα 
του εαυτού να διαιρείται σε πολλαπλά αυτο-νοηματοδοτούμενα στιγμιότυπα, με 
πολλαπλές αλληλοεπικαλύψεις, που συγκροτείται αποσπασματικά και όχι προοδευτικά 
και σταδιακά».99 

Πιο ειδικά, σύμφωνα με τον Πέτρου, οι έννοιες του τόπου και του χρόνου στην 
ύστερη νεωτερικότητα μεταβάλλονται, γιατί έχουν αποκτήσει μια καινούργια θεματική, 
όπου το τοπικό διαλέγεται με το παγκόσμιο. Η νέα κατάσταση, περιλαμβάνει τα εξής νέα 
δεδομένα: Η οικονομία διεθνοποιείται, τα κεφάλαια, τα αντικείμενα και τα πράγματα 
διακινούνται ελεύθερα, επίσης το δίκτυο των επικοινωνιών παγκοσμιοποιείται, τα 
διαπλεκόμενα κρατικά συμφέροντα κάνουν την εμφάνισή τους, τα παγκόσμια 
προβλήματα μεγεθύνονται, το γεγονός της ελεύθερης μετακίνησης των ατόμων φέρνει 
καινούργιες συνθήκες πολιτιστικού πλουραλισμού, ακόμη η συσσώρευση του πλούτου σε 
συγκεκριμένα σημεία του πλανήτη αλλά και η μεταβολή των καθεστώτων στην ανατολική 
Ευρώπη είναι γεγονότα που συνιστούν την αφορμή της μετατόπισης πληθυσμών προς την 
αναπτυγμένη Ευρώπη, προς Αμερική και Αυστραλία. Συγχρόνως, χώρες που θεωρούνταν 
αναπτυσσόμενες παρουσιάζονται ως οι νέες δυνάμεις (όπως η Κίνα) και τέλος, 

                                                           

98 Βλ. Χ. Ν. Τσιρώνης, «Η παγκοσμιοποίηση της οικονομίας και το παράλογο. Ηθικά διλήμματα και 
συγκρούσεις αξιών στην Ύστερη Νεωτερικότητα», Θρησκειολογία, 1 (2000), σσ. 145-158. Βλ. ακόμη: Χ. Ν. 
Τσιρώνης, Παγκοσμιοποίηση και Τοπικές Κοινότητες: Συμβολή στην Κοινωνική Ηθική και το Κοινοτικό 
Έργο, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2007, σσ. 168-174. Χ. Ν. Τσιρώνης, Κοινωνικός Αποκλεισμός και Εκπαίδευση 
στην Ύστερη Νεωτερικότητα, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2003. 
99 Βλ. Z. Bauman, Η μετανεωτερικότητα και τα δεινά της, (μτφρ. Γ. Ί. Μπαμπασάκης, επιμ. Στ. Ροζάνης), 
Αθήνα: Ψυχογιός, 2002, σσ. 51-58. 
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παρατηρείται μια γρήγορη ανάπτυξη σε μέρη όχι και τόσο αναπτυγμένα, διότι τα μεγάλα 
οικονομικά κεφάλαια μεταφέρονται εκεί για έναν πιο ευνοϊκό χειρισμό. Σαν φυσική 
εξέλιξη, ο κοινωνικός κόσμος κατανοείται διαφορετικά, γιατί δεν μοιάζει σε τίποτα τον 
απομονωμένο στην κλίμακα του τοπικού, αλλά είναι παγκοσμιοποιημένος με τα υπέρ και 
τα κατά του. Όλα βρίσκονται σε πλήρη διασύνδεση και αλληλεξάρτηση, αφού ο 
άνθρωπος μαθαίνει ανά πάσα στιγμή τις κοινωνικές εξελίξεις παγκοσμίως και ό,τι 
συμβαίνει λόγου χάρη στην Ασία μεταβάλλει τα δεδομένα στην Ευρώπη, ή στην Αμερική, 
και ανάστροφα. Αποτελεσματικά, το άνοιγμα των ευρωπαϊκών κοινωνιών έρχεται να 
διαδεχτεί την κλειστότητα των κοινωνιών, με καινούργιες ανησυχίες και έμμονα άγχη, 
αλλά και με μια ουσιαστική αναπτέρωση για νέες προσδοκίες καλυτέρευσης της 
παγκόσμιας ζωής.100 

Επιπλέον, με την πτώση των καθεστώτων στις ανατολικές ευρωπαϊκές χώρες, 
ανέκυψε το θέμα της «επιστροφής της θρησκείας» ή «του Θεού», βέβαια ο Θεός ποτέ δεν 
έλλειψε για να ξαναγυρίσει. Ήταν μάλιστα εκείνη η χρονική στιγμή που η Καθολική 
θρησκεία εκμεταλλευόμενη τον «επανευαγγελισμό» της Ευρώπης, πρωτοστάτησε με τη 
δραστηριοποίησή της στα ανατολικά κράτη και εμφάνιζε επιλεκτικά την πράα πτυχή του 
Χριστιανισμού, ενέργεια στην οποία προέβη και η Εκκλησία της Ελλάδος. Τι κι’ αν η 
χριστιανική αξίωση θέλησε να αποκτήσει νομική κατοχύρωση στη «Συνταγματική 
Συνθήκη» της Ε.Έ.; Τελικά, τόσο η συνθήκη του Μάαστριχτ (1992), όσο η συνθήκη της 
Λισσαβόνας (2009), εξασφάλισαν τον ισάξιο νομικό χειρισμό κάθε θρησκείας, ένωσης, 
πίστης ή και μη ομολογιακής κοινότητας, από το εθνικό δίκαιο του κράτους.101 Ωστόσο, 
όπως προβλέπει το άρθρο 9 παρ. 2 στην Ευρωπαϊκή Σύμβαση για την Προστασία των 
Δικαιωμάτων του Ανθρώπου και των Θεμελιωδών Ελευθεριών, και ακόμη, ο Χάρτης των 
Θεμελιωδών Δικαιωμάτων του Ευρωπαίου Πολίτη στη Συνθήκη της Λισσαβόνας (2009), 
οι θρησκευτικές μειονότητες και κοινότητες δεν δύναται να εκμεταλλευτούν το δικαίωμα, 
δηλαδή δεν μπορούν να το ιδιοποιηθούν και να λειτουργήσουν μονοπωλιακά ή 
καταχρηστικά απέναντι στους υπόλοιπους πολίτες.102 

Αναντίρρητα, οι παραπάνω κοινωνικές αλλαγές αναδιαμορφώνουν την ατομική 
θρησκευτική ταυτότητα του δρώντος ανθρώπου. Στον εκτενή του λόγο περί θρησκευτικής 
ταυτότητας στην ύστερη νεωτερικότητα, ο Πέτρου ονοματίζει την κατάσταση στην οποία: 
«(Ο άνθρωπος) … μπορεί να εκφράζεται θρησκευτικά όπως νομίζει. Να διατηρεί 
σταθερές ή χαλαρές σχέσεις με κάποια θρησκευτική κοινότητα ή να μην έχει καθόλου 
σχέσεις, άσχετα από το αν αυτοπροσδιορίζεται ως άτομο που θρησκεύει ή όχι». Ωστόσο, 
στην περίπτωση αυτή, η ανάγκη του εκδημοκρατισμού της εσωτερικής διάρθρωσης των 
θρησκευτικών κοινοτήτων είναι άκρως επιτακτική και τα σύγχρονα ευρωπαϊκά κράτη από 
την πλευρά τους, είναι απαραίτητο να πατάξουν κάθε απόπειρα θρησκευτικού φορέα για 

                                                           

100 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, σσ. 146-149. Βλ. ακόμη: L. Dyczewski, 

«National and ethnic culture in a globalizing world», στο: (ed. W. Sweet) Dialogue of cultural traditions: A 

global perspective, Council for Research in Values and Philosophy, 2008, σσ. 513-535. 
101 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, σσ. 173-176, 192-194. 
102 Ευρωπαϊκό Κοινοβούλιο. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.europarl.europa.eu/atyourservice/el/displayFtu.html?ftuId=FTU_1.1.6.html. Ανάκτηση: 
03/04/2018. 

http://www.europarl.europa.eu/atyourservice/el/displayFtu.html?ftuId=FTU_1.1.6.html
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τήρηση κρυφής διασύνδεσης με κρατικά ή πολιτικά όργανα που συμπολιτεύονται ή 
αντιπολιτεύονται, διότι συνθέτουν μια σοβαρή διάσταση διαπλοκής η οποία αλλοιώνει τα 
δημοκρατικά ιδεώδη, παραβαίνει την ελευθερία των πολιτών και παραβιάζει τα 
ανθρώπινα δικαιώματα.103 

Είναι γεγονός ότι, τα τελευταία είκοσι περίπου χρόνια όταν γίνεται εκτενής 
αναφορά στο δημόσιο χώρο, νοείται μια μεταγενέστερη και διευρυμένη παγκόσμια 
διάστασή του, με τον κοινό νου να ανατρέχει στον ηλεκτρονικό κυβερνοχώρο, στα μέσα 
δηλαδή κοινωνικής δικτύωσης και επικοινωνίας. Σύμφωνα, όμως, με τον Πέτρου: «(Ο) 
Δημόσιος χώρος είναι ο χώρος επικοινωνίας, συνάντησης και δράσης των ανθρώπων. Δεν 
είναι ο χώρος άσκησης εξουσίας … (αλλά) ο χώρος στον οποίο διασφαλίζεται η ελευθερία 

… έκφρασης απόψεων και διαλόγου … (σε αυτόν) όλες οι γνωστές θρησκείες, είναι 
ελεύθερες … να εκφράζουν όποιες αντιλήψεις θεωρούν ότι αποδίδουν τις απόψεις τους … 

χρησιμοποιώντας μάλιστα κάθε μέσο, παραδοσιακό ή σύγχρονο… Το ίδιο ισχύει και για 
τον πολίτη εκείνον που θέλει να διατυπώσει αντιλήψεις χρησιμοποιώντας θρησκευτική 
γλώσσα ή … να προωθήσει ειδήσεις … θρησκευτικού περιεχομένου». 104 

Στο πλαίσιο των δημοκρατικών αρχών που διέπουν τις θρησκευτικά ανεκτικές και 
πλουραλιστικές δυτικο-ευρωπαϊκές κοινωνίες, οι θρησκείες αν και δρουν δίχως 
περιορισμούς στο δημόσιο χώρο, δεν έχουν τη λεγόμενη «κανονιστική αρμοδιότητα», 
αυτήν της απόλυτης ελευθερίας, αλλά διατηρούν το δικαίωμα της ηθικής νουθεσίας. Αυτό 
σημαίνει, πως το κράτος χωρίς να έχει κάποια επίσημη θρησκεία βλέπει ισάξια όλες τις 
θρησκείες και προστατεύει τα ατομικά, πολιτικά και κοινωνικά δικαιώματα, ανεξαιρέτως 
της πλειοψηφικής ή μη, θρησκευτικής επιλογής. Από τη μία, οι θρησκευτικές κοινότητες 
οφείλουν να σέβονται τις υπόλοιπες ως συλλογικές υπάρξεις, από την άλλη, ο κάθε 
πολίτης είναι ελεύθερος να διατηρεί τη θρησκευτική ταυτότητα της αρεσκείας του, είτε να 
την αντικαθιστά ενστερνιζόμενος κάποια άλλη, είτε να επιλέγει να μην ενέχεται πια από 
κανέναν θρησκευτικό προσδιορισμό. Η επιβεβαίωση της σχετικής νομικά ισχύουσας 
πράξης στην Ελλάδα, επαληθεύει για μια ακόμη φορά τη θέση ότι, η θρησκεία αποτελεί 
όχι κρατικό ζήτημα, αλλά ατομικό, προσωπικό και ιδιωτικό δικαίωμα, η χρήση του 
οποίου γίνεται με τρόπο ελεύθερο, ατομικό ή συλλογικό στο δημόσιο χώρο.105 

Καταληκτικά, για έναν πιο διεξοδικό ορισμό, παραθέτεται η εξής σημείωση του 
Πέτρου ότι, δηλαδή: «Ιδιωτικό είναι οτιδήποτε επιλέγει και πραγματοποιεί ο άνθρωπος με 
τη θέλησή του… δεν είναι εκείνο που επιβάλλεται από το κράτος. Αντίθετα, το κράτος 

είναι υποχρεωμένο να διασφαλίζει … τις προϋποθέσεις για την ανάπτυξη ιδιωτικών 
πρωτοβουλιών και την πραγμάτωση των επιλογών του ανθρώπου, με την προϋπόθεση ότι 
αυτές δεν θίγουν άλλους ή το δημόσιο συμφέρον. Στην προοπτική αυτή η θρησκεία είναι 
ιδιωτική υπόθεση, επειδή δεν μπορεί να επιβάλλεται από το κράτος. Ο πολίτης είναι 
ελεύθερος να θρησκεύει ή να μη θρησκεύει και να επιλέγει τον τρόπο με τον οποίο 
θρησκεύει… Το ιδιωτικό λοιπόν μπορεί να εκδηλώνεται όχι μόνο ατομικά, αλλά και 

                                                           

103 Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 20132, σσ. 553-556. 
104 Ι. Πέτρου, «Θρησκεία, επικοινωνία και δημόσιος χώρος», Σύνθεσις, 5 (2014), σσ. 98-114 [εδώ: σσ. 98-

99]. 
105 Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, «Θρησκεία, επικοινωνία και δημόσιος χώρος», σσ. 98-114 [εδώ: σσ. 101-104]. 
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συλλογικά … », και συνεχίζει αναφορικά με την έννοια του δημοσίου: « … Εάν δοθεί 
στην έννοια του δημοσίου περιεχόμενο εξουσίας, τότε ταυτίζεται με το κρατικό που 
σημαίνει νόμιμη άσκηση της εξουσίας. (Όταν γίνεται λόγος για) …σχέσεις ισότητας, τότε 
μπορεί να χρησιμοποιηθεί η έννοια του δημοσίου». Συνεπώς, καταλήγει στο ότι: « … Η 
θρησκεία ως ιδιωτική υπόθεση δεν μπορεί να επιβληθεί από το κράτος, άρα δεν … είναι 
κρατική. Πραγματοποιείται όμως ατομικά και συλλογικά και επομένως είναι κοινωνική 
υπόθεση… Για το λόγο αυτό πραγματοποιείται στο χώρο της δημοσιότητας. (Και) 
…επειδή πραγματοποιείται φανερά και όχι μυστικά, άρα δεν είναι απαγορευμένη, και 
επομένως είναι δημόσια».106  

Σαφέστατα, ο σεβασμός του άλλου είναι πολύτιμος για να μην υπάρξει κοινωνικός 
αποκλεισμός, φοβικά ή εχθρικά σύνδρομα απέναντι στο διαφορετικό. Πράγμα που 
επιτελείται μόνο διαμέσου της διαπολιτισμικής επικοινωνίας και του διαλόγου, που 
σημαίνει ότι: [Α.] Οι πολίτες οφείλουν να αποδεχτούν τον πολιτιστικό πλουραλισμό, ο 
οποίος υπάρχει κατά επίπεδα: (Α.i.) Δηλαδή, μιας διαρκούς, πολυετούς ιστορικής 
πολυπολιτισμικής συνύπαρξης των πολιτών, ακόμη, (Α.ii.) μιας παρελθοντικής 
πολυπολιτισμικής συνεύρεσης που κάποτε διακόπηκε και επανήλθε λόγω 
μεταναστευτικών κυμάτων, χωρίς όμως η πολυπολιτισμική πτυχή να έχει ενσωματωθεί, 
με ενδεικτική περίπτωση την κοινωνία στην Ελλάδα. (Α.iii.) Ένα τελευταίο παράδειγμα, 
είναι οι κοινωνίες όπου η πολυπολιτισμικότητα είναι μια άγνωστη κατάσταση που μπορεί 
να εμπεδωθεί μέσω της εκπαίδευσης ή στην κοινωνία των πολιτών. Το κράτος είναι 
υποχρεωμένο να ξεκινήσει τις διαδικασίες για να ενσωματωθούν τα άτομα και κάθε 
επιλογή αυτών, είτε είναι θρησκευτική, είτε πολιτισμική. Στη συνέχεια, [Β.] οι πολίτες 
οφείλουν να αναγνωρίσουν τη διαφορετικότητα, να μάθουν για αυτήν και να είναι έτοιμοι 
να συνεργαστούν μεταξύ τους και τελευταίο βασικό στοιχείο, [Γ.] είναι να ληφθεί υπόψη 
ο Άλλος ως ατομικό υποκείμενο δικαιωμάτων και όχι ως οργανισμός μιας διαφορετικής 
νοοτροπίας.107 

Σαν συνακόλουθο της εξατομίκευσης της θρησκείας ως συνέπεια της 
εκκοσμίκευσης, ένας κύκλος θεωρητικών συζητήσεων και εμπειρικών αναλύσεων 
δημιουργήθηκε με σκοπό την αναζήτηση της σύγχρονης θέσης της θρησκείας στο 
κοινωνικό γίγνεσθαι. Μια τάση ερευνητών, υποδεικνύει καταλληλότερη την 
τεκμηριωμένη κρίση από πλευράς των θρησκειών που εκφέρεται ως αξιολόγηση των 
κοινωνικών έργων. Όμως, στη θεωρητική σκέψη δεν άργησε να ασκηθεί κριτική από 
τρίτους, καθώς φανερώνονται δύο μελανά σημάδια. Επειδή, η απλή έκφραση μιας 
δυσμενούς ή μιας ευνοϊκής άποψης για κάτι χωρίς κάποιο τεκμηριωμένο παράδειγμα δεν 
λειαίνει αλλά δυσχεραίνει την κατάσταση, διότι παράγει περισσότερες δυσκολίες σε 
κοινωνικό επίπεδο και δεν επιλύει τις ήδη υπάρχουσες, ενώ, στην πραγματικότητα, η 
κοινωνία διψάει για καταφατικές προτάσεις συγκατάνευσης που έχουν υπόσταση και 
πραγμάτωση. Ένα άλλο ρεύμα μελετητών, αντλεί και αποτυπώνει πληροφορίες μέσα από 
βάσιμα εμπειρικά στοιχεία σχετικά με τον τωρινό ρόλο της θρησκείας στην κοινωνία. Πιο 
ειδικά, οι Π. Ζουλεχνέρ και Χ. Ντέντς προσπαθούν να καταγράψουν την πίστη των 
                                                           

106 Ό.π., Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20041, σσ. 211-212. 
107 Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, 20132, σσ. 556-558, 560, 562, 564. 



53 

 

σημερινών Ευρωπαίων, από την άλλη, ο Μ. Έμπερτζ αντιλαμβάνεται μείωση στην 
επίδραση που ασκεί η Καθολική εκκλησία σε ευρωπαϊκό βεληνεκές, ενώ, η εξέταση του 
Κ. Ράιζερ παρουσιάζει αρκετά προτερήματα, εφόσον, προτάσσει τη μετοχή των 
εκκλησιαστικών οργάνων σε όσα ενδιαφέρουν το κοινωνικό σύνολο για τη γέννηση 
σύγχρονων πολιτισμικών αξιών. Δηλαδή, ναι μεν παραδέχεται τη σημασία των 
ανθρωπίνων δικαιωμάτων, αλλά η αναφορά του σε μια παγκόσμια εκκλησιαστική δράση 
ελλοχεύει κινδύνους, μιας και οι χριστιανικές εκκλησίες αδυνατούν να υπάρξουν 
αρμονικά και συγχρόνως στον ίδιο χώρο. Οι κοινωνίες όμως μεταλλάσσονται και 
εξελίσσονται ραγδαία, συνεπώς δεν μπορούν να μείνουν άπρακτες, προσμένοντας μια 
υπόσχεση απατηλή.108 

Από την άλλη, ο Πέτρου προσθέτει τις ακόλουθες θεολογικές προτάσεις για 
εκκοσμίκευση: [Ι.] Ισχυρίζεται, πως στην ήδη υπάρχουσα κριτική προς τις χριστιανικές 
εκκλησίες πρέπει να προστεθούν πρωτεύουσες αρχές που εδράζονται στις προφορικές 
μαρτυρίες και στις πράξεις του Χριστού, όπως είναι η μη θεοκρατική νομική κατοχύρωση 
της πίστης. [ΙΙ.] Επίσης, οι εκκλησιαστικοί φορείς οφείλουν να αντιληφθούν τη θετική 
έκβαση της εκκοσμίκευσης, δηλαδή τον εσφαλμένο χειρισμό του Χριστού από τους 
ανθρώπους κατά τον μεσαίωνα και ταυτόχρονα την τωρινή αποδέσμευση ατόμου και 
Θεού από τις μυθοπλασίες, δηλαδή από τις κακεντρέχειες του ανθρώπινου εξαναγκασμού 
προς τον ίδιο τον άνθρωπο. [ΙΙΙ.] Ακόμη, οι εκκλησίες στο εγχείρημά τους να αντιταχθούν 

με τρόπο σθεναρό στην εκκοσμίκευση, πρότασσαν την παράδοση, στην ουσία όμως ο 
Χριστός ήταν το απόλυτο και ανυπέρβλητο παράδειγμα καινοτομίας και μεγαλοψυχίας, 
αφού σε αντίθεση με το περιρρέουν συντηρητικό κλίμα της εποχής, πρόβαλλε τον 
άνθρωπο πάνω από όλα και δεν αναμάσησε ένα απλό κήρυγμα. [IV.] Ας μην 
παραθεωρείται το ότι, κάθε πολιτισμική αρχή αναδεικνύεται μέσα από την πρωτότυπη 
ανθρώπινη διάθεση. Η εκκλησία έλαβε τη θεσμική πλευρά της και ενώθηκε με την 
εξουσία της πολιτικής (4ος αι. κ.π.), ενώ μέχρι τότε αγωνιζόταν δυναμικά για την 
ελευθερία της συνείδησης, μη εξαρτώμενη από οποιαδήποτε πολιτική προστασία. [V.] 

Ακόμη, με την έλευση της εκκοσμίκευσης καταπολεμήθηκαν κοινωνικές προκαταλήψεις, 
όπως ήταν η θέση της γυναίκας και ο πολιτισμικά άλλος, ζητήματα για τα οποία ο 
Χριστός μόχθησε μαχητικά. [VI.] Τέλος, είναι γεγονός πως όταν ο άνθρωπος είναι 
ανεξάρτητος από κάθε εκκλησιαστική δέσμευση, ενεργώντας κατά το δοκούν, τότε μόνο 
μπορεί να γνωρίσει τον άλλο και να διακονήσει όχι μόνο θεολογικά, αλλά κοινωνικά και 
ανθρωποκεντρικά με ανιδιοτελή προσφορά προς τον συνάνθρωπό του, προς τον 
θρησκευτικά ή πολιτιστικά άλλο, δηλαδή προς τον κάθε πολίτη.109 Ο επίσης 
κοινωνιολόγος Κοκοσαλάκης, υπερασπίζεται την επίμονη ανακάλυψη του δυναμικού 
πολιτισμικού ρόλου της θρησκείας στην Ευρώπη, μακριά από την «καθιδρυματική» όπως 
την χαρακτηρίζει, δηλαδή πέρα από τη θεσμική ένταξή της στο κοινωνικό σύστημα, με 

                                                           

108 Αναφέρεται, στο: Ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20041, σσ. 214-215. 
109 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20041, σσ. 215-219. 



54 

 

την τελειωτική όμως διακοπή των σχέσεων κράτους – εκκλησίας, ή κράτους – 

θρησκείας.110 

Καταληκτικά, προκύπτει αβίαστα το συμπέρασμα ότι, στις σύγχρονες 
δημοκρατικές κοινωνίες το κράτος είναι δημοκρατικό και εκφράζει τη λαϊκή κυριαρχία, 
ενώ, οι φωνές έκφρασης είναι πυκνές και πλουραλιστικές, από την άλλη το κοινωνικό 
υποκείμενο εκφράζεται ελεύθερα, είναι απαλλαγμένο από κάθε υποψία κοινοτικής 
κηδεμονίας, την ίδια στιγμή που ο λόγος των θεσμικών θρησκευτικών κοινοτήτων παύει 
να είναι ο ρυθμιστής της κοινωνικής σφαίρας, ενώ, στο εσωτερικό τους εντοπίζονται 
διαφορετικές θρησκευτικές ροπές αλλά και ανθρωποκεντρικές τάσεις.111 Έγινε δηλαδή 
σαφές ότι, στις μοντέρνες και αστικές κοινωνίες του σημερινού ευρωπαϊκού γεωγραφικού 
χάρτη, οι όροι πολιτιστικός και θρησκευτικός πλουραλισμός είναι μια απτή, ευρωπαϊκή 
πραγματικότητα. Τα κοινωνικά υποκείμενα από τη μεριά τους διαπλάθουν ατομικές 
αυτοβιογραφίες και ταυτότητες με την ελεύθερη βούλησή τους, συνεπώς η έννοια του 
ιδιωτικού προπορεύεται της ομαδικότητας, ενώ, μεταβολές σημειώνονται και στη 
συλλογική θρησκευτική ταυτότητα μιας ομάδας ατόμων. Χωρίς λοιπόν καμία αμφιβολία, 
ο βαθμός εκδήλωσης τους εξαρτάται από τη σχέση κράτους – θρησκείας – κοινωνίας – 

πολιτών, πράγμα που ισχύει και στην Ελλάδα, εφόσον, το θρησκευτικό στοιχείο χάρη στις 
μεταβολές της νεωτερικότητας βρίσκεται σε μια υστερο-νεωτερική φάση 
εκκοσμίκευσης.112 

 

Α.4. Εκκοσμίκευση, σύγχρονο ελληνικό κράτος και θρησκευτική ταυτότητα 

 

Η Ελλάδα εξαιτίας αναπόφευκτων ιστορικών περιστάσεων δεν μπόρεσε από νωρίς 
να ακολουθήσει την πολιτικο-κοινωνική πορεία της δυτικής Ευρώπης προς την 
εκκοσμίκευση, όπως ήταν οι εξελίξεις της Αναγέννησης, του Διαφωτισμού, ή της 

                                                           

110 Βλ. Ν. Κοκοσαλάκης, «Παραδοσιακή θρησκεία και κοινωνία στην ύστερη νεωτερικότητα», στο: (επιμ. 
Θάνος Λίποβατς, μτφρ. Γιώργος Μέρτικας) Θρησκείες και πολιτική στη νεωτερικότητα, Αθήνα: Κριτική, 
2002, σσ. 56-92 [εδώ: σ. 73]. Βλ. επίσης: N. Kokosalakis, «Religion and the dynamics of social change in 
Europe», Archives des sciences socials des religions, 81 (1993), σσ. 135-150. Από την άλλη, στο επίπεδο της 
νομολογίας, η νομική προσέγγιση του ζητήματος αναδεικνύει μια πρόσφατη ελληνική μελέτη από τον χώρο 
της νομολογίας της Π. Φουντεδάκη, που φανερώνει ότι, η καταληκτική απο-θρησκειοποίηση ή η 
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δηλαδή η θεσμοθετημένη αναγνώριση της εκκλησίας, δηλαδή των θρησκειών (state church), μέσα από 
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των λατρευτικών, θρησκευτικών αναγκών, αλλά και των φυσικών προσώπων, όπως εκπροσώπων και 
λειτουργών. [ΙΙ.] Η συμβολική ανάδειξη της εκκλησιαστικής ή θρησκευτικής δύναμης από την ύπαρξη ή όχι 
του θρησκευτικού όρκου σε ευρωπαϊκούς κρατικούς φορείς, ή στα συνταγματικά κείμενα. [ΙΙΙ.] Η 
εκκλησιαστική ή η θρησκευτική επιρροή στην κοινωνία των πολιτών διαμέσου αστικών κυρίως υποθέσεων 
(οικογενειακών ή εκπαιδευτικών). [IV.] Με τελευταία, την επίδραση των επιπέδων της εκκλησιαστικότητας 
στην καθημερινή ζωή των πολιτών. Βλ. Π. Φουντεδάκη, «Θρησκεία και κράτος στην Ευρώπη: 
Εκκοσμίκευση και λειτουργική διαφοροποίηση», στο: (επιμ. Θάνος Λίποβατς, μτφρ. Γιώργος Μέρτικας) 
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Μεταρρύθμισης. Παρόλα αυτά, είναι μια δυτική ευρωπαϊκή χώρα, η οποία βρίσκεται ήδη 
από την εποχή της ύστερης Οθωμανικής αυτοκρατορίας σε μια εξελικτική διαδικασία 
εκκοσμίκευσης.113 

Πιο αναλυτικά, όσον αφορά τη θεωρητική ανάλυση των σημείων εκκοσμίκευσης 
στη σύγχρονη ελληνική κοινωνία, αξίζει η παρουσίαση να επικεντρωθεί στις εξής τρεις 
χρονολογικές φάσεις: [Α.] Στην περίοδο προ της ελληνικής επανάστασης (1821) – [Β.] 
Στο νεο-συστημένο ελληνικό κράτος (1821-32) – [Γ.] Και στην περίοδο της ελληνικής 
μεταπολίτευσης (1975).114 

Γεγονότα στον προεπαναστατικό ελλαδικό χώρο, όπως ήταν η άλωση της 
Κωνσταντινούπολης (1453) και η κατάργηση της βυζαντινής αυτοκρατορίας κατηύθυναν 
με τρόπο καταλυτικό σε κομβικές κοινωνικές εξελίσσεις. Μέχρι και το τέλος περίπου του 
16ου αι., τα αστικού τύπου ζητήματα (γάμος, βάπτιση, διαζύγιο, θάνατος, κληρονομικά, 
συμβολαιογραφικά) διευθετούνταν από τη θεσμική τάξη του κλήρου, δηλαδή από τον 
Πατριάρχη και τους Μητροπολίτες, με αποτέλεσμα η θρησκευτική δικαιοδοσία να 
παρεμβαίνει άμεσα στην κοινωνική ζωή και το νομικό πλαίσιο να περιορίζεται σε αυτό 
της βυζαντινής αυτοκρατορίας [«Εξάβιβλος» (Αρμενοπούλου)], αλλά και στους 
εκκλησιαστικούς κανόνες. Έτσι, ο υπόδουλος πληθυσμός είχε την εκκλησία ως τον χώρο 
εξωτερίκευσής του.115 

[Α.] Μια μερική αλλαγή επισυνέβη στο τέλος του 16ου αι., όταν παρουσιάστηκαν 
οι διδάσκαλοι στα πρώτα σχολεία, οι λαϊκοί δικαστές συντόνιζαν κι’ αυτοί με τους 
λαϊκούς κανόνες πλάι στους εκκλησιαστικούς τη ζωή των υπόδουλων, ενώ, άρχισε να 
συστήνεται η τοπική αυτοδιοίκηση. Το σκηνικό όμως ανατράπηκε αισθητά (τέλος 18ου 

αι.), όταν οι εξουσίες από τις οποίες οι Τούρκοι ήθελαν να απεμπλακούν και τις είχαν 
δώσει στη συνέχεια στους Χριστιανούς καταμερίστηκαν μεταξύ κοινότητας και 
εκκλησίας. Για την ακρίβεια, η τάξη των κληρικών δέχθηκε περιορισμούς στην ανάμειξη 
σε ζητήματα πολιτικής φύσης, συγχρόνως η γλώσσα ανατράπηκε καθώς υπερίσχυσε η 
δημώδης των λογίων και των λαϊκών δασκάλων, όπως για παράδειγμα ήταν τα δημοτικά 
τραγούδια, ακόμη δίπλα στις κοινότητες, στους συνεταιρισμούς, στα επαγγελματικά 
σωματεία (Ισνάφια) συστάθηκαν κέντρα κοινωνικής μέριμνας, ενώ οι πρώτες 
αντικληρικές σκέψεις έκαναν τη γραπτή εμφάνισή τους (Ελληνική Νομαρχία και 
Ρωσσοαγγλογάλλος). Δεν χωράει καμία αντίρρηση ότι, τόσο το ιδεολογικό πλαίσιο της 
Γαλλικής Επανάστασης, όσο και ο Διαφωτισμός, συνεισέφεραν θετικά στην 
απελευθέρωση από τον τουρκικό ζυγό, αλλά και στην επανάσταση του 1821. Από όλα τα 
αναφερθέντα, αίρεται το συμπέρασμα ότι, κατά την περίοδο της πρώτης εκκοσμικευτικής 

φάσης στην Ελλάδα η κατανομή των δικαιοδοσιών ανάμεσα σε κληρικούς και λαϊκούς 

                                                           

113 Βλ. M. Berman, «Why modernism still matters», στο: (eds. S. Lash, J. Friedman) Modernity and identity, 

Oxford: Blackwell, 1992, σσ. 33-58 
114 Βλ. ενδεικτικά: V. Roudometof, «From Rum Millet to Greek Nation: Enlightenment, Secularization, and 
National Identity in Ottoman Balkan Society, 1453–1821», Journal of Modern Greek Studies, 16 (1998), σσ. 

11-48. 
115 Βλ. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, Θεσσαλονίκη, 20172, σ. 179. 
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σήμανε τη μείωση των καθηκόντων των κληρικών, οι οποίοι περιορίζονται στο 
πνευματικό επίπεδο.116 

[Β.] Τα βήματα που ακολουθήθηκαν μετά την απελευθέρωση του ελληνικού 
κράτους (1829) με πρώτο ηγέτη τον Ιωάννη Καποδίστρια, ήταν τα ακόλουθα: [Ι.] Αρχικά, 
συγκροτήθηκε ένα κράτος με συγκεντρωτικό σύστημα διοίκησης όπου όλες οι 
δικαιοδοσίες πήγαζαν από την κυβερνούσα αρχή και όχι από τα τοπικά κέντρα κοινοτικής 
διαχείρισης. [ΙΙ.] Από τη στιγμή που ο λαός επαναστάτησε, συστάθηκε επιτροπή 
ανώτατων Χ.Ο. κληρικών που συμπροέδρευε με την κυβερνητική διοίκηση. Μολονότι ο 
Καποδίστριας επιχείρησε την απεμπλοκή από το Πατριαρχείο, το νέο ελληνικό κράτος 
ήταν ανήμπορο να αποπληρώσει την υπάρχουσα οικονομική φορολογική επιβάρυνση 
προς την πατριαρχική κεφαλή. [ΙΙΙ.] Επιπρόσθετα, ο ίδιος δεν επέτρεψε στους κληρικούς 
να έχουν καμία πολιτική ανάμειξη. [IV.] Ακόμη, ο εκπαιδευτικός τομέας επειδή ακριβώς 
θεωρήθηκε ιερός στόχος, ήταν ο μόνος κλάδος όπου οι εκκλησιαστικές δωρηθείσες 
δαπάνες απορροφήθηκαν, [V.] με το εκπαιδευτικό πρόγραμμα να περιλαμβάνει το μάθημα 
της θρησκευτικής αγωγής (τότε κατήχησης). [VI.] Οι πρώτες επαναστατικές εξαγγελίες 
και τα προσωρινά πολιτεύματα εξέφραζαν ιδεολογικά ρεύματα από τον Διαφωτισμό και 
την αρχαιοελληνική φιλοσοφία με έμφαση στο δικαίωμα της θρησκευτικής ελευθερίας 
(1827). Όταν όμως ο Καποδίστριας δολοφονείται, ο Όθωνας ο πρώτος βασιλιάς, 
μετέτρεψε το πολίτευμα από δημοκρατικό σε ελέω Θεού μοναρχία. Ωστόσο, πριν 
αποχωρήσει, προέβη σε συνταγματικές ρυθμίσεις, λόγου χάρη όρισε τη θρησκεία ως 
«επικρατούσα» για να είναι η προστατευόμενη θρησκεία των Ελλήνων.117 

Όπως διαπιστώνεται, η μετα-απελευθερωτική ιδεολογία που συγχέει την 
ταυτότητα του Έλληνα με αυτήν του Χ.Ο. οικοδομήθηκε την περίοδο της Οθωμανικής 
Αυτοκρατορίας και χρησιμοποιούνταν ως το διακριτό γνώρισμα βάσει του οποίου οι 
υπόδουλοι ξεχωρίζονταν από τους κατακτητές σε ένα κράτος θρησκευτικό. Η αιτία 
ταύτισης ωστόσο δεν ήταν θρησκευτική, αλλά περισσότερο πολιτική. Πιο διεξοδικά, η 
θρησκεία προσδιορίζει και την ελληνική ταυτότητα, αφού, όσον αφορά το ζήτημα του 
ποιος θεωρούνταν τότε Έλληνας πολίτης γηγενής κάτοικος της Ελλάδας, στο πρώτο 

                                                           

116 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20172, σσ. 179-181. Βλ. ακόμη: Γ. Κοντογιώργης, 
Κοινωνική δυναμική και πολιτική αυτοδιοίκηση. Οι ελληνικές κοινότητες της Τουρκοκρατίας, Αθήνα, 1982. 
Βλ. επίσης: Γ. Κοντογιώργης, Οι κανονισμοί των Ορθοδόξων Ελληνικών κοινοτήτων του Οθωμανικού 
κράτους και της Διασποράς, Θεσσαλονίκη, 1984. Για τις εκκοσμικευτικές όψεις των λοιπών θρησκευτικών 
ομάδων, όπως των Αρμενίων ή των Καθολικών Χριστιανών τη νεωτερική περίοδο, βλ. τα εξής: Ι. Χασιώτης 
(επιμ.), Η αρμένικη κοινότητα της Θεσσαλονίκης: Ιστορία, σημερινή κατάσταση, προοπτικές, Θεσσαλονίκη: 
University Studio Press, 2005. Βλ. Γ. Κοκκορές, Το ακινητο-κινούν της ανθρωπότητας: Αρμένιοι, Εβραίοι και 
Έλληνες στο διάβα Ανατολής και Δύσης, Αθήνα: Δοκίμιο, 2012, σσ. 215-243. Βλ. ακόμη: Μνήμη Αγκοπ 
Κασαπιάν (1946-1990), Θεσσαλονίκη: Αρμενικός Πολιτιστικός Σύλλογος Χαμασκαΐν, 1992. Για την 
Καθολική θρησκεία, βλ.: Μ. Φώσκολος, «Σύντομη ιστορία της Καθολικής εκκλησίας στην Ελλάδα», στο: 
(επιμ. Θ. Κοντίδης), Ο Καθολικισμός, Αθήνα: Ελληνικά Γράμματα, 2000, σσ. 73-113 [εδώ: σσ. 94-106]. 
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προσωρινό Σύνταγμα του 1822 καθορίστηκαν πως ήταν, όσοι: «Πιστεύουσιν εις 
Χριστόν», με σκοπό να διαχωριστούν οι Έλληνες από τους Μουσουλμάνους κυρίαρχους 
και το 1823 στο προσωρινό Σύνταγμα της Επιδαύρου, συμπληρώθηκε η φράση: «Και την 
ελληνικήν φωνήν πάτριον έχοντες». Από την πρώτη κιόλας στιγμή που συστάθηκε το νέο 
ελληνικό κράτος, η Εκκλησία της Ελλάδος θεωρούσε δεδομένη την κρατική της 
νομιμοποίηση, διατήρησε έναν ρόλο τελετουργικό και χωρίς να έχει επιχειρήσει καν να 
αποκτήσει κοινωνικά ερείσματα επικαλούνταν το παραδοσιακό στοιχείο που προϋπήρχε 
όμως στον παραδοσιακό κόσμο. Αναμφίβολα, το ότι έγινε ελληνικό κράτος ήταν απότοκο 
της επιρροής του Διαφωτισμού και της Γαλλικής Επανάστασης, το ίδιο υπήρξε κοσμικό 
όπως συμβαίνει σε όλα τα έθνη-κράτη, παρόλα αυτά χρησιμοποίησε την εκκλησία, 
δηλαδή τη θρησκεία, τόσο για να τονώσει την εθνική ιδεολογία, όσο το φρόνημα και την 
ταυτότητα. Οπότε, κατέληξε ο Έλληνας να ταυτίζεται με τον Χ.Ο. και η εκκλησία 
μετατράπηκε με την επικράτηση του αυτοκέφαλου από οικουμενική σε εθνική (1833).118 

Σύμφωνα με την κοινωνιολόγο Ν. Παπαγεωργίου, το φαινόμενο του εθνικισμού, 

άλλοτε κοσμικού και άλλοτε πολιτικού, αναπτύσσεται έκδηλα στην νεωτερικότητα και 
εργαλειοποιεί την θρησκεία με σκοπό την επίτευξη του πολιτικού και πολιτιστικού του 
κατασκευάσματος. Η θρησκεία με τη σειρά της έχοντας σημάνει μείωση της θεσμικής της 
εξουσίας, αλλά διατηρώντας την παρελθοντική δυναμική που είχε στο μιλλέτ όπου ο 
Ρωμιός ήταν ο Ορθόδοξος, μεταλλάσσεται από οικουμενική σε κρατική και παρέχοντας 
τη μαγιά της εθνικής ισχυροποίησης, συμβάλλει ενεργά στην τόνωση της εθνικής 
υπόστασης και ταυτότητας. Ακριβέστερα, η Ελληνική Επανάσταση συσχετίζεται από την 
πρώτη στιγμή με την Εκκλησία της Ελλάδος, αφενός, επειδή η ίδια διέθετε το αίσθημα 
υπεροχής έναντι των εθνοτικο-θρησκευτικών άλλων, αφετέρου, γιατί έδωσε ώθηση στον 
αγώνα. Η Παπαγεωργίου ξεχωρίζει τις εθνοποιητικές φάσεις, ως έχει: (Α.) Ως αφετηρία 
αναγνωρίζει την ίδρυση του νεοελληνικού κράτους μέχρι το 1870. (Β.) Η δεύτερη 
περίοδος ξεκινά από το ’70 μέχρι και την Μικρασιατική καταστροφή (1922), όταν το 
νεοελληνικό ιδεολογικό σχήμα επισημοποιείται, με εξέχουσα τη στιγμή που η Μεγάλη 
Ιδέα υλοποιείται (1844-1922). Άξιο αναφοράς είναι ότι, για τον τονισμό της εθνικής 
συνοχής και της συνέχειας με την ελληνική αρχαιότητα, οι Σπ. Ζαμπέλιος και Κ. 
Παπαρρηγόπουλος προτάσσουν το τρίπτυχο: «Ελληνισμός–Βυζάντιο–Νέο-Ελληνισμός», 

καθώς, χρησιμοποιήθηκαν τα ακόλουθα αδιάσειστα τεκμήρια: Τα αρχαία μνημεία όπως 
για παράδειγμα ο Παρθενώνας, η ορθόδοξη εκκλησία η οποία δηλώνει την αδιάσπαστη 
ακολουθία από το Βυζάντιο, η λαϊκή πολιτιστική κληρονομιά όπως η δημοτική ποίηση 
και η προώθηση της επιστήμης της λαογραφίας. (Γ.) Ενώ, ως τρίτη περίοδος 
παρουσιάζεται αυτή του μεσο-πολέμου και μετα-πολέμου. Η Μεγάλη Ιδέα καταρρίπτεται 
και παρασκευάζονται εσωστρεφείς εθνικιστικές τάσεις, που εκδηλώνονται τόσο σε 
πνευματικό επίπεδο (Γενιά διανοούμενων, 1930), όσο και σε κρατικό (Δικτατορία 
Μεταξά, 1936-40). Τελική φάση της ελληνοχριστιανικής παρόξυνσης, υπήρξε η επταετής 
δικτατορία (1967-74), με το μότο: «Ελλάς–Ελλήνων–Χριστιανών». Κατά συνέπεια, η 
θρησκεία χρησιμοποιείται στις κοινωνικές ζυμώσεις, αφενός μεν ιδεολογικά ως μέσο 

                                                           

118 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20172, σσ. 181-184. 



58 

 

στήριξης της εθνικής ιδεολογίας, αφετέρου δε πολιτικά ως η Ορθοδοξία που 
εξυπηρετούσε κρατικές υπηρεσιακές αρμοδιότητες.119 

Κατά τον 20ό αι. διάφοροι ιστορικοί παράγοντες επηρέασαν αρνητικά και 
επιβράδυναν την εκκοσμίκευση, η οποία έφτασε στο σημείο να χαρακτηριστεί από 
κάποιους ακόμη και ως «νόθα». Αυτοί ήταν οι αλλεπάλληλοι πόλεμοι και οι ανώμαλες 
πολιτικές καταστάσεις, όπως ο Α΄ και ο Β΄ Παγκόσμιος Πόλεμος (1914-18, 1939-45), το 
οικονομικό κραχ (1929), το δικτατορικά καθεστώτα,  ο ναζισμός, ο εμφύλιος πόλεμος 
(1946-49). Εντούτοις, δύο γνωρίσματα δυτικο-ευρωπαϊκής επιρροής αναπτύσσονται 
σταδιακά στην Ελλάδα, το ότι η πολιτική απομυθεύεται και η οικονομία 
ανεξαρτητοποιείται μερικώς.120 

Ο ιστορικός σχηματισμός του έθνους στη δυτική Ευρώπη ανάγεται σε μια 
μακροχρόνια διαδικασία, που είναι αρχικά το ότι η χριστιανική θρησκεία χωρίστηκε σε 
επιμέρους τμήματα, και δεύτερον, εδράζεται στην παρακμή του φεουδαρχικού 
συστήματος και στην εξέλιξη της τάξης των αστών. Καταλυτικοί παράγοντες της 
οριστικής διαμόρφωσης ενός έθνους, ενδέχεται να είναι είτε η θρησκεία, είτε η γλώσσα. 

Υπό μια θεσμική ιστορικο-κοινωνική έννοια του όρου, μπορεί κανείς να μιλήσει για 
«εθνικό αίσθημα», «εθνική συνείδηση», ή για «εθνική ταυτότητα».121 Η εθνική ταυτότητα 
αναφέρεται ιστορικά στο ξεχωριστό αίσθημα του «συνανήκειν» σε ένα έθνος, εντοπίζεται 
δηλαδή μια ομαδική αίσθηση αμοιβαίας υποχρέωσης των μελών μιας ομάδας και ένα 
ηθικό καθήκον αλληλοβοήθειας. Η έννοια του εθνικισμού μπορεί να υπάρξει σε τρία 
επίπεδα: [Α.] Ως μια προ υπάρχουσα φαντασιακή συλλογικότητα και ταυτότητα, [Β.] ως 
μια κοινότητα ατόμων που συγκροτείται εξελικτικά κατά περίπτωση, και τέλος, [Γ.] ως 
μια ιδιαίτερη εθνική ταυτότητα με πολιτικό και κρατικό προσδιορισμό. Γι’ αυτό, γίνεται 
πολλές φορές αναφορά στο ελληνικό έθνος υπό την έννοια μιας προ υπάρχουσας 
κατάστασης, ως: «Ο Ελληνισμός διαμέσου των αιώνων», ή «η ιστορία του Ελληνικού 
Έθνους», είτε «έτσι ήταν πάντοτε οι Έλληνες», ή ακόμη για «το προαιώνιο της φυλής», 
αλλιώτικα για «το αιώνιο έθνος».122 

Απεναντίας, η εθνική ταυτότητα δεν είναι τίποτε άλλο παρά μια κατασκευή 
στηριγμένη σε ιστορικές και πολιτισμικές διεργασίες, συνδεδεμένες με τις νεωτερικές 
μεταβάσεις. Για μια πιο σαφή ανάλυση του Π. Θεοδωρίδη, η βιογραφική σύνθεση της 
εθνικής ταυτότητας ή αλλιώτικα της ταυτότητας ενός έθνους, εδράζεται σε εκ των 
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Μπαρμπουνάκης, 2018, [το εξής κεφάλαιο: «Κράτος, Έθνος, Εκκλησία»]. 
120 Σχετικά με το ότι η πολιτική απομυθεύεται, αυτό φανερώνεται στο άρθρο 21 του Συντάγματος του 1864, 
όπου αναφέρεται: «Άπασαι αι εξουσίαι πηγάζουσιν εκ του Έθνους, ενεργούνται δε καθ’ ον τρόπον ορίζει το 
Σύνταγμα», η σημασία της λέξης Έθνος υπάρχει ακριβώς με το ίδιο νόημα που αναγράφεται στη Γαλλική 
Διακήρυξη των Δικαιωμάτων του Ανθρώπου και του Πολίτη (1789). Παράλληλα, αναφορικά με τη βαθμιαία 
απελευθέρωση της οικονομίας, φαντάζει τις φιλελεύθερες πτυχές της οικονομικής κατάστασης στην δυτική 
Ευρώπη, με εξαίρεση ότι στην Ελλάδα η οικονομική αυτονόμηση είναι ιδεολογική. Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, 
Χριστιανισμός και Κοινωνία, 20172, σσ. 184-189. 
121 Βλ. Ε. Μορέν, Κοινωνιολογία, (μτφρ. Δ. Δημουλάς), Αθήνα: Εκδόσεις του Εικοστού Πρώτου, 1998, σσ. 
197-199. 
122 Ν. Δεμερτζής, «Ο εθνικισμός ως ιδεολογία», στο: (επιμ. Δ. Σολομού) Έθνος – Κράτος – Εθνικισμός 

(Επιστημονικό συμπόσιο, 21-22 Ιανουαρίου 1994), Αθήνα/Σχολή Μωραΐτη: Εταιρεία Σπουδών 
Νεοελληνικού Πολιτισμού και Γενικής Παιδείας, 1995, σσ. 67-116 [εδώ: σσ. 85-91]. 
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υστέρων προτιμητέες ανασκευαστικές τακτικές, όπως είναι για παράδειγμα η μνημονική 

αναφορά σε μια κοινή προέλευση, παράδοση, ή ιστορική πορεία. Μοναδικό ρόλο 
διαδραματίζει επίσης η σημασία της κοσμοθεωρητικής αντίληψης που σχηματίζεται 
ιστορικά (18ος-20ός αι.), αλλά και η πολιτική υπόσταση της ταυτότητας. Όταν η εθνική 
ταυτότητα ενώνεται με την ιδιότητα του πολίτη, η σύνδεση είναι κατά βάση αστική τον 
18ο αι., πολιτική τον 19ο, κοινωνική τον 20ο, ενώ, οι εθνικοί χρωματισμοί της ταυτότητας 
οροθετούνται πλέον κανονιστικά, δεσμεύονται πολιτικο-ηθικά και με πρώτη την αρχή της 
ισότητας, προασπίζονται εμφανώς οι αρχές των ανθρωπίνων δικαιωμάτων.123 Σημειωτέον 
ότι, η εθνική ταυτότητα μπορεί να νοηθεί ως η μεταλλαγμένη εθνοτικά, επηρεασμένη 
πολιτιστικά, ανασχηματισμένη νεωτερικά και κρατικά, με μια πολιτική δυναμική που 
ενέχει στοιχεία κουλτούρας. Άρα, γίνεται λόγος για μια ταυτότητα που κυριαρχεί 
συναισθηματικά στη νεωτερικότητα βάσει δικαιωμάτων και καθορίζεται από τον 
Γκίντενς, ως: «Η πολιτισμική συναίσθηση της κυριαρχίας».124 

Όλες οι ενδείξεις καταλήγουν στο ότι, η εθνική ελληνική ταυτότητα υφίσταται 
σήμερα όπως ισχυρίζεται ο Ν. Ιντζεσίλογλου μέσα από πολιτιστικά κατασκευάσματα που 
την αναγάγουν, όπως είναι: [Ι.] Το αρχαιοελληνικό και βυζαντινο-χριστιανικό πολιτισμικό 
πρότυπο, και [ΙΙ.] οι εσωστρεφείς, ενδογενείς ή εξωστρεφείς, εξωγενείς παράγοντες που 
κατευθύνουν ιδεολογικά την ταυτότητα του νέο Έλληνα με επιρροές από το κοινωνικό 
περιβάλλον. Αντίθετα, ο Α. Παπαρίζος αντιλαμβάνεται την ταυτότητα ως μια συνθετική 
διαδικασία τόσο των δυναμικών κοινωνικών εναλλαγών, όσο και της εξιδανικευμένης ή 
κριτικά κείμενης αυτο-αναφορικής διάθεσης, που ορίζει το κάθε άτομο στον κάθε 
κοινωνικό σχηματισμό. Εντός του ταυτοτικού αυτού πλέγματος δομείται η ταυτότητα του 
Έλληνα πολίτη. Η διαμόρφωση της μετα-επαναστατικής ελληνικής νοοτροπίας, βασίζεται, 
αφενός στην ελληνική παράδοση όπου η παράδοση ισοδυναμεί με την Εκκλησία της 
Ελλάδος, αφετέρου σε βασικά ιδεολογικά ευρωπαϊκά σχήματα των εθνικών κρατών σε 
συγκερασμό με την Γαλλική Επανάσταση και το ιστορικό μονοπάτι της ελληνικής 
κοινωνίας. Είναι συνήθης η τάση του νέο Έλληνα να κάνει λόγο πρώτα για τον Έλληνα 
και μετά για τον πολίτη, και συνάμα να καταλαβαίνει τον εαυτό του όχι υπό το πρίσμα 
μιας πολιτιστικής ταυτότητας, αλλά ως ένα όν αλλότριο από τα άλλα, τα γνωρίσματα του 
οποίου καθίσταται ιστορικά και χρονικά αμετάβλητα. Τέλος, σχετικά με την Ορθοδοξία, η 
σύγχυση της ταυτότητας του νέο Έλληνα με αυτήν δεν είναι απόλυτα θρησκευτική, αλλά 
αποτελεί μια υιοθέτηση λαϊκοποιημένων ή εθνικοποιημένων νοοτροπιών που η Εκκλησία 
της Ελλάδος προτάσσει.125 

                                                           

123 Βλ. Π. Θεοδωρίδης, Οι μεταμορφώσεις της ταυτότητας: Έθνος, νεωτερικότητα και εθνικιστικός λόγος, 

Θεσσαλονίκη: Αντιγόνη, 2004, σσ. 121-125. 
124 A. Giddens, The nation state and violence, Oxford: Polity Press, 1985, σ. 221. 
125 Βλ. Ν. Ιντζεσίλογλου, «Περί της κατασκευής συλλογικών ταυτοτήτων: Το παράδειγμα της εθνικής 
ταυτότητας», στο: ‘Εμείς’ και οι ‘Άλλοι’. Αναφορά στις τάσεις και τα σύμβολα, (επιμ. Χρ. Κωνσταντοπούλου, 
Λ. Μαράτου-Αλιμπράντη, Δ. Γερμανός, Θ. Οικονόμου), Αθήνα: Τυπωθήτω, 2000, σσ. 177-201 [εδώ: σσ. 
192-198]. Βλ. επίσης: Α. Παπαρίζος, «Η ταυτότητα των Ελλήνων, τρόποι αυτοπροσδιορισμού και η 
επίδραση της Ελληνικής Ορθοδοξίας», στο: ‘Εμείς’ και οι ‘Άλλοι’. Αναφορά στις τάσεις και τα σύμβολα, 

(επιμ. Χρ. Κωνσταντοπούλου, Λ. Μαράτου-Αλιμπράντη, Δ. Γερμανός, Θ. Οικονόμου), Αθήνα: Τυπωθήτω, 
2000, σσ. 135-151 [εδώ: σσ. 136, 142, 146-150]. Τέλος, για την τωρινή θέση της θρησκείας στο ελληνικό 
δημόσιο πεδίο δράσης, βλ.: Ε. Φωκά, «Θρησκεία και πολιτική: Εξετάζοντας την περίπτωση της Ελλάδας 
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Είναι αλήθεια ότι, προτού απελευθερωθεί η χώρα και συσταθεί το νέο ελληνικό 
κράτος, οι εθνικές πολιτικές δυνάμεις και επαγγελματικοί φορείς επεδίωκαν τον 
εξευρωπαϊσμό της Ελλάδας, δηλαδή τον εκμοντερνισμό της, ενώ, με τον καιρό το 
παραδοσιακό περιοριζόταν και το μοντέρνο διαδεχόταν τη θέση του στην κοινωνική, 
πολιτική, οικονομική και πολιτισμική ζωή, γεγονός που ήταν εμφανές στα αστικά κέντρα. 
Παράγοντες οι οποίοι διαμόρφωσαν την κατάσταση από κοινού, ήταν: Οι μεταναστεύσεις 
πληθυσμών προς Αμερική, δυτική Ευρώπη και Αυστραλία, η ανάγκη συγχρωτισμού με το 
ξένο στοιχείο, η αστικοποίηση, η δυτικο-φιλελεύθερη οικονομικο-πολιτική στάση της 
Ελλάδας μετά τον πόλεμο, οι εξιδανικευμένοι στόχοι του νέο Έλληνα για μια εύπορη ζωή 
σε αντίθεση με την πενία που είχε μαστίσει την κοινωνία και τέλος, μετά το 1974, οι 
εκδημοκρατικές αξίες, με άκρως καινοτόμο το βήμα της εισχώρησης στην Ε.Έ.126 

[Γ.] Η κατάσταση έμελλε να αλλάξει μετά την κατάλυση της δικτατορίας (1967-

74) με την επικράτηση της συνταγματικής δημοκρατίας και τη σταδιακή ένταξη στην 

ευρωπαϊκή κοινότητα. Πιο αναλυτικά, από το 1974 και εφεξής οι μεν εθνικιστικές 
αντιλήψεις μετριάζονται και οι δε ελληνοχριστιανικές ιδεολογίες καταρρίπτονται, εφόσον 
το δικαίωμα της λαϊκής κυριαρχίας νομιμοποιείται στο νεοϊδρυθέν ελληνικό κράτος. Η 

ελληνική πολιτεία εξευρωπαΐζεται, έχοντας στραμμένο το  βλέμμα της στην αναπτυξιακή 
πολιτική της Ευρώπης. Χαρακτηριστική υπήρξε η εξής φράση του Κωνσταντίνου 
Καραμανλή: «Ανήκομεν εις την Δύση», που αναμφισβήτητα προήγαγε μια εθνική 
ταυτότητα με σύγχρονους όρους σύνθεσης. Εν τάχει, παρουσιάζονται οι εξής 
αναπροσαρμογές: Αρχικά, το ελληνικό Σύνταγμα του 1975 αναθεωρείται, το μοναρχικό 
πολίτευμα αντικαθίστανται από τη λαϊκή βούληση και μια σειρά από νομοθετικές 
ρυθμίσεις στον αστικό κώδικα υποχρεώνουν την αποσύνδεση των εκκλησιαστικών 
πραγμάτων από τις αστικές διατάξεις, όπως για παράδειγμα η κοσμική προσαρμογή της 
οικογενειακής ζωής μέσω της νομιμοποίησης του πολιτικού γάμου, του διαζυγίου, των 
αμβλώσεων, κτλ. Κομβικό σημείο, ήταν η εισχώρηση της Ελλάδας στην τωρινή 
Ευρωπαϊκή Ένωση και η υιοθέτηση κοσμικών νομικών ρυθμίσεων βασισμένων στην 
προστασία των ανθρωπίνων δικαιωμάτων και της θρησκευτικής ελευθερίας. Παρόλα 
αυτά, η σχέση κράτους και Εκκλησίας διατηρείται στο άρθρο 3 του ελληνικού 
συντάγματος με την αναφορά της Ορθόδοξης Εκκλησίας ως επικρατούσας θρησκείας, αν 
και ερμηνεύεται από τους συνταγματολόγους ως πλειοψηφούσα.127 

Μακροχρόνιες κοινωνικές διεργασίες, κατά τη Μεταπολίτευση διευρύνουν τη 
διαδικασία της εκκοσμίκευσης. Τη δεκαετία του ’90 το ακανθώδες ζήτημα των 
ταυτοτήτων κρίνεται καθοριστικής σημασίας, επειδή, τόσο οι εξελίξεις στο πλαίσιο της 
παγκοσμιοποίησης, όσο και η συμμόρφωση κατά τα ευρωπαϊκά πρότυπα, αλλά και οι 
γειτονικές αλλαγές, όπως η έξαρση του εθνικισμού στα Βαλκάνια (Γιουγκοσλαβία), 
ακόμη η ανάκυψη του Μακεδονικού ζητήματος σε συνάρτηση τη νέα εισροή των 
μεταναστών, αναγκάζουν την ελληνική εθνική ταυτότητα να εκμοντερνιστεί και να 

                                                                                                                                                                      

διαμέσου του ευρωπαϊκού πρίσματος», στο: (επιμ. Κ. Ζορμπάς) Πολιτική και θρησκείες, Αθήνα: Παπαζήσης, 
2007, σσ. 271-306 [εδώ: σσ. 294-303]. 
126 Βλ. Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη: Βάννιας, 2005, σσ. 160-162. 
127 Βλ. ό.π. Ν. Παπαγεωργίου, Η Θρησκεία στη Μεταπολίτευση: Όρια και Αμφισημίες. 
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συνετιστεί με νέες ξενικές προοπτικές.128 Ο συνταγματολόγος Α. Μανιτάκης, 

διερευνώντας σε βάθος τη θέση της Εκκλησίας της Ελλάδος τόσο στην εθνική αντίληψη 

όσο και στην(/στις) πολιτιστική(/ές) ταυτότητα(/ες), υπεισέρχεται στο διαχωρισμό 
ανάμεσα σε ιδιωτικό και δημόσιο, και υποστηρίζει ότι, η θρησκεία δεν ιδιωτικοποιήθηκε 
θεσμικά ποτέ, άρα δεν είναι ορθό να γίνεται αναφορά σε όρους, όπως: 
«Αποϊδιωτικοποίηση» ή «Μετά την ιδιωτικοποίηση».129 Παρενθετικά, ο όρος 
ανταποκρίνονται στις επιδιώξεις ευρωπαϊκών χριστιανικών ομολογιών που επιζητούν 
εναγώνια την επάνοδο στην κοινωνία και ταυτόχρονα την εσαεί δημόσια επιβολή τους. Η 
εννοιολογική αποσαφήνιση της θρησκευτικής ελευθερίας εξασφαλίζει όσους δεν έχουν 
καμία θρησκευτική πίστη, αλλά και όσους θρησκεύουν, να εκδηλώνουν το ατομικό και 
ομαδικό δικαίωμά τους με άλλους ομοθρήσκους τους στην ελληνική κοινωνική σφαίρα 
δράσης. Σαν συνέπεια, κατά τον ίδιο, η αποϊδιωτικοποίηση της θρησκείας δεν είναι μια 
κοινωνική επιδίωξη ή πραγματικότητα, αλλά αίτημα, τόσο της Εκκλησίας της Ελλάδος, 

όσο και των χ. εκκλησιαστικών θεσμών στην Ευρώπη.130 Πράγματι, το αίτημα του 
διαχωρισμού κράτους και εκκλησίας συνιστά το αντικείμενο του ενδιαφέροντος, και 
συγκεντρώνει την προσοχή άλλοτε του πολιτικού και άλλοτε του κοινωνικού χώρου.131 

Αφορμή συζήτησης του ζητήματος της αποϊδιωτικοποίησης της θρησκείας στην 
ελληνική πραγματικότητα (1990), στάθηκαν δύο λόγοι: [Ι.] Πρώτον, η αναφορά ή μη της 
θρησκείας κάποιου/ας στο δελτίο ταυτότητας. Γίνεται φανερό ότι μέσα από την ταύτιση 
του Έλληνα με τον Χ.Ο., η Εκκλησία της Ελλάδος παρουσιάζεται ο απόλυτος 
εκπρόσωπος όλων των Ελλήνων/δων. [ΙΙ.] Εντούτοις, όταν θίγεται το ζήτημα της 
θρησκευτικής ταυτότητας εννοείται μια υπόθεση ζωτικής σημασίας, είτε ατομικής 
συνείδησης, είτε συλλογικής επιλογής, και στην περίπτωσή μας, η Ελλάδα 
πραγματώνοντας τις σύγχρονες συνθήκες των ευρωπαϊκών προδιαγραφών κατοχυρώνει 
συνταγματικά και νομοθετικά το δικαίωμα της θρησκευτικής ελευθερίας (Σύνταγμα ’75), 

εφόσον ο/η κάθε πολίτης έχει το δικαίωμα να εκφράζει θρησκευτικά ή μη, προσωπικά ή 
ομαδικά το(/τα) πιστεύω του/της.132 Το τέλος στη διαμάχη δόθηκε τον Αύγουστο του 
2001, όταν ο Πρόεδρος της Δημοκρατίας Κωστής Στεφανόπουλους απάντησε αρνητικά 
στο αίτημα της εκκλησίας για αναγραφή του θρησκεύματος, λέγοντας ότι μιλάμε για ένα 
δημόσιο έγγραφο. Σύμφωνα με την Παπαγεωργίου, η εκκλησία λειτούργησε ως ο 

                                                           

128 Βλ. ό.π. 
129 Για μια αναλυτική ανάλυση της «αποϊδιωτικοποίησης» της θρησκείας, βλ. σχετικά: Α. Μανιτάκης, Οι 
σχέσεις της εκκλησίας με το κράτος – έθνος: Στη σκιά των ταυτοτήτων, Αθήνα: Νεφέλη, 2000. 
130 Αναφέρεται στην επαυξημένη έκδοση, βλ.: Ι. Πέτρου, Πολυπολιτισμικότητα και θρησκευτική ελευθερία, 

Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 20052, σσ. 245-247, 251, 253, 255-256. 
131 Βλ. N. Παπαγεωργίου, «‘Belaonging without believing’? Dimensions of the religious phenomenon in 

modern Greece», E-journal Synthesis, 3 (2013), σσ. 177-179 [εδώ: σσ. 176-186]. Βλ. ακόμη: A. Paparizos, 

«The identity of Greeks, ways of self-definition and the influence of Greek orthodoxy», στο: (eds. Chr. 

Konstantopoulou et al) ‘We’ and the ‘others’: mention to tendencies and symbols, Athens: Tipothito–Giorgos 

Dardanos Publications, 1999, σσ. 135-151. 
132 Ό.π., Πολυπολιτισμικότητα και θρησκευτική ελευθερία, σ. 251. Συνταγματικά, ορίζεται ότι: «Η ελευθερία 
της θρησκευτικής συνείδησης είναι απαραβίαστη. Η απόλαυση των ατομικών και πολιτικών δικαιωμάτων 
δεν εξαρτάται από τις θρησκευτικές πεποιθήσεις καθενός» (Άρθρο 13 / Παρ. 1, Σύνταγμα 1975/1986/2001). 
Βλ. αναλυτικότερα: Λ. Μήτρου, «Περί του θρησκεύματος των ταυτοτήτων», Το Σύνταγμα, (2000). Βλ. Α. 
Μαρίνος, «Το θρήσκευμα και οι ταυτότητες, τι λένε οι νόμοι του κράτους», Το Σύνταγμα, 4-5 (2000). 



62 

 

πολιτιστικός θεματοφύλακας μεταξύ ελληνισμού και Ορθοδοξίας, διότι η εθνο-πολιτική 
ροπή της έφερε τη σύγκρουση με το κοσμικό κράτος, δηλαδή την αντιπαλότητα μεταξύ 
της μονοπολισμικότητας και της πολυπολιτισμικότητας, αλλιώτικα μεταξύ της κλειστής 
εθνο-πολιτιστικής και της ανοιχτής ευρωπαϊκής ταυτότητας, ενώ, κατά την ίδια, με το 
πέρασμα των δεκαετιών: « … Η ελληνική ταυτότητα φαίνεται να αποσυνδέεται, 
συμβολικά τουλάχιστον, από τη κληρονομιά της Ορθοδοξίας, ώστε να συμπεριλάβει και 
τους ‘άλλους’ Έλληνες».133 

Είναι γεγονός ότι, στις σύγχρονες ευρωπαϊκές κοινωνίες σε αντίθεση προς τη 
θρησκευτική κυρίως ομοιογένεια του παρελθόντος, η θεσμική πλευρά της θρησκείας 
δέχεται έντονες αλλαγές και αναπτύσσονται σ’ αυτήν πολλές φυγόκεντρες δυνάμεις.134 

Στην ελληνική κοινωνία, οι εξής σύγχρονες τάσεις γίνονται εμφανείς: Οι μοντέρνες 
καθημερινές ανάγκες και πρακτικές ακολουθούνται σε ποικίλους τομείς της κοινωνικής 
ζωής, όπως στο οικονομικό πεδίο, ενώ, παράλληλα, το άτομο αποκλίνει από το 
παραδοσιακό πλαίσιο δράσης, από τα ανεπαρκή κοινοτικά πλαίσια και διαλέγει 
καινούργιες πολυσύνθετες λειτουργίες στον τρόπο που ζει. Γιατί, κατά τον Ζ. Μπάουμαν: 
« … Οι κοινότητες σε αντιδιαστολή με τα μοντέρνα έθνη … δεν έχουν γερές βάσεις να 
στηριχθούν, εκτός από την ατομική νομιμοφροσύνη, απαιτούν μια ασυνήθιστα έντονη 
συναισθηματική αφοσίωση… Έτσι λοιπόν υπάρχει ακόμη μια αντίφαση ανάμεσα στην 
‘αφήγηση της κοινότητας’ και την αληθινή κατάσταση των πραγμάτων που αυτή 
αφηγείται».135 Εύκολα κάποιος μπορεί να αντιληφθεί ότι, οι πολιτισμικές μεταβάσεις 
στην ελληνική πραγματικότητα και ειδικότερα, η θρησκευτική αλλαγή, δηλαδή η εισροή 
και ο εμπλουτισμός της κοινωνίας με νέες θρησκευτικές παραδόσεις, θεωρήθηκε από 
κάποιους η έσχατη προδοσία στα ιδανικά του έθνους.136 

Όλες αυτές οι κοινωνικές αλλαγές επηρέασαν τη θεσμική έκφραση της 
θρησκευτικής εκκλησίας, μολαταύτα, η θρησκευτική και πολιτισμική ταυτότητα του 
πολίτη εξακολουθεί να είναι θέμα ιδιωτικό.137 Συν τοις άλλοις, πρόσφατες δημοσκοπήσεις 
φανερώνουν μείωση στη θρησκευτικότητα των Ελλήνων/δων, όμοια με αυτή στη δυτική 
Ευρώπη, διότι, ο σύγχρονος άνθρωπος εκδηλώνεται θρησκευτικά βάσει των δικών του 
επιθυμιών. Σήμερα, εκτός από τους Έλληνες Χ.Ο. υπάρχουν οι δογματικά ή οι 
θρησκευτικά Άλλοι, όπως λόγου χάρη οι Καθολικοί, οι Προτεστάντες, οι Εβραίοι, οι 

                                                           

133 Βλ. ό.π. Ν. Παπαγεωργίου, Η Θρησκεία στη Μεταπολίτευση: Όρια και Αμφισημίες. 
134 Βλ. H. Mol, Some thoughts about dialectic between religion and change, France: C.N.R.S. – C.I.S.R., 39 

(1988), σσ. 189-191. 
135 Ζ. Μπάουμαν, Και πάλι μόνοι: Η ηθική μετά τη βεβαιότητα, (μτφρ. Ρ. Μπενβενίστε, Κ. Χατζηκυριάκου), 
Αθήνα: Έρασμος, 1998, σσ. 45-49 [εδώ: σ. 47]. Για μια αναλυτική εξέταση στα έργα του Ζ. Μπάουμαν από 
το πεδίο της σύγχρονης κοινωνικής θεωρίας για τη θεωρητική του προσέγγιση γύρω από την καταναλωτική 
λειτουργία και προοπτική της μοντέρνας κοινωνίας, βλ. ειδικά: Χ. Τσιρώνης, Ο καταναλωτισμός στη 
σύγχρονη Κοινωνική Θεωρία: Τομές στο έργο του Z. Bauman, Θεσσαλονίκη: Μπαρμπουνάκης, 2013. Βλ. 
ακόμη: Χ. Τσιρώνης, «Θάνατος – Εξουσία – Κατανάλωση. Ηθικοί στοχασμοί στο έργο: Ο Αρχιμάστορας 
Σόλνες (Ε. Ίψεν)», Επιστημονική Επετηρίδα Θεολογικής Σχολής, 14 (2004), σσ.269-279. 
136 Βλ. την επαυξημένη έκδοση: Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη: 
Βάνιας, 20132, σσ. 486-487. 
137 Για μια βιβλική προσέγγιση της σχέσης μεταξύ της Εκκλησίας της Ελλάδος και ελληνικότητας, βλ.: Σ. 
Αγουρίδης, «Ορθοδοξία και ελληνικότητα από τη σκοπιά της νεωτερικότητας», στο: (επιμ. Θάνος Λίποβατς, 
μτφρ. Γιώργος Μέρτικας) Θρησκείες και πολιτική στη νεωτερικότητα, Αθήνα: Κριτική, 2002, σσ. 364-389. 
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Μουσουλμάνοι και όλοι τους είναι Έλληνες πολίτες. Η Ελλάδα αποτελεί την 
χαρακτηριστική εξαίρεση στην Ε.Έ., διότι δεν έχει προβεί στη σύσταση ενός 
αντιπροσωπευτικού, οικουμενικού εκκλησιαστικού, ή θρησκευτικού σώματος ποικίλων 
δοξασιών. Σαφέστατα, όμως, το πως διαμορφώνεται ο κοινωνικός ή ο πολιτισμικός 
χάρτης απορρέει από τις δίχως πιέσεις κοινωνικο-οικονομικές, πολιτικές και πολιτιστικές 
δράσεις του ατόμου. Η ίδια μόνο σε περιόδους κρίσης δείχνει να ενστερνίζεται την 
κοινωνία και καταβάλλει το δικό της οβολό, στην πράξη, ωστόσο, προξενεί εθνικιστικές 
συγκρούσεις. Σε αντίθεση με αυτήν, το Οικουμενικό Πατριαρχείο φανερώνει μια πιο 
αντικειμενική, οικουμενική και διεθνιστική αντίληψη της κοινωνικής κατάστασης, αφού, 

έχει προσπαθήσει να βρει λύση σε κάποιες αρνητικές επιπτώσεις της παγκοσμιοποίησης 
[Διακήρυξη Βοσπόρου (2001)].138 

Στον ελλαδικό χώρο, απτό παράδειγμα μιας δημόσιας εθναρχικής φωνής στην 
πολύ πρόσφατη ιστορία του νεοελληνικού κράτους, υπήρξε ο Αρχιεπίσκοπος 
Χριστόδουλος, αν παρατηρήσει κανείς το περιεχόμενο των αρχιεπισκοπικών λόγων του. 
Αναμφίβολα, ο θεατρικός δημόσιος αρχιεπισκοπικός λόγος περιτυλιγμένος σε μια άκρως 
δημοφιλή προσωπικότητα προς το λαό, επιδίωξε με κάθε μέσο τη διείσδυση και 
νομιμοποίηση στην πολιτική και κοινωνική σκηνή του τόπου, διότι, επηρέαζε πολλάκις 
την ελληνική κοινή γνώμη σε κοινωνικά, ηθικά και εθνικά ζητήματα. Επικαλούνταν 
συχνά την έννοια του «έθνους», του «εθνικού συμφέροντος» όπως έλεγε και διαχώριζε 
τους Έλληνες πολίτες σε «εθνικόφρονες» και μη, ενώ, ελάχιστες ήταν οι φορές που 
εναγκαλιζόταν επίκαιρα και φλέγοντα κοινωνικά προβλήματα.139 Την ίδια χρονική 
περίοδο (1996), ο πρώην πρωθυπουργός Κωνσταντίνος Σημίτης είχε εκφράσει την 
αποστασιοποίησή του ως προς τη θεσμική χ.ο. εκκλησιαστική τάξη και δύο χρόνια 
αργότερα δεν συμμετείχε στην αρχιεπισκοπική εκλογή, ενώ, το κόμμα του (ΠΑΣΟΚ) 
πρότεινε την αλλαγή του όρκου, με την αντικατάσταση της φράσης: «Στο όνομα της 
Αγίας Τριάδος», με την: «Στο όνομα του ελληνικού λαού και του έθνους». Ανάλογες 
εντάσεις εξακολούθησαν να υπάρχουν στην πολιτική σκηνή, διότι φέρνοντας ως 
παράδειγμα τον Χρήστο Ροζάκη που είχε διατελέσει υφυπουργός εξωτερικών στην 
κυβέρνηση Σημίτη, δέχθηκε σφοδρή επίθεση μέχρι και προπηλακισμό στην Ελληνική 
Βουλή από μέλος του κόμματος της Νέας Δημοκρατίας για την εθνική συνείδησή του, 
καθώς, αναφέρθηκαν στον μη ασπασμό της χ.ο. πίστης από μέρος του, με το επιχείρημα 
ότι το όνομά του είχε εβραϊκή ρίζα (Rozenstein).140 

Τις τελευταίες δεκαετίες, η Ελλάδα αναπτύσσεται με ταχύτατους ρυθμούς, 
παραδείγματος χάρη βλέπει κανείς τον εκσυγχρονισμό της οικονομικής τακτικής, 
γεγονότα όπως είναι η ενσωμάτωσή της στην οικογένεια της Ε.Έ. και ο ενστερνισμός μιας 
                                                           

138 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Κοινωνική Θεωρία και Σύγχρονος Πολιτισμός, 2005, σσ. 163-168. 
139 Βλ. Α. Μανιτάκης, «Η ορθόδοξη Εκκλησία της Ελλάδος μεταξύ δημόσιας και ιδιωτικής σφαίρας», Καθ’ 
Οδόν, 16 (2000), σσ. 35-48 [εδώ: σσ. 35-39]. Για μια θεωρητική απόδειξη των εκφάνσεων του θρησκευτικού 
λόγου στο δημόσιο χώρο, ως μιας δημόσιας ρητορικής, βλ.: R. Wuthnow, Rediscovering the sacred. 

Perspectives on religion in contemporary society, United States of America: Eerdmans Publishing, 1992, σσ. 

59-81.   
140 Βλ. A., Pollis, «Greece: A problematic secular state», στο: (ed. W., Safran) The secular and the sacred: 

Nation, religion and politics, London: Frank Cass Publishers, 2003, σσ. 155-168 [εδώ: σσ. 159, 162-163, 

168]. 
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νέας νομισματικής πραγματικότητας, αυτόματα την κατατάσσουν μεν στα αναπτυγμένα 
δυτικο-ευρωπαϊκά κράτη, την εντάσσουν δε σε ένα κλίμα παγκοσμιοποίησης. Το πλαίσιο 
όμως σίγουρα ενέχει παγκόσμια προβλήματα και δυσκολίες που δεν επιλύονται 
ορθολογικά, μιας και ο αιωρούμενος λαϊκισμός στην ελληνική πολιτική τα διογκώνει. Η 
κατάσταση δυσχεραίνεται οικτρά, όταν στα ήδη υπάρχοντα ζητήματα προστίθενται άλλα, 
όπως είναι λόγου χάρη το δημόσιο χρέος, η δημοσιονομική κρίση, η μεγάλη κρατική 
φορολογία, οι υψηλοί δείκτες ανεργίας, η φτώχειας, ενώ, κάποιοι ισχυρίζονται πως 
εξυφαίνονται συνωμοσιακές πολιτικές και ταυτίζουν την παγκόσμια χρηματοπιστωτική 
κρίση του 2008-9 με την ελληνική. Όσον αφορά τις λαϊκές θεωρήσεις, μία μεγάλη μερίδα 
του ελληνικού λαού φάσκει και αντιφάσκει, έχει δηλαδή πλήρη άγνοια και διάκειται κατά 
της παγκοσμιοποίησης, υποκινούμενη από την αρνητική στάση των ελληνικών Μ.Μ.Ε. 
για αντι-παγκοσμιοποίηση, γεγονός που επιβεβαιώνεται από πρόσφατη πανευρωπαϊκή 
μελέτη του Ευρωβαρομέτρου (2003), ενώ, ομοίως ο μέσος Έλληνας ονειρεύεται μια 
καταναλωτική πορεία βίου με υλικές ανέσεις, οικονομικά οφέλη και ατομικιστικές 
διαθέσεις.141 Από την άλλη, μια πλειοψηφούσα τάξη των ελληνικών θρησκευτικών 
εκπροσώπων κινδυνολογεί για την αλλοίωση της «ελληνικής ιδιαιτερότητας», όπου η 
ιδιαιτερότητα σημαίνει την Ορθοδοξία, επιρρίπτοντας αλόγιστα ευθύνες. Κατά ανάλογο 
τρόπο, η νέα γενιά εκφράζει τη δική της δυσανεξία σχετικά με την ανύπαρκτη 
επαγγελματική αποκατάστασή της σε μια παγκόσμια κλίμακα, χωρίς να αντιλαμβάνεται 
τη βαριά ευθύνη στην πολιτική διοικούσα σκηνή. Το σίγουρο είναι, πως με το πέρασμα 
των δεκαετιών η τοπική ελληνική κουλτούρα μεταλλάσσεται, σήμερα με τρόπο ελεύθερο 
για τον κάθε πολίτη ξεχωριστά, βαδίζοντας προς τις σύγχρονες κοινωνικές ή θρησκευτικές 
απαιτήσεις,142 ενώ, η πλειοψηφία των ταυτοτήτων μεταπηδά από μια τοπική σε μια 
παγκόσμια κλίμακα λειτουργίας και κατηγοριοποιείται στο πολιτισμικό επίπεδο 
δράσης.143 

Εν συντομία, το γεγονός ότι το νεοελληνικό κράτος διένυσε μια μακρά περίοδο 
εκκοσμικευτικής διαδικασίας όπου τα θρησκευτικά ζητήματα διαφοροποιήθηκαν από τα 

αστικά, συνέτεινε το δίχως άλλο σε μια διαρκή σχέση τριβής μεταξύ της Εκκλησίας της 
Ελλάδος και ελληνικής πολιτείας. Από τη μια πλευρά η ελληνική κοινωνία επιβράδυνε 
τους ρυθμούς της εκκοσμίκευσης, από την άλλη η θρησκεία πρόβαλλε αντίσταση και 
σκόπιμα παρουσίασε ως υπαρκτούς, ανύπαρκτους στην πραγματικότητα κινδύνους. 
Καταλήγοντας, στη σύγχρονη ελληνική κοινωνία, η προσπάθεια του διαχωρισμού των 
σχέσεων του ελληνικού κράτους με την Εκκλησία της Ελλάδος είναι πράγματι 

                                                           

141 Για μια λεπτομερή ανάλυση της σύγχρονης έννοιας των καταναλωτικών προτύπων, βλ.: Χ. Τσιρώνης, Ο 
καταναλωτισμός στη σύγχρονη κοινωνική θεωρία. Τομές στο έργο του Z. Bauman, Θεσσαλονίκη: 
Μπαρμπουνάκης, 2013. 
142 Βλ. Ι. Πέτρου, Κοινωνιολογία, Θεσσαλονίκη: Μπαρμπουνάκης, 20162, σσ. 162-164. Βλ. επίσης: Ch. 

Tsironis, «Globalization: Conceptual Ambiguity and Social Turbulences. The Social Challenges of European 
Churches», στο: Globalization and the European Christian Theology, Αθήνα: Ίνδικτος, 2011. Ακόμη, βλ.: 

Ch. Tsironis, «The Globalisation of Economy and the Absurd: Ethical Dilemmas and Conflicts of Values in 
Late Modernity», στο: Θρησκειολογία, 1 (2000), σσ. 145-158. 
143 Βλ. Λ. Μαράτου-Αλιμπράντη, Π. Γαληνού, «Πολιτισμικές ταυτότητες: Από το τοπικό στο παγκόσμιο», 
στο: ‘Εμείς’ και οι ‘Άλλοι’. Αναφορά στις τάσεις και τα σύμβολα, (επιμ. Χρ. Κωνσταντοπούλου, Λ. Μαράτου-

Αλιμπράντη, Δ. Γερμανός, Θ. Οικονόμου), Αθήνα: Τυπωθήτω, 2000, σσ. 109-120. 
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χαρακτηριστικό παράδειγμα ενός μακροχρόνιου αγώνα με πολλαπλές διενέξεις, ιδιαίτερα 
μετά τη μεταπολίτευση, καθώς, η εθνοκεντρική ροπή της χ.ο. εκκλησιαστικής τάξης θέλει 
μέχρι σήμερα και επιδιώκει ποικιλόμορφα να ταυτίζει την έννοια του/της Έλληνα/δας με 
αυτήν του/της Χ.Ο. Εντούτοις, δεν χωράει αμφιβολία ότι, η ανθρώπινη δυναμική 
επεδίωξε, επιδιώκει μέχρι σήμερα και θα επιδιώκει να διαμορφώνει μια ευρωπαϊκή 
κοινωνία δεκτική στην ετερότητα και παράλληλα, να συγκροτήσει κράτη που 
διασφαλίζουν με τρόπο αμερόληπτο τον πολιτιστικό πλουραλισμό, η γένεση του οποίου 

εδράζεται τόσο στις μεταπολεμικές εναλλαγές στην Ελλάδα, όσο και στην ύπαρξη 
αλλόθρησκων, μη χ.ο. θρησκευτικών ταυτοτήτων.144 

 

Α.5. Η ελληνο-εβραϊκή ταυτότητα σε μια εκκοσμικευτική προοπτική 

  

Μολονότι η εξελικτική πορεία της διαδικασίας της νεωτερικότητας πηγαίνει πίσω 
ιστορικά στη Δυτική Ευρώπη (16ος-17ος αι. κ.π.), το γεγονός δεν εξαιρεί το υπόλοιπο της 
ευρωπαϊκής ηπείρου, αφού, οικονομικές και πολιτικές αλλαγές κλυδώνισαν συθέμελα τη 
γηραιά ήπειρο, συμπεριλαμβανομένης και της Ελλάδας, και λίγο πολύ όλα τα ευρωπαϊκά 
κράτη επιδέχτηκαν μετατροπές στην κοινωνική σφαίρα, σε μεγαλύτερο ή μικρότερο 

βαθμό.145 

Η εκκοσμίκευση επηρεάζει τους Ευρωπαίους Εβραίους μέσα από ποικίλες 
διαδικασίες, όπως, η χειραφέτηση των Εβραίων Ευρωπαίων πολιτών, η μαζική 
μετανάστευση εβραϊκών εθνοτικών ομάδων από την ανατολή προς τη δύση, καθώς και η 
κρατική σύσταση του Ισραήλ. Βάσει όλων αυτών, έρχεται η στιγμή που τίθεται το θέμα 
του καθορισμού της εβραϊκής ταυτότητας, με βάση τον θρησκευτικό ή μη 
προσανατολισμό. Αναμφίβολα, η συνέχεια της εβραϊκής ζωής στο πλαίσιο μιας 
πολιτειακής κρατικής οντότητας εντατικοποιεί το αίσθημα του κοσμικού Εβραίου, ενώ, 
ταυτόχρονα, ενεργοποιεί το ερώτημα: «Ποιος είναι ο Εβραίος;». Ερώτημα που αναδύεται 
όχι τόσο σε σχέση με τον θρησκευτικά άλλο, δηλαδή τον αλλόθρησκο, όσο σε σχέση με 
τους Εβραίους ομοθρήσκους, εξαιτίας των τρανταχτών θρησκευτικών διαφοροποιήσεων, 
δηλαδή μεταξύ των θρησκευτικά συντηρητικών με τους πιο κοσμικούς, ακόμη και τους 
άθεους Εβραίους.146 

Αναφορές στη διεθνή βιβλιογραφία, υποστηρίζουν κατά κόρον ότι, η εβραϊκή 
νεωτερικότητα (19ος-20ός αι.) εδράζεται σε καταλυτικούς παράγοντες, όπως είναι οι 
αστάθμητες κοινωνικές εξελίξεις που αποκρυστάλλωσαν τις μοντέρνες ταυτοτικές 
εκφράσεις της ευρωπαϊκής εβραϊκότητας. Για παράδειγμα, τέτοια γεγονότα, ήταν η 
γεωγραφική εξάπλωση μεγάλου μέρους του εβραϊκού πληθυσμού στην Ευρώπη, έπειτα η 

                                                           

144 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Πολυπολιτισμικότητα και θρησκευτική ελευθερία, 20052, σσ. 252-253. Επίσης, για τη 
σύγχρονη στάση της χ.ο. και την αμφίθυμη σχέση της με τον πλουραλισμό στην ελληνική κοινωνία, βλ.: Ε. 
Προδρόμου, «Ορθόδοξη χριστιανική θρησκεία και πλουραλισμός: Ξεπερνώντας την αμφιθυμία;», στο: (επιμ. 
Ε. Κλάψης, μτφρ. Α. Αλαβάνου) Ορθόδοξες εκκλησίες σε έναν πλουραλιστικό κόσμο: Ένας οικουμενικός 
διάλογος, Αθήνα: Καστανιώτης, 2006, σσ. 68-103. 
145 Βλ. Ι. Πέτρου, Κοινωνιολογία, Θεσσαλονίκη 20162, σ. 133-142, 145-164. 
146 Βλ. I. Jakobovits, «The challenge of secularization», Tradition: A journal of orthodox thought, 17/1 

(1977), σσ. 23-41 [εδώ: σσ. 23-24]. 
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πολιτική και νομική χειραφέτηση του πολίτη λόγω της απόκτησης των ευρωπαϊκών 
δικαιωμάτων, επίσης η πολιτιστικο-οικονομική ενσωμάτωση αλλά και η παράλληλη 
αυτονομία της κοινοτικής έκφρασης, παράλληλα η «ορθόδοξη» χασιδική εβραϊκή 
παράδοση υφίστανται κι’ αυτή ρωγμές στη μοντέρνα περίοδο του εβραϊκού διαφωτισμού 
(20ός αι.), διότι εκκοσμικεύεται, αφού διχοτομείται ανάμεσα στη στείρα θρησκευτική 

παράδοση και την εκκοσμικευτική όψη της.147 Όλα αυτά, έχουν ως αποτέλεσμα τη 
φανερή ιδιωτικοποίηση της θρησκείας στις πλουραλιστικές κοινωνίες της Ευρώπης.148 

Όπως υποστηρίζει ο ιστορικός του σύγχρονου Εβραϊσμού, Μπ. Ουασέρστεν: «Στην 
πολυπολιτισμική, πλουραλιστική Δυτική Ευρώπη, ο Εβραίος δεν είναι πλέον 
υποχρεωμένος να απαλείφει τον Εβραϊσμό του. Αυτό ακριβώς το γεγονός έχει μια 
αποσυνθετική επίδραση στους Εβραίους που δεν δεσμεύονται πλέον από τους 
θρησκευτικούς, πολιτιστικούς ή πολιτικούς δεσμούς της εβραϊκότητάς τους».149 

Σαφέστερα, ο εβραϊκός διαφωτισμός γίνεται πραγματικότητα από το πρώτο μισό 
του 19ου αι. στο Ηνωμένο Βασίλειο (1820-50), τη στιγμή που οι πιο φιλελεύθεροι και 
ελιτίστικοι εβραϊκοί κύκλοι εκδηλώνουν ριζοσπαστικές τοποθετήσεις για την απόκτηση 
των αστικών δικαιωμάτων τους, εφάμιλλων αυτών ενός Ευρωπαίου πολίτη, έχοντας την 
αίσθηση του ανήκειν σε μια συμβολική κοινότητα ατόμων που ήρθε η ώρα να διεκδικήσει 
τα κεκτημένα δικαιώματά της.150 Και ενώ ο Μαρξ πρωτοπαρουσιάζει τους Εβραίους της 
Ευρώπης να αναζητούν την ταυτότητά τους (Jewish Question),151 οι Εβραίοι στην 
Ευρώπη εξαιτίας της μεταρρυθμιστικής εβραϊκής εκπαίδευσης τους από την Αλλιάνς, 

αναδεικνύονται ως μεταρρυθμιστές Εβραίοι αφομοιωμένοι πολιτιστικά από την τοπική 
κοινωνία.152 Η μεγάλη αλλαγή επισυμβαίνει αναμφισβήτητα στην γαλλική κοινωνία, όπου 
οι Εβραίοι δεν αντιμετωπίζονται ως μέλη μιας κοινότητας, αλλά ως άτομα, πολίτες του 

γαλλικού κράτους με μια κουλτούρα ισραηλίτικη [culture israélite (γαλλ.)]. Ο γαλλικός 
Ιουδαϊσμός σταδιακά εκκοσμικεύεται, γιατί, ο Εβραίος από «Jew-Juif» μεταλλάσσεται 
στον γαλλικής καταγωγής Ισραηλίτη [Frenchman of Israelite origins/un Français d’ 
origine israélite (αγγλ./γαλλ.)] και εισακούει στις κρατικές επιταγές, όπως ήδη οι 
ταλμουδικές αρχές όριζαν, ως διασπορά, να ενστερνίζεται τους νόμους του κράτους στο 
οποίο ζει σαν να είναι οι (θρησκευτικά) δικοί του.153 Αξίζει να υπογραμμιστεί ότι, οι ίδιοι 
ένιωθαν με τόση ένταση την εθνική (γαλλική) ταυτότητά τους, ώστε αυτο-αναφέρονταν 
                                                           

147 Βλ. M. Rosman, How Jewish is Jewish history?, Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization, 

2007, σσ. 56-81. Για περισσότερα σχετικά με τον ευρωπαϊκό εβραϊσμό, βλ.: G. Davie, Religion in modern 

Europe: A memory mutates, New York: Oxford University Press, 2000, σσ. 121-124. 
148 Βλ. B. Barry, Culture and equality. An egalitarian critique of multiculturalism, Cambridge: Polity Press, 

2001, σσ. 24-31. 
149 B. Wasserstein, Vanishing diaspora: The Jews in Europe since 1945, Cambridge: Cambridge University 

Press, 1996, σ. 281. (Δική μου μετάφραση στην ελληνική γλώσσα) 
150 Βλ. B. Cheyette, «Imagined Communities: Contemporary Jewish writing in Great Britain», στο: (eds. V. 
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Press, 2008, σσ. 90-117. 
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gender and nationality, U.K.: Blackwell Publishing, 2003, σσ. 17-28. 
152 Βλ. M. Weber, The sociology of religion, London: Mathuen, 1922, σ. 261. 
153 Βλ. W. Safran (ed.), «Religion and Laïcité in a Jacobin Republic: The case of France», στο: The secular 

and the sacred: Nation, religion and politics, London: Frank Cass Publishers, 2003, σσ. 54-81 (εδώ: σσ. 60-

61). 
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από Ισραηλίτες Γάλλοι [Israelite Français] σε Γάλλοι Ισραηλίτες [Français Israelite].154 

Στη συνέχεια, εμφανίζονται τα πρώτα γαλλικά αριστερά ιδεολογικά κινήματα νέων 
(1960),155 εμπλουτισμένα με έντονες αθεϊστικές μεσσιανικές επαναστατικές ροπές, 
χαρακτηριστικό παράδειγμα των οποίων υπήρξαν τα γεγονότα τον Μάιο του 1968. Ενώ, 
το ’70 οι νεοφερμένες λαϊκίζουσες ελίτ από Αλγερία, Τυνησία και Μαρόκο υποστήριζαν 
στη Γαλλία μια εβραϊκή ταυτότητα χωρίς κάποια ιδιαίτερη ιουδαϊκή νοηματοδότηση στο 
περιεχόμενό της.156 

Όσον αφορά την Ελλάδα, για να επιτευχθεί η σε βάθος κατανόηση του 
μηχανισμού σύστασης της σύγχρονης ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας, καθίσταται 
απαραίτητη μια σύντομη ιστορική αναφορά στην ελληνο-εβραϊκή ύπαρξη στο πλαίσιο της 
τοπικής συνάφειας. Έχοντας κανείς στραμμένη την προσοχή του στην περίοδο από τα 
μέσα του 19ου αι. μέχρι και τα πρώτα χρόνια του 20ού, αντιλαμβάνεται ότι, νέες ιστορικές 
μεταβολές και ταυτοτικές προσλήψεις καταγράφονται στο πεδίο της νεωτερικής 
κοινωνικής πραγματικότητας, με την ελληνο-εβραϊκή παρουσία να σφραγίζει πολυεπίπεδα 
την πολυεθνική, κοσμοπολίτικη και αστικοποιημένη πλέον ελληνική κοινωνία στις δύο 
μεγαλουπόλεις, σε Αθήνα και Θεσσαλονίκη.157 Πιο αναλυτικά, στους εβραϊκούς κόλπους, 
με την ανάδυση του κινήματος της Χασκάλα στο πλαίσιο του Εβραϊκού Διαφωτισμού, 
επιτελείται μια πνευματική αναγέννηση, καθώς, το θρησκευτικό στοιχείο εμπλουτίζεται 
με σύγχρονες ιδέες και κοσμικές αρχές,158 διαφορετικές από τις μέχρι τότε περίκλειστες, 
πατριαρχικές δομές.159 Όσον αφορά τις τρεις υποτελείς θρησκευτικές ομάδες 
(Ελληνορθόδοξοι, Εβραίοι, Αρμένιοι), το αυτοδιοίκητό τους ενισχύεται μέσα από το 
Τανζιμάτ,160 που ήταν οι διοικητικές και συνταγματικές Οθωμανικές μεταρρυθμίσεις 
[Χάτι Σερίφ Γκιουλ Χανέ (1839), Χάτι Χουμαγιούν (1856)].161 Με την πολιτική τους 
σηματοδοτείται η έλευση του οικονομικού φιλελευθερισμού και των εκσυγχρονιστικών 
                                                           

154 Βλ. C. Phyllis, «Israelite and Jew: how did nineteenth-century French Jews understand assimilation?», 
στο: (eds. J. Frankel, S. Zipperstein) Assimilation and community: The Jews in nineteenth-century Europe, 

Cambridge: Cambridge University Press, 1992, σσ. 88-109 [εδώ: σ. 91]. 
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Μαχαιρά, Λ. Παπαστεφανάκη) Εβραϊκές κοινότητες ανάμεσα σε ανατολή και δύση, 15ος – 20ος αιώνας: 
Οικονομία, Κοινωνία, Πολιτική, Πολιτισμός, Ιωάννινα: Ισνάφι, 20162, σσ. 145-160. 
158 Βλ. Α. Ναρ, «Κοινοτική οργάνωση και δραστηριότητα της εβραϊκής κοινότητας της Θεσσαλονίκης», στο: 
Τοις Αγαθοίς Βασιλεύουσα Θεσσαλονίκη: Ιστορία και Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη Παρατηρητής 1997 τ. Α΄, 
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διαδικασιών κατά τα δυτικότροπα πρότυπα και νοοτροπίες. Τα σώματα των γενιτσάρων 
καταργούνται (’26), ενώ μέσα από τον χάρτη των αυτοκρατορικών διαταγμάτων η 
ισοτιμία και ισοπολιτεία (εθνο-θρησκευτικές κοινότητες: από εγιαλέτια σε βιλαέτια) 
κατοχυρώνεται και ο σεβασμός των περιουσιακών στοιχείων όλων των κατοίκων των 
Μιλλέτ τίθεται σε ισχύ, ανεξαρτήτως θρησκεύματος.162 Εκτός από τον εκμοντερνισμό του 
αστικού σχεδιασμού, η ζωή επαναδιοργανώνεται ολοκληρωτικά με την άφιξη μιας 
φιλελεύθερης εβραϊκής γαλλικής οργάνωσης στην Ελλάδα, της Αλλιάνς [Alliance 

Israélite Universelle (A.I.U., 1860 και μετά)], η οποία με το ρηξικέλευθο εκπαιδευτικό 
πνεύμα που εισήγαγε, συμβάλλει στο οικουμενικό άνοιγμα των ελληνικών εβραϊκών 
κοινοτήτων.163 Σαφέστερα, ο μοντέρνος τρόπος ζωής αλλά και η οικονομικο-εμπορική 
ανέλιξη των Εβραίων, είχαν ως απόρροια τη ρευστοποίηση της εθνο-θρησκευτικής 
ταυτότητάς τους,164 με τους νέους να βρίσκουν νέους τρόπους κοινωνικοποίησης στη 
δημόσια ελληνική ζωή, όπως, λόγου χάρη, το θέατρο, το σινεμά, ο χορός, η μοντέρνα 
παριζιάνικη ενδυμασία και η εξόρμηση σε μακρινούς προορισμούς.165 Κομβικής 
σημασίας, είναι επίσης το έτος 1870, όταν η ιουδαϊκή, θρησκευτική εξουσία διαχωρίζεται 
από την κοσμική, γιατί, το επταμελές συμβούλιο του οποίου ηγείτο ο αρχιραββίνος 
αντικαταστάθηκε από το κοινοτικό συμβούλιο και τον πρόεδρο, που είχε αξίωμα σχεδόν 
ισότιμο της αρχιραβινείας.166 Και ενώ η εβραϊκή κοινότητα της Αθήνας μετά την 
καταστροφή της στην Ελληνική Επανάσταση (1821-29) επανακτά την κοινοτική 
λειτουργία της (1834 και εφεξής), η Αθήνα γίνεται πρωτεύουσα της αυτόνομης Ελλάδας 
και το 1889 η κοινότητα αναγνωρίζεται επίσημα [Επί προεδρίας Καρόλου Ρότσιλντ 
(1843-1918)].167 

Μολονότι το ελληνικό κράτος συστήνεται το 1829, εντούτοις, η ημερομηνία 
ορόσημο για την Θεσσαλονίκη είναι το 1912, επειδή τότε προσαρτάται στο ελληνικό 
κράτος (26η Οκτωβρίου) και επισημοποιείται η προσάρτησή της με τη Συνθήκη του 
Βουκουρεστίου (10 Αυγούστου 1913).168 Ο Αθηναϊκός, Σαλονικιώτικος, Λαρισαίος και 
Βολιώτικος ελληνο-εβραϊκός πληθυσμός εντάσσεται σταδιακά στο συλλογικό σώμα του 
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ελληνικού κορμού169 και τα τρία εβραϊκά σχολεία προσαρτούν την ελληνική γλώσσα στην 
εκπαιδευτική πολιτική τους (1915). Παρά την αριθμητική και οικονομική υπεροχή τους, 
οι Έλληνες/δες Εβραίοι/ες αισθάνονται ένα αίσθημα φόβου για την επαύριο υπό μια 
ελληνική πλέον διοίκηση, ενώ, ο βασιλιάς Γεώργιος τους καθησυχάζει από την πλευρά 
του, εμμένοντας στην τήρηση μιας φιλο-εβραϊκής πολιτικής.170 

Το έτος 1920, η Ελληνική Βουλή μέσα σε ένα πλαίσιο θρησκευτικής ελευθερίας 
θεσπίζει μια σειρά νομικών ρυθμίσεων για την αναγνώριση όλων των Εβραϊκών 
Κοινοτήτων στην Ελλάδα. Πιο αναλυτικά, σύμφωνα με τον ιδρυτικό Ν. 2456 του 1920 
«Περί Ισραηλιτικών Κοινοτήτων» (ΦΕΚ Α΄ 173), επί πρωθυπουργίας Ελευθερίου 
Βενιζέλου, οι Εβραϊκές Κοινότητες αποκτούν νομικό πρόσωπο, μετονομάζονται επίσημα 
από το κράτος ως Ισραηλιτικές (ΙΚΑ – ΙΚΘ – ΙΚΛ – ΙΚΒ) και αναγνωρίζονται ως 
Ν.Π.Δ.Δ. που έχουν ως σκοπό την επίτευξη των κοινωνικών, θρησκευτικών και 
εκπαιδευτικών στόχων τους. Απαραίτητη προϋπόθεση στη σύστασης της κάθε ΙΚ, είναι η 
ύπαρξη είκοσι εβραϊκών οικογενειών. Εκτός από τον κοινοτικό και θρησκευτικό ηγέτη, 
υπάρχει η κοινοτική συνέλευση, το κοινοτικό συμβούλιο, με το συλλογικό σώμα να 
απαρτίζεται από κοινοτικές επιτροπές των ιδρυμάτων του.171 Η κοινοτική εξουσία 
ασκείται από τον πρόεδρο με κοσμικούς όρους, σε συνεργασία με ένα κοινοτικό και ένα 
συμβουλευτικό συμβούλιο. Σύμφωνα με το Ν. του 2456/1920, ο νομοθέτης προβλέπει στα 
κεφάλαια Δ΄ «Περί γενικού αρχιραβ(β)ίνου» και Γ΄ για τη «Δικαιοδοσία της ραβ(β)ινίας» 
ως Μέγα Ραββίνο το θρησκευτικό ηγέτη και ενωτικό κρίκο της κοινότητας με την 
ευρύτερη ελληνική κοινωνία, ο οποίος διορίζεται με τη σύμφωνη γνώμη της ελληνικής 
κυβέρνησης και καθαιρείται ύστερα από διάταγμα του Υπουργείου Παιδείας. Μαζί με τον 
πρόεδρο, οι δυο τους έχουν την απόλυτη ευθύνη της δημόσιας εκπροσώπησης των ΙΚ 
ενώπιον της διοικητικής εξουσίας.172 

Κατά τη διάρκεια των κρίσιμων ετών, μετά την επίσημη προσάρτηση των κατά 
τόπους, με εβραϊκή ζωή, περιοχών στο ελληνικό κράτος, η ταυτότητα των Εβραίων 
επαναπροσδιορίζεται, καθώς αποτελείται από ένα νέο αυτο-προσδιοριστικό δίπτυχο. 

Συντίθεται δηλαδή από τους δύο ταυτοτικούς άξονες, της εθνικής, της ιδιότητας του 
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πολίτη,173 και της εθνο-θρησκευτικής ταυτότητας,174 ελληνικής και ισραηλιτικής, δηλαδή 
της εβραϊκής ή ιουδαϊκής, ως αποτέλεσμα της επίσημης αναγνώρισης όλων των ΙΚ από το 
νέο ελληνικό κράτος.175 Εντούτοις, ο εξελληνισμός των Ελλήνων Εβραίων αναδεικνύεται 
μια επίπονη διαδικασία ταυτοτικής περιδίνησης και εν τέλει, ενσωμάτωσης. Όπως, η 
ιστορικός Ο. Βαρών Βασάρ γράφει: « …Αν και τα επίσημα χαρτιά αλλάζουν από τη μία 
μέρα στην άλλη, οι βαθιά ριζωμένες ταυτότητες θέλουν τον χρόνο τους, καθώς η ιστορία 
των ιδεών μάς διδάσκει ότι οι νοοτροπίες είναι οι βραδύτερες στις αλλαγές… ».176 

Σε διεθνές επίπεδο, ο Ε. Μορέν υποστηρίζει την ύπαρξη μιας διττής ταυτότητας, 
που προσδιορίζεται από μια ευρωπαϊκή κουλτούρα των εκκοσμικευμένων ατόμων και μια 
πιο περίκλειστη ιουδαϊκή κουλτούρα. Η λέξη Εβραίος/α μεταβάλλεται από ουσιαστικό σε 
επιθετικό προσδιορισμό, διότι, δεν ταυτίζεται πλέον με το θρήσκευμα του αρχαίου 
Εβραίου. Ο Εβραίος των νεωτερικών χρόνων αποτελεί μέρος της εθνικής, ευρωπαϊκής και 
οικουμενικής κουλτούρας, και η ταυτότητά του βρίσκεται σε έναν διαρκή 
μετασχηματισμό, εφόσον, περιδινείται ελεύθερα ανάλογα με τις ατομικές εμπειρίες και 
επιθυμίες του. Χαρακτηριστικά, μέχρι και το 1933, η προσάρτηση εννέα και μισό 
εκατομμυρίων «ιουδαιο-εθνικών» όπως τους χαρακτηρίζει ο Μορέν στα εθνικά κράτη,177  

θεωρήθηκε άκρως επιτυχής.178 Αν και στα περισσότερα ευρωπαϊκά κράτη, οι Εβραίοι δεν 
ήταν νεοφερμένοι μετανάστες αλλά αυτόχθονες πληθυσμοί, παρόλα αυτά 
αντιμετωπίζονταν ως νέοι, εξαιτίας της μετάβασης στις νέες κοινωνικές συνθήκες που 
οροθετούνταν από το καθεστώς των εθνικών κρατών.179 

Γυρνώντας πίσω στην Θεσσαλονίκη επισημαίνεται ότι, το ελληνο-εβραϊκό 
στοιχείο υπερτερούσε πληθυσμιακά μέχρι το 1922/23, όταν μετά τη σύναψη της Συνθήκης 
της Λωζάνης (24/07/1923) πραγματοποιείται η πληθυσμιακή ανταλλαγή μεταξύ Ελλάδας 
και Τουρκίας, και χιλιάδες πρόσφυγες εγκαθίστανται στην πόλη από τη Μικρά Ασία.180 
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Τα γεγονότα αυτά σε συνδυασμό με τη νομική επιβολή της αργίας της Κυριακής αντί του 
Σαββάτου, οδήγησαν σε βαθύτατες αντιπαραθέσεις με το ελληνικό κράτος.181 

Την περίοδο αυτή το κλίμα απηχούσε μια ευρύτερη αντισημιτική νοοτροπία που 
εκδηλωνόταν με αντισημιτικές επιθέσεις182 με πρωτοπόρο την εφημερίδα Μακεδονία, και 
με την παρουσία ακροδεξιών εθνικιστικών και φασιστικών οργανώσεων που στρέφονταν 
με κάθε μέσο κατά των Θεσσαλονικιών Εβραίων.183 Η κοινωνική αστάθεια, εμποτισμένη 
από τη βίαιη συμπεριφορά της Εθνικής Παμφοιτητικής Ένωσης (ΕΠΕ) οδήγησαν τον 
Ιούνιο του 1931 σε μια αλλιώτικη πυρκαγιά απ’ αυτήν του ’17, στον εμπρησμό της 
εβραϊκής συνοικίας Κάμπελ από την Εθνική Ένωση Ελλάς (ΕΕΕ), με αποτέλεσμα ένα 
χρόνο μετά να σημειωθεί μεγάλο μεταναστευτικό ρεύμα Εβραίων όχι μόνο προς την 
πρωτεύουσα, αλλά και προς την Παλαιστίνη (1932).184  

Οι δημογραφικοί δείκτες μεταβάλλονται γοργά, ενώ, από την περίοδο εκείνη και 
εφεξής, εμφανής είναι η τάση του ελληνικού κράτους να ενσωματώσει πλήρως τους 
Έλληνες Εβραίους. Το 1930 συγκροτείται έδρα Εβραιολογίας στο Αριστοτέλειο 
Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης (Α.Π.Θ.), η κατάργηση της οποίας επέρχεται με τη 
δικτατορία του Ιωάννη Μεταξά (1936). Η κρατική προσπάθεια ενσωμάτωσης 
υποστηρίζεται και από την πλευρά των ελληνικών ΙΚ, εφόσον, οι Έλληνες Εβραίοι 
συμμετέχουν στον πόλεμο του 1940/41 και έτσι, το πατριωτικό αίσθημά τους τονώνεται 
αισθητά.185 

Ωστόσο, από το 1941 η γερμανική κατοχή είναι μια πραγματικότητα για την 
ελληνική κοινωνία, το σκηνικό της οποίας μέλλει να ανατραπεί ολοκληρωτικά, αφού,  η 
γερμανική κυριαρχία ξεκινάει από την πόλη της Θεσσαλονίκης (9η Απριλίου),186 

συνεχίζεται στην Αθήνα (27η Απριλίου), στην Λάρισα και στον Βόλο (Σεπτέμβριος 
1943).187 Με τις γερμανικές διώξεις αφανίζεται περίπου το 96% των Θεσσαλονικέων 
Εβραίων (Μάρτιος – Αύγουστος 1943), ακολουθούν, τον Μάρτιο του ’44, περίπου 235 
Λαρισαίοι Εβραίοι (το 35% χάνεται, σώζονται πέντε με έξι άτομα), τον Απρίλιο του ’44, 
800 Αθηναίοι Εβραίοι και μετέπειτα, ακολουθούν σχεδόν 130 Βολιώτες Εβραίοι (απώλεια 
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του 26%, σώζονται 5 άτομα).188 Το ’45 με το τέλος του πολέμου,189 ένα πολύ μικρό 
ποσοστό καταφέρνει και διασώζεται, είτε διαμέσου της αντίστασης,190 είτε λόγω της 
ισπανικής υπηκοότητας του, είτε με τη βοήθεια χριστιανών συμπολιτών του κατά 
περίπτωση.191 

Σε ολόκληρη την Ελλάδα, διαβήματα προς τις κατοχικές αρχές επιχειρούνται από 
την ελληνορθόδοξη εκκλησία, με τον Αρχιεπίσκοπο Αθηνών και Πάσης Ελλάδος 
Δαμασκηνό Παπανδρέου εξέχον παράδειγμα πυγμής και αντίστασης κατά του γερμανικού 
ζυγού σε ολόκληρο τον ευρωπαϊκό χώρο.192 Τα δύο διαβήματα διαμαρτυρίας που 
απέστειλε στάλθηκαν προς τον Πρωθυπουργό Κωνσταντίνο Λογοθετόπουλο και προς τον 
Πληρεξούσιο του Γ΄ Ράιχ Γκίντερ φον Άλτενμπουργκ (23-24 Μαρτίου 1943).193 Τις 
διαμαρτυρίες του προς ηγετικό στέλεχος των ΣΣ (SS), εξέφρασε επίσης ο Μητροπολίτης 
Θεσσαλονίκης Γεννάδιος, προτρέποντας τους ιερείς της πόλης να συμβουλεύουν τους 
πιστούς να μην προβούν σε περιφρονητικές συμπεριφορές απέναντι στον εβραϊκό 
πληθυσμό. Άκρως καταλυτική, ήταν η παρουσία του αστυνομικού διοικητή Άγγελου 
Έβερτ στην Αθήνα με την έκδοση ψεύτικων ταυτοτήτων και ακόμη, του Αρχιραββίνου 
Μωυσή Πέσσαχ στον Βόλο, χάρη στο ψυχικό σθένος των οποίων διασώθηκε μεγάλος 
μέρος του τοπικού ελληνο-εβραϊσμού.194  

Εν τέλει, το ’44 η Ελλάδα απελευθερώνεται και εφεξής το κέντρο του ελληνικού 
εβραϊσμού, μιας πρόσμιξης ελληνικού, ισπανικού και γρεκο-ιουδαϊκού εβραϊκού 
στοιχείου, δηλαδή της σεφαραδίτικης και ρωμανιώτικης κληρονομιάς, μετακινείται στην 
Αθήνα (4.930 άτομα), ακολουθεί πληθυσμιακά η άλλοτε ανθούσα ΙΚ Θεσσαλονίκης 
(1.950 άτομα), η ΙΚ Λάρισας (726 άτομα) και ΙΚ Βόλου (645 άτομα). Η 
επαναδιοργάνωση του ελληνο-εβραϊκού θεσμικού σώματος επιτελείται με τους λίγους 
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αυτούς διασωθέντες195 και εξελίσσεται τις επερχόμενες δεκαετίες με μια αύρα διεθνή και 
κοσμοπολίτικη.196 

Τα αμέσως μεταπολεμικά χρόνια, από το 1945 και εφεξής, οι ΙΚ στην Ελλάδα 
επιδόθηκαν στο έργο της επαναδιοργάνωσης. Από τις είκοσι έξι που λειτουργούσαν 
προπολεμικά, μόλις εννιά κατάφεραν να ανασυγκροτηθούν πλήρως, δεκατρείς 
υπολειτουργούσαν, ενώ, έξι καταστράφηκαν ολοσχερώς. Η ΙΚΑ τίθεται επικεφαλής όλων 
των ΙΚ και στη συναγωγή των Αθηνών εκλέγεται ένα δωδεκαμελές συμβούλιο (12 
Νοεμβρίου 1944), με την ονομασία: «Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο, Συντονισμού και 
Γνωματεύσεως», το οποίο αναγνωρίζεται από την ελληνική κυβέρνηση (στις 17 του 
Οκτώβρη) και του εκχωρείται το δικαίωμα της συλλογικής ελληνο-εβραϊκής 
εκπροσώπησης.197 

Ταυτόχρονα, η Ελλάδα βρίσκεται σε μια κρίσιμη καμπή κοινωνικής και 
πολιτειακής αστάθειας, διότι, το ’46 ξεσπά εμφύλιος πόλεμος, ενώ, από τη δεκαετία του 
’50 η εσωτερική και εξωτερική μετανάστευση του εβραϊκού στοιχείου δεν αργεί να φανεί. 
Παράγοντες οι οποίοι ίσως συνέτειναν στην απόφαση της φυγής, ήταν η υπουργική 
απόφαση η οποία υποχρέωνε τους Έλληνες Εβραίους να ψηφίζουν σε ειδικά εκλογικά 
τμήματα (’46), η κοινοποίηση του δικαιώματος «αποκατάστασης» στην Παλαιστίνη,198 η 
συγκρότηση του επίσημου κράτους του Ισραήλ (’48), αλλά και οι αντισημιτικές εξάρσεις. 
Πράγματι, το μέγεθος των ΙΚ απομειώνεται εμφανώς, καθώς, έντονα μεταναστευτικά 
ρεύματα σημειώνονται, τόσο εσωτερικά προς την Αθήνα, όσο και εξωτερικά προς το 
Ισραήλ (1945-51), τη Γαλλία και την Αμερική (1945, 1951-56).199 

Η μετα-απελευθερωτική αναδιοργάνωση της ιδιωτικής και συλλογικής εβραϊκής 
ζωής παρά τα υπάρχοντα οικονομικά προβλήματα που μάστιζαν τον ελληνο-εβραϊκό 
πληθυσμό, συντείνει στην ενδυνάμωση της χαμένης αλληλεγγύης, ενώ, ταυτόχρονα, θέτει 
τους πυλώνες για το σχηματισμό μιας σύγχρονης ταυτότητας, που διαμορφώνεται πλέον 
με όρους διασπορικής σύνθεσης, πολιτιστικο-θρησκευτικής έκφρασης και εθνικής 
συνείδησης.200 Στην Θεσσαλονίκη, όπου η απώλεια ήταν τεράστια, τα διαφορετικά 
βιώματα των επιζώντων Εβραίων συμβάλλουν στον σχηματισμό δύο αντιτιθέμενων 
πολιτικών παρατάξεων, των «Πολωνών» (Όμηροι) και των «Βουνίσιων» (Λαϊκή Εβραϊκή 
Αναγέννηση) που αντιμάχονται ιδεολογικά μεταξύ τους.201 

                                                           

195 Βλ. K. Λάμψα, Ι. Σιμπή, Η ζωή απ’ την αρχή. Η μετανάστευση των Ελλήνων Εβραίων στην Παλαιστίνη 
(1945-1948), Αθήνα, 2010, σσ. 122, 128-131, 139. 
196 Βλ. A. Sefiha, Remembering a life and a world, (επιμ. K. E. Sutton, μτφρ. Σ. Πακαλίδου), Θεσσαλονίκη, 
2015, σσ. 42-43. 
197 Βλ. ό.π. Μ. Μόλχο, In Memoriam, σσ. 336, 341-343. 
198 Βλ. M. Mazower, Σκοτεινή Ήπειρος: Ο ευρωπαϊκός εικοστός αιώνας, (μτφρ. Κ. Κουρεμένος, επιμ. Α. 
Ζαχαριάδου, Κ. Λιβιεράτος), , 20135, σσ. 146-147, 229. 
199 Βλ. J. Plaut, Greek Jewry in the Twentieth Century: 1913-1983, USA, 1996, σ. 131. 
200 Βλ. B. Lewkowicz, «‘Μετά τον πόλεμο ήμασταν όλοι μαζί’: Αναμνήσεις Εβραίων της μεταπολεμικής 
Θεσσαλονίκης», στο: (μτφρ. Ει. Θεοφυλακτοπούλου, επιμ. Γ. Καστανάρας) Μετά τον πόλεμο. Η 
ανασυγκρότηση της οικογένειας, του έθνους και του κράτους στην Ελλάδα, 1943-1960, Αθήνα, 20042, σσ. 269-

295 [εδώ: σσ. 269-272, 282-289]. 
201 «Partida Los Omiros»: Οι διασωθέντες από τα στρατόπεδα συγκεντρώσεων, οι οποίοι είχαν εναποθέσει 
τις τελευταίες τους ελπίδες στην επιστροφή τους και απογοητεύτηκαν λόγω της διαλυμένης κοινοτικής 
κατάστασης / «Partida Renaissainssia»: Όσοι πολέμησαν στο αντιστασιακό μέτωπο ή διασώθηκαν από 
Χριστιανούς συμπολίτες. Βλ. ό.π. M. Mazower, Θεσσαλονίκη: Πόλη, σ. 530. 
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Αναντίρρητα, τα κοινωνικά τελούμενα έχουν σφραγίσει ανεξίτηλα την ιστορική 
διαδρομή μιας από τις αρχαίες και πιο ακμαίες, συγκρινόμενης σε παγκόσμιο βεληνεκές, 
ελληνο-εβραϊκής παρουσίας, η οποία παρά τις εσωτερικές αντιθέσεις της διατηρεί στα 
μεταπολεμικά χρόνια μια δυνατή ιστορική συνείδηση του τετράπτυχου: [Ι] Έλληνας, [ΙΙ] 
Εβραίος, [ΙΙΙ] Σεφαραδίτης / Ρωμανιώτης, [IV] Αθηναίος / Θεσσαλονικιός / Λαρισαίος / 
Βολιώτης, με τα άτομα να έχουν ανά γενιά μια άμεση ή έμμεση σχέση με το 
Ολοκαύτωμα. Οι Έλληνες/δες Εβραίοι/ες είναι, είτε επιζήσαντες όμηροι των 
στρατοπέδων, είτε κρυμμένα παιδιά, είτε διασωθέντες της αντίστασης, είτε τα παιδιά και 
μετέπειτα τα εγγόνια τους, και το παρελθόν προσδιορίζει πολύπλευρα την ταυτότητά τους, 
είτε ατομικά, είτε συλλογικά.202 

Επιστρέφοντας στην πρώτη μετα-απελευθερωτική δεκαετία, αντιλαμβάνεται 
κανείς ένα αίσθημα εσωστρέφειας να επικρατεί, καθώς, παρατηρείται μια δικαιολογημένη 
προσωπική και κοινοτική αμήχανη σιωπή, ιδιαίτερα στην Θεσσαλονίκη που είχε τις 
μεγαλύτερες απώλειες, η οποία θάβεται στις ψυχές των ατόμων ή εκφράζεται μέσα από 
την προσωπική επιβίωση και αποκατάσταση. Η μνήμη υπάρχει, αλλά μέσα στις ψυχές 
τους. Κάποιοι δεν συζητούν καθόλου για το γεγονός, άλλοι μόνο σε ιδιωτικό, 
οικογενειακό πλαίσιο, άλλοι πάσχουν από κατάθλιψη, κι’ άλλοι δείχνουν θάρρος και 
συνεχίζουν να ζουν. Από την άλλη, στο δημόσιο χώρο, οι μνημονικές φωνές είναι 
σιωπηλές έως ανύπαρκτες. 

Τόσο στην τοπική ελληνική κοινωνία, όσο και στους εβραϊκούς κοινοτικούς 
χώρους, η εβραϊκή ζωή προσπαθεί να επανακάμψει πρωτίστως κοινωνικά, μέσα σε 
συνθήκες πλήρους κοινωνικής αποδιοργάνωσης και ένδειας. Τα άτομα βρίσκονται σε μια 
ταυτοτική περιδίνηση και σύγχυση, αιωρούνται σε αποσυντεθειμένες μεταπολεμικές 
κοινότητες και επιχειρούν να ανασυγκροτηθούν μέσα από τη δίοδο, είτε της εθελοντικής 
προσφοράς προς τους νέους, είτε της δημιουργίας μιας ελληνο-εβραϊκής οικογένειας.203 

Κατά κοινή ομολογία, η έντονη στροφή προς το ιδεώδες του έγγαμου βίου ήταν η μόνη 
διέξοδος προσωπικής σταθεροποίησης και επανένταξης στο ελληνικό κοινωνικό σύνολο. 
Χαρακτηριστικά, Ελληνο-Εβραίες γυναίκες, αναφέρουν: « …Ήμασταν και οι δύο οι 
πρώτες νύφες που φορέσαμε άσπρο νυφικό. Οι προηγούμενες παντρεύτηκαν ακόμη και με 
ρόμπες… Τότε οι γάμοι γίνονταν δύο δύο, τρεις τρεις… Παντρεύονταν για να ξεκινήσουν 

… μια νέα ζωή… ».204 

Η ζωή λοιπόν συνεχίζεται, οι κύκλοι ζωής επαναλαμβάνονται μέσα από τον θεσμό 
του γάμου και τη λειτουργία της γέννησης, μέσα από το δεσμό με νέα πρόσωπα, όταν οι 
επιζήσαντες Έλληνες Εβραίοι γεννούν και οι αμιγώς Εβραίες ή ορθόδοξες χριστιανές νέες 

                                                           

202 Για τη μεταπολεμική διατήρηση του όρου «Σαλονικιός/νικιά Εβραίος/α», βλ.: V. Kravva, «The 
construction of otherness in modern Greece: The state, the church and the study of a religious minority», στο: 

(ed. P. Caplan) The Ethics of Anthropology. Debates and dilemmas, London, 2003, σσ. 155-171 [εδώ: σ. 

157]. 
203 Βλ. Ρ. Μπενβενίστε, Αυτοί που επέζησαν. Αντίσταση, Εκτόπιση, Επιστροφή. Θεσσαλονικείς Εβραίοι στη 
δεκαετία του 1940, Αθήνα, 2014, σσ. 348-349. 
204 Ν. Μπενρουμπή, Μια ζωή γλυκιά και πικρή, Αθήνα, 2004, σσ. 205-206. Βλ. Ε. Αμαρίλιο, Πενήντα χρόνια 
μετά, Θεσσαλονίκη, 1995, σσ. 158. Βλ. ακόμη την έκθεση: «‘Νύφες χωρίς χαμόγελο’: Εβραϊκοί γάμοι την 
επαύριον του Ολοκαυτώματος σε έκθεση στη Θεσσαλονίκη», στην εκθεσιακή ενότητα: Την επαύριον του 
Ολοκαυτώματος, Θεσσαλονίκη: Εβραϊκό Μουσείο Θεσσαλονίκης, 23-24 Μαρτίου 2017. 
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σύζυγοι τίκτουν τη δεύτερη μεταπολεμική ελληνο-εβραϊκή γενεά. Η γενιά αυτή μεγαλώνει 
με την απώλεια των παππούδων τους, μια απώλεια που αφορά τόσο τα πρόσωπα όσο και 
την ισπανο-εβραϊκή κληρονομιά.205 Οι Εβραίοι επανεντάσσονται στην ελληνική ζωή όχι 
μόνο συνάπτοντας γάμο με ομοθρήσκους τους, αλλά και με χριστιανούς συμπολίτες τους, 
ένα μέρος των οποίων, και ιδιαίτερα οι γυναίκες, προσχωρούν στην ιουδαϊκή θρησκεία. 
Παράλληλα, μια δεύτερη κατηγορία, αφορά Εβραίους που είχαν αλλαξοπιστήσει κατά την 
περίοδο της κατοχής για να σωθούν από τους Γερμανούς και κατά τα πρώτα 
μεταπολεμικά χρόνια επανέρχονται και πάλι στην παραδοσιακή θρησκεία τους.206 

Σύμφωνα με τον προφορικό ιουδαϊκό νόμο, τα εβραιόπουλα τα γεννούν οι Εβραίες μάνες, 
μια αντίληψη που υφίστανται σε παραδοσιακές κοινότητες, τόσο στη Θεσσαλονίκη, όσο 
και στις υπόλοιπες πόλεις, οι οποίες μεταπολεμικά συντηρούν ένα ένδοξο ιστορικό 
παρελθόν, το οποίο δεν έχει πλέον ή δεν έχει μόνο θρησκευτικό χαρακτήρα. Στην 
πραγματικότητα, όμως, οι περισσότεροι ιουδαϊκοί γάμοι είναι «μικτοί», όχι πολιτικοί μιας 
και χρειάζεται να παρέλθουν δεκαετίες μέχρι την καθιέρωση του πολιτικού γάμου (1982), 
αλλά είναι μια πρόσμιξη από Ελληνο-Εβραίους, από Ελληνο-Εβραίες με αλλόθρησκους 
Έλληνες/δες συμπολίτες/σες, κατά βάση Χ.Ο. που μεταπηδούν στην ιουδαϊκή θρησκεία. 
Χαρακτηριστική είναι η περίπτωση της Θεσσαλονίκης, διότι, μέσα σε μια πενταετία 
τελούνται στο σύνολό τους τριακόσιοι γάμοι (1945-49),207 ενώ, παράλληλα, αυξητικοί 
ρυθμοί παρουσιάζονται και στις γεννήσεις, καθώς το ελληνο-εβραϊκό «baby boom» είναι 
γεγονός, με την καταγραφή τετρακοσίων δύο νεογέννητων (1945-51).208 

Από την άλλη, η θρησκευτική δομή ενώ προπολεμικά ταυτιζόταν στην πράξη με 
τις συναγωγές των «ορθόδοξων» θρησκευτικά εβραϊκών θεσμών, μεταπολεμικά 
αποδυναμώνεται και αντικαθίσταται σχεδόν από τους κοινοτικούς θεσμούς. Η 
καθομιλούμενη ισπανο-εβραϊκή, σεφαραδίτικη, λαντίνο ή λαδίνο, είναι η μόνη γλώσσα 
που διασώζεται μερικώς,209 ενώ, από την ελληνοποιημένη ρωμανιώτικη διάλεκτο, δηλαδή 
από το γρεκο-ιουδαϊκό ιδίωμα, χρησιμοποιούνται ορισμένες μόνο λέξεις ή διατηρούν 
μόνο το τυπικό της προφοράς, με τα άτομα όχι ακριβώς να απαρνιούνται το εθνοτικό 
στοιχείο αλλά να μην το θεωρούν πλέον ως εξέχον στοιχείο της συλλογικής ταυτότητας 
τους.210 Βασικό ενδιαφέρον των ΙΚ, λόγω της ελλιπούς εβραϊκής εκπαίδευσης, είναι η 

                                                           

205 Βλ. Έ. Περαχιά Ζεμούρ, «The lost and the found Judaism of Thessaloniki», Cultural Forum, 1 (2005), σσ. 

61-69 [εδώ: σ. 61]. 
206 Βλ. ενδεικτικά, Αρχείο .Ι.Κ.Θ. (Αταξινόμητο Υλικό). 
207 Ο πρώτος γάμος τελέστηκε στις 25/3/1945 και σε αντίθεση με την μεταπολεμική περίοδο όπου σχεδόν 
μέσα σε πέντε χρόνια έγιναν 300 γάμοι, από το 1949 έως και το 2006 τελέστηκαν 600. Βλ. ό.π. Αρχείο ΙΚΘ. 
208 Το 1951 με 1971: 234 και το 1971 με 1994: 205 παιδιά. Βλ. ό.π. B. Lewkowicz, «‘Μετά τον πόλεμο, σ. 
285. 
209 Μια αναφορά ως γλωσσική μειονότητα, γίνεται στο: Κ. Τσιτσελίκης, Δ. Χριστόπουλος (επιμ.), Το 
μειονοτικό φαινόμενο στην Ελλάδα: Μια συμβολή των κοινωνικών επιστημών, Αθήνα: Κριτική, 1997, σ. 442. 
210 Βλ. Μ. Σιδηροπούλου, Θρησκεία και Ταυτότητα στην Ισραηλιτική Κοινότητα Θεσσαλονίκης (M.Th.), 

Θεσσαλονίκη 2015, σσ. 86-89. Βλ. M. Sidiropoulou, «Negotiating a diasporic identity: The Jews in 

Thessaloniki», Social Studies, 9 (2015) τεύχος 3, σσ. 25-34 [εδώ: σσ. 27-29]. Βλ. ακόμη: M. Sidiropoulou, 

«Jewish cultural heritage: A comparative analysis between Greece and India», The SSEASR Journal, (2015), 

σσ. 119-132 [εδώ: σσ. 124-126]. Για τη σύγχρονη ταυτότητα των Θεσσαλονικέων Εβραίων γυναικών σε 

συσχέτιση με το θρησκευτικό κέντρο, βλ.: M. Sidiropoulou, «Negotiating female identity in the Jewish 
Community of Thessaloniki: Between tradition and modernity», European Society of Women in Theological 

Research, 24 (2016), σσ. 189-201 [εδώ: σσ. 198-200]. 
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καθοδήγηση των νέων προς την εβραϊκή κουλτούρα, η οποία υποστηριζόταν έμμεσα από 
τον αμερικάνικο φιλανθρωπικό οργανισμό Τζόυντ (American Jewish Joint Distribution 

Committee), ενώ, ο επαγγελματικός προσανατολισμός τους στηριζόταν από την τεχνική 
σχολή «O.R.T.» (Organization for Rehabilitation through Training).  

Ολοκληρώνοντας, θα μπορούσε να λεχθεί ότι, τα μεταπολεμικά χρόνια 
διαμορφώνεται μια ελληνο-εβραϊκή ταυτότητα στην οποία η αρμονική σύζευξη των δύο 
βασικών πτυχών της φανερώνει τις ισχυρές ελληνικές αποχρώσεις της, χωρίς οι εβραϊκές 
να παραθεωρούνται. Πιο συγκεκριμένα, η ταυτότητα είναι εβραϊκή, εφόσον διατηρεί 
δυναμικά εθνο-θρησκευτικά συστατικά, με το ιουδαϊκό στοιχείο να έχει αφομοιωθεί από 
τα εθνοτικά και πολιτισμικά στοιχεία της εβραϊκής φυλής, ως έθνους. Προπάντων, όμως, 
η ταυτότητα αυτή είναι ελληνική, αφού τα άτομα είναι πρωτίστως Έλληνες και στη 
συνέχεια Εβραίοι, με την ελληνική εθνική ταυτότητα να προηγείται της εβραϊκής εθνο-

θρησκευτικής έχοντας περισσότερο μια κοσμική παρά θρησκευτική αναφορά.211 

Μολονότι οι Ελληνο-Εβραίοι θεωρούνταν ανέκαθεν μια διασπορική ομάδα, στην 
περίπτωση της Ελλάδας έχουν μια δυνατή συνείδηση του εθνικού, ελληνικού φρονήματος 
τους. 

Η υπενθύμιση της τότε σιωπηλής, αλλά σήμερα ηχηρής μαρτυρίας της 
Θεσσαλονικιάς Λίζας Πίνχας στο δημοσιευμένο το 2004 μνημειώδες έργο: «Αντιμέτωπη 
με το Ολοκαύτωμα»,212 συνιστά μια εύγλωττη απόδειξη συνύπαρξης της ελληνο-εβραϊκής 
(αυτο-)αναφορικότητας από πολύ νωρίς και σε καιρούς χαλεπούς. Βρίσκεται στο 
Άουσβιτς και είναι τα Χριστούγεννα του 1944, όταν η Λίζα Πίνχας φτιάχνει 
χειρωνακτικά, όσο πιο επιδέξια μπορεί, με πηγαία εσωτερική αγάπη, χαρά και ισχυρό 
πατριωτικό αίσθημα χριστουγεννιάτικα στολίδια, για την ακρίβεια έναν τσολιά. 

Ενδεικτικά, η ίδια αναφέρει: «Καθώς πλησίαζαν οι γιορτές του τέλους της χρονιάς, οι 
Γερμανοί έβαλαν μια χούφτα κρατούμενες, από τις πιο επιδέξιες, να φτιάξουν στολίδια 
για το χριστουγεννιάτικο δέντρο … Έβαλα όλη την αγάπη και την υπερηφάνεια που έχω 
για την πατρίδα μου για να φτιάξω τον πιο όμορφο τσολιά που μπορούσα να φανταστώ… 

Τίποτε δεν έλειπε, το σύνολο είχε τον εθνικό χαρακτήρα που ήθελα να του δώσω… ».213 

Καταληκτικά, στο σύγχρονο ελληνικό γίγνεσθαι, η εβραϊκή ταυτότητα, πιεσμένη 
από τις ιστορικο-κοινωνικές εξελίξεις, διαπραγματεύεται με κοσμικούς και όχι 
θρησκευτικούς όρους κατά τη νεωτερική περίοδο, διότι, ο δρόμος προς μια αφομοιωτική 
διαδικασία στον ελληνικό εθνικό ιστό έχει ανοίξει και φαίνεται μακρύς. Η αναγνώριση 
                                                           

211 Για παρόμοιες μελέτες αναφορικά με την εκκοσμικευμένη εβραϊκή ταυτότητα, βλ.: D. Graham, European 

Jewish Identity at the Dawn of the 21st Century: A Working Paper, Institute for Jewish Policy Research, A 

report for the American Jewish Joint Distribution Committee and Hanadiv Charitable Foundation presented 

to the European General Assembly of the European Council of Jewish Communities, Budapest (20-23 May 

2004). Βλ. ακόμη: H. Hartman, M. Hartman, «Jewish identity and the secular achievements of American 
Jewish men and women», Journal for the Scientific Study of Religion, 50/1 (2011), σσ. 133-153. Βλ. ακόμη: 

Μ. Σιδηροπούλου, Εισήγηση με θέμα: The transformation of Jewish identity: Comparing Greece and 

Netherlands, 9th Contact Day Jewish Studies on the Low Countries, Αμβέρσα-Βέλγιο Πανεπιστήμιο 

Αμβέρσας (Antwerp University) [10 May 2016]. 
212 Βλ. Λ. Πίνχας, Αντιμέτωπη με το Ολοκαύτωμα. Η Λίζα Πίνχας διηγείται, (μτφρ. Γαρυφαλλιά Μϊχα), 
Αθήνα, 2014. 
213 Αναφέρεται, στο: Ο. Βαρών-Βασάρ, «Η Μαρτυρία της Λίζας Πίνχας 70 χρόνια μετά», The Books’ 
Journal, 63 (2016), σσ. 50-54 [εδώ: σσ. 53-54]. 



77 

 

και διατήρηση της τοπικής ταυτότητας του/της Αθηναίου/ας Εβραίου/ας – του/της 
Σαλονικιού/ιάς Εβραίου/ας – του/της Λαρισαίου/ας Εβραίου/ας – του/της Βολιώτη/σας 
Εβραίου/ας, αιωρούμενης στα κοινοτικά όρια του ανήκειν ή μη, σε πλήρη συνύπαρξη με 
εβραϊκά, σεφαραδίτικα, ρωμανιώτικα και ελληνικά πολιτισμικά στοιχεία, οδηγεί στην 
υβριδική αίσθηση214 της μοντέρνας ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας, σε τοπική κλίμακα, 
δηλαδή καταλήγει στην ανάδυση μιας πολιτιστικής ταυτότητας άκρως εκσυγχρονισμένης, 
εκμοντερνισμένης, δηλαδή εκκοσμικευμένης.215 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

214 Βλ. σχετικά: M. Rosman, «Hybrid with what? The relationship between Jewish culture and other people’s 
culture», στο: How Jewish is Jewish history?, Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization, 2007, σσ. 

82-110. Για το εννοιολογικό περιεχόμενο της λέξης «υβριδικότητα» (Hybridity), βλ.: G. Ashworth, B. 

Graham, J. Tunbridge, Pluralising pasts: Heritage, identity and place in multicultural societies, London: 

Tunbridge Pluto Press, 2007, σσ. 23-24. 
215 Για την αμερικάνικη εβραϊκή εκκοσμίκευση, βλ.: B. Kosmin, A. Keysar, «American Jewish Secularism: 
Jewish life beyond the synagogue», American Jewish Year Book, 109-112 (2012), σσ. 3-54. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΔΕΥΤΕΡΟ 

ΜΕΘΟΔΟΛΟΓΙΚΑ ΕΡΓΑΛΕΙΑ  
 

Β.1. Η ταυτότητα της έρευνας: Δημογραφικές εκτιμήσεις 

 

Το εγχείρημα της αποτύπωσης, της ανάδειξης και της ερμηνείας των ιδιαίτερων 
ταυτοτικών γνωρισμάτων του σύγχρονου ελληνο-εβραϊκού στοιχείου σε συσχέτιση με τη 
διαδικασία της οριοθέτησης των κοσμικών δομών του, καθίσταται δυνατό μέσα από τη 
διεξαγωγή ποιοτικής έρευνας που συμπεριλαμβάνει ποιοτικά αλλά και αρκετά ποσοτικά 
στοιχεία ανάλυσης, όπου κρίνεται σκόπιμο για μια επιτυχή εμβάθυνση του ερευνητικού 
σκοπού. Ειδικότερα, για την ερευνητική στόχευση χρησιμοποιήθηκε τόσο η επιτόπια 
παρατήρηση της καθημερινής, λατρευτικής σύναξης, αλλά και της κοινοτικής, κοινωνικής 
διάστασης της ζωής των Ελλήνων και Ελληνίδων Εβραίων, όσο και η πραγματοποίηση 
συνεντεύξεων με τα (εγγεγραμμένα ή μη) ‘μέλη’ των ΙΚ στην Ελλάδα. 

Πιο συγκεκριμένα, η επιτόπια εμπειρική έρευνα πραγματοποιήθηκε με τη μέθοδο 
της συμμετοχικής παρατήρησης η οποία έλαβε χώρα κατά βάση στα μέρη όπου τα 
εβραϊκά κοινοτικά συλλογικά σώματα εδρεύουν και έχουν ενεργό δράση στην Ελλάδα. 
Κατά τη μεθοδολογική αυτή διαδικασία κατέστη άκρως βασική η φυσική παρουσία από 
την πλευρά της μελετήτριας, που αποσκοπούσε στην άμεση παρατήρηση των κοινωνικο-

κοινοτικών και θρησκευτικών ελληνο-εβραϊκών δρώμενων, στις τέσσερις ακόλουθες 
ελληνο-εβραϊκές εστίες: Αρχικά, στην ΙΚ της Θεσσαλονίκης, μετέπειτα, στην ΙΚ των 
Αθηνών, στην πορεία, στην ΙΚ της Λάρισας και στο τέλος, στην ΙΚ του Βόλου. Η 
συνολική χρονική διάρκεια του ερευνητικού εγχειρήματος στο πεδίο της έρευνας 
υπολογίζεται περίπου στα δύο χρόνια, έχοντας ως χρονολογικό αφετηριακό σημείο 
έναρξης τον Μάρτιο του 2015 και καταληκτική ημερομηνία της εμπειρικής περάτωσης, 
τον Ιούνιο του 2017. 

Για να υπάρξει η επιθυμητή και επιτυχής έκβαση της ερευνητικής προσπάθειας, η 
μέθοδος της συμμετοχικής παρατήρησης συνδυάστηκε με το ερευνητικό εργαλείο των 
συνεντεύξεων, στην παρούσα περίπτωση των δομημένων συνεντεύξεων. Στην 
πραγματικότητα, αυτό που κρίθηκε αναγκαίο και έγινε, ήταν να ακολουθηθεί ένας οδηγός 
πλεύσης, με μορφή ερωτηματολογίου, που απαρτιζόταν από πενήντα ίδιες ερωτήσεις για 
τον/την κάθε ερωτώμενο/η, δηλαδή για το κάθε συνεντευξιαζόμενο άτομο, σε ένα τυχαίο 
δείγμα Ελληνο-Εβραίων, χωρίς να έχει εξεταστεί προηγουμένως το φύλο, η ηλικία, το 
μορφωτικό επίπεδο, η εθνοτική καταγωγή, ή η θρησκευτική εμπλοκή στα τελούμενα. Η 
συνέντευξη χρησιμοποιείται επικουρικά, διότι, συνιστά έναν άμεσο τρόπο 
αποκρυστάλλωσης μιας άποψης, μιας παρατήρησης, ακόμη μιας υπόνοιας ή μιας 
συμπεριφοράς που έχει εξακολουθητικά παρακολουθηθεί και συνάμα, συμβάλλει στο να 
γίνουν τα λόγια και οι λέξεις, αριθμοί, δηλαδή, δεδομένα υπαρκτά. Για την καταγραφή 
ενός ακριβού ορισμού αυτού του μεθοδολογικού εργαλείου, αξίζει να αναφερθεί ότι, με τη 
λέξη συνέντευξη, κατανοείται: « …(Η) κοινωνική δι-αντίδραση (που) οδηγεί στη 
μεταφορά πληροφοριών από τον συνεντευξιαζόμενο στον ερευνητή. Μπορεί να είναι 
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προσωπική, που πραγματοποιείται πρόσωπο προς πρόσωπο, ή τηλεφωνική ή με 
ταχυδρομημένο ερωτηματολόγιο… ».216 Στην εν λόγω μελέτη, θεωρήθηκε χρήσιμο η 
συνέντευξη να είναι προσωπική με τη φυσική παρουσία του/της συνεντευξιαζόμενου/ης 
και τον άμεσο διάλογο μαζί του/της, στο πλαίσιο μιας συζήτησης με συγκεκριμένες 
ωστόσο ερωτο-απαντήσεις. Ακριβέστερα, αυτό που η ερευνήτρια κλήθηκε να τολμήσει 
και όντως μπόρεσε στην πράξη να υλοποιηθεί, ήταν, σχεδόν η κάθε συνέντευξη να 
αποτελεί μια αυτοτελή και ατομική διαδικασία, δηλαδή να υπάρχει συζήτηση με το κάθε 
ένα άτομο ξεχωριστά, με σκοπό να αναδυθούν οι υπάρχουσες συγκλίσεις και αποκλίσεις 
των ατόμων εντός και εκτός του κοινοτικού πλαισίου, δηλαδή, σε σύγκριση με την 

υπάρχουσα ενδο-κοινοτική ελληνο-εβραϊκή παρουσία, αλλά και σε συγκριτική εξέταση με 
την κοινωνική πραγματικότητα που επικρατεί, είτε στην κάθε πόλη όπου οι Εβραίοι/ες 

ζουν, είτε στην Ελλάδα γενικότερα. 
Όσον αφορά το εγχείρημα του εντοπισμού των θρησκευτικών παραμέτρων και 

τάσεων, η απόπειρα ξεκίνησε από τον χώρο της συναγωγής. Πιο αναλυτικά, η 
συμμετοχική παρατήρηση λάμβανε χώρα ως επί το πλείστον την ημέρα της Παρασκευής, 
την απογευματινή ώρα, όταν οι πιστοί καλωσόριζαν με το άναμμα των κεριών την 
επερχόμενη και ευλογημένη ημέρα του Σαββάτου, αλλά και στην πρωινή ακολουθία την 
ημέρα του Σαββάτου, συνεχίστηκε μετέπειτα με την παρακολούθηση βασικής σημασίας 
θρησκευτικών εορτασμών [π.χ. Ροσς Ασσανά – Εβραϊκό Νέο Έτος (Ημέρα της Κρίσης), 
Γιομ Κιπούρ (Ημέρα της Εξιλέωσης), Σουκότ, Χανουκά, Πουρίμ, Πέσαχ – Εβραϊκό 
Πάσχα, Σσαβουότ κτλ.], όπως και με τη συμμετοχή σε κοινωνικές και παράπλευρες 
θρησκευτικές εκδηλώσεις της ελληνο-εβραϊκής ζωής, εντός και εκτός των κοινοτικών 
ορίων, για να γίνει κατανοητή, τόσο η θρησκευτικότητα, όσο και η κοσμικότητα των 
δρώντων ανθρώπων. 

Στο πολύπλοκο εγχείρημα της εύρεσης ατόμων στις πόλεις των Αθηνών, της 
Θεσσαλονίκης, της Λάρισας και του Βόλου, προσεγγίστηκαν αρχικά κάποια μεμονωμένα 
άτομα που ήταν δημοφιλή στην κοινότητά τους και είχαν πολυσχιδή κοινοτική δράση, ή 
ήταν κοινωνικά καταξιωμένα και εμπλέκονταν στα εβραϊκά τελούμενα διαμέσου της 
επαγγελματικής θέσης τους. Στη συνέχεια, οι κοινοτικοί οργανισμοί και τα συντονιστικά 
εβραϊκά σώματα, ως συλλογικοί φορείς εκπροσώπησης, όπως το Κ.Ι.Σ.Ε. ανέλαβαν πιο 
συντονισμένα την ενημέρωση της ερευνήτριας σχετικά με την εβραϊκή ζωή. Η επιτόπια 
έρευνα, που πραγματοποιήθηκε από το Μάρτιο του 2015 μέχρι τον Ιούνιο του 2017, 
συμπεριλάμβανε τη συμμετοχή σε ποικίλες δράσεις κοινοτικού και θρησκευτικού 
ενδιαφέροντος και παράλληλα την πραγματοποίηση των συνεντεύξεων. Αξίζει λοιπόν, να 
επισημανθούν ορισμένες βασικές ενέργειες, καταγεγραμμένες στο ημερολόγιο δράσης της 
ερευνήτριας, για την επίτευξη της γνωριμίας με τους ελληνο-εβραϊκούς φορείς, καθώς και 
να περιγραφεί η πολυσύνθετη φυσική συμμετοχή στις εξής κοινοτικές, κοινωνικές και 
πολιτιστικές πρωτοβουλίες: 
 Θεσσαλονίκη, 20 Μαρτίου 2016: Συμμετοχή στην εκδήλωση μνήμης «Ποτέ Ξανά» 

(Never Again), προς αναθύμηση των 73 χρόνων από την αναχώρηση του πρώτου 
συρμού για τον εκτοπισμό των Θεσσαλονικέων Εβραίων στο Άουσβιτς. 

                                                           

216 Βλ. Ι. Πέτρου, Κοινωνιολογία, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2007, σ. 85. 
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 Θεσσαλονίκη, 24 Φεβρουαρίου 2016: Συμμετοχή σε εκδήλωση τιμής για τους 
Εβραίους της Θεσσαλονίκης (1941-43), στο Κέντρο Ιστορίας Θεσσαλονίκης. 

 Θεσσαλονίκη, 14 Απριλίου 2016: Παρακολούθηση έκθεσης στο Ε.Μ.Θ., με τίτλο: 
«Και οι Σεφαραδίτες είναι Ευρώπη», ενώ, στη συνέχεια, στις 16 Απριλίου 2016, 
εορτάστηκε το Σσαμπάτ στο «Αγιολί Σεφαράντ», την παραδοσιακή 
Θεσσαλονικιώτικη κασέρ κουζίνα της σεφαραδίτικης γαστρονομίας, υπό την 
άγρυπνη επίβλεψη της Ρετζίνας Βαρσάνο. 

 Θεσσαλονίκη, 17 Απριλίου 2016: Μετά τον εορτασμό του Εβραϊκού Πάσχα στην 
«Μεγάλη» όπως την αποκαλούν οι γηραιότεροι συναγωγή των Μοναστηριωτών στη 
Συγγρού, πραγματοποιήθηκε μάζωξη των μελών στη Λέσχη της ΙΚΘ, για φαγητό 
και ευλογία. 

 Αθήνα, 26 Σεπτεμβρίου – 04 Οκτωβρίου 2016: Το πρώτο ταξίδι στην πόλη της 
Αθήνας υλοποιείται και με αφορμή την βιβλιογραφική αναζήτηση στο Ε.Μ.Ε., 
γίνονται οι πρώτες συνεντεύξεις και η έρευνα καλωσορίζεται με τον πιο θερμό 
τρόπο. 

 Αθήνα, 30 Οκτωβρίου 2016: Γίνεται η πρώτη συνάντηση με τον Σοφολογιότατο 
Ραββίνο της ΙΚΑ κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν, ενώ, ταυτόχρονα, συζητιέται το ζήτημα της 
απόκτησης άδειας εισόδου-εξόδου στις εγκαταστάσεις της ΙΚΑ, η οποία άδεια 
αιτείται στις 02 Οκτώβρη. 

 Θεσσαλονίκη, 19 Οκτωβρίου 2016: Πραγματοποιείται ιδιωτική επίσκεψη στο 
Εβραϊκό Νεκροταφείο στην Σταυρούπολη Θεσσαλονίκης όπου φιλοξενούνται δύο 
μνημεία του Ολοκαυτώματος, μαζί με τον Καθηγητή του Τμήματος Θεάτρου στο 
Πανεπιστήμιο του Μισούρι David Crespy, εγχείρημα το οποίο υλοποιήθηκε ύστερα 
από κοινοτική άδεια. 

 Θεσσαλονίκη, 19 Οκτωβρίου 2016: Συμμετοχή στην εκδήλωση «Λίθοι Μνήμης στη 
Θεσσαλονίκη» (Stolpersteine), στη μνήμη των Θυμάτων του Ολοκαυτώματος που 
εργάζονταν στο λιμάνι της Θεσσαλονίκης. Οι λίθοι τοποθετήθηκαν στον υπαίθριο 
χώρο της Α΄ προβλήτας και η εκδήλωση πλαισιώθηκε με τη μουσική συνοδεία της 
χορωδίας της ΙΚΘ. 

 Θεσσαλονίκη, 21 Οκτωβρίου 2016: Συμμετοχή στις δραστηριότητες της Λέσχης 
στην ΙΚΘ για την ευλογία (Κιντούς) του πρώτου Σσαμπάτ μετά την Εβραϊκή 
Πρωτοχρονιά. 

 Αθήνα, 01 Νοεμβρίου – 05 Νοεμβρίου 2016: Ακολουθεί επίσκεψη και συνάντηση 
με υπεύθυνους στα γραφεία του Κ.Ι.Σ.Ε. (Οδός Βουλής/Αθήνα), γνωστοποιείται ο 
ερευνητικός σκοπός της δ.δ. και ζητείται ενημέρωση προς όλες τις ΙΚ στην Ελλάδα, 
η ανταπόκριση είναι θετική και το ενδιαφέρον για τη μελέτη μεγάλο, έτσι, δύο 
ημέρες μετά (03/11/2016) αποστέλλεται από το Κ.Ι.Σ.Ε. συνημμένη επιστολή προς 
όλες τις ΙΚ. Μετέπειτα, ακολούθησε επίσκεψη στην περιοχή του Ψυρρή στο 
«Gostijo», ένα εστιατόριο με σεφαραδίτικη κουζίνα και κασσέρ διατροφικές 
συνήθειες, υπό την καθοδήγηση μιας παγκόσμιας εβραϊκής οργάνωσης, της 
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Χαμπάντ (Chabad) και πιο συγκεκριμένα, του Ραββίνου Μεναχέμ Μέντελ 
Σσνέερσσον και της γυναίκας του Νεχάμα.217 

 Αθήνα, 02 Νοεμβρίου 2016: Πραγματοποιείται για πρώτη φορά επίσκεψη στο 
Πνευματικό Κέντρο της ΙΚΑ, στη διασταύρωση των οδών Σίνα και Βησσαρίωνος, 
όπου γίνεται η πρώτη γνωριμία με τον υπεύθυνο του Κέντρου κ. Σ. Νεγρίν. 
Συζητιέται ο τρόπος εύρεσης ατόμων πρόθυμων να μετέχουν στην έρευνα, γίνεται 
από την πλευρά του εκτενής ενημέρωση για τις δράσεις του κέντρου, για 
παράδειγμα για τα «clubs» όπως τα αποκαλούν, που στην ουσία αποτελούν 
πολιτισμικές κινητοποιήσεις για δράσεις, ή μαθήματα, παραδείγματος χάρη λάτιν 
χορού, γιόγκα, θεάτρου, ζωγραφικής, κατασκευής κοσμημάτων και διακοσμητικών 
εφαρμογών, επίσης ραπτικής, χορωδίας, εκμάθησης της γλώσσας Λαντίνο, ακόμη 
Ισπανικών, Εβραϊκών, Καμπαλά, αλλά και πνευματικών διαλέξεων, ή άλλων 
πολυποίκιλων πιο κοσμικών ενεργειών από την Ε.Ν.Ε. και συγχρόνως, 
προγραμματίζεται η μελλοντική συμμετοχή σε αυτά. 

 Αθήνα, 04 & 05 Νοεμβρίου 2016: Με αφορμή την υποδοχή του Καμπαλάτ Σσαμπάτ 
το βράδυ της Παρασκευής και το θρησκευτικό εορτασμό του το πρωί του Σαββάτου 
στη νέα Ιερά Συναγωγή της ΙΚΑ, Σεφαραδίτικης τεχνοτροπίας, ονόματι Μπεθ 
Σαλώμ, πραγματοποιείται μετά τη λειτουργία κάλεσμα και οι πιστοί συναθροίζονται 
για την ευλογία του κρασιού και του ψωμιού (Χαλά).218 

 Αθήνα, 21 Νοεμβρίου 2016: Επίσκεψη στο Πνευματικό Κέντρο της ΙΚΑ και πιο 
συγκεκριμένα στο κλαμπ του θεάτρου. Παρεύρεση σε προγραμματισμένη 
συνάντηση της γυναικείας οργάνωσης, Μπενώτ.219 

 Αθήνα, 23 Νοεμβρίου 2016: Επίσκεψη στο Πνευματικό Κέντρο της ΙΚΑ, όπου 
συγκεντρώνεται η επιτροπή για τα πολιτιστικά. 

 Αθήνα, 24 Νοεμβρίου 2016: Συνάντηση και συζήτηση με τον Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. 
Γκ. Νεγρίν. 

 Αθήνα, 25 Νοεμβρίου 2016: Ακολουθεί συζήτηση και καλωσορίζεται η έρευνα από 
τον κ. Ηλία Φρεζή, Διευθυντή του Κ.Ι.Σ.Ε. 

 Θεσσαλονίκη, 14 & 28 Νοεμβρίου 2016: Επίσκεψη στη Λέσχη της ΙΚΘ, όπου 
ακολουθεί συζήτηση με ομάδα Κυριών από την εβραϊκή χορωδία. 

                                                           

217 Η Χαμπάντ προσφέρει από το 2001 εκπαιδευτικές, θρησκευτικές και κοινωνικές υπηρεσίες, τόσο 
στους/στις Αθηναίους/ες Εβραίους/ες, όσο και στους ταξιδιώτες Εβραίους ανά τον κόσμο, εφόσον τους 
υποδέχεται και τους παρέχει πολύπλευρη φιλοξενία. Βλ. «Chabad of Greece», Εβραϊκό Ημερολόγιο 2016-

2017, 2016. 
218 Η εντολή (Μιτσβά) της «Χαλά» [Χαλότ (πληθ.)] είναι υποχρεωτική για κάθε Εβραίο, βιβλικά παραπέμπει 
στο κομμάτι της ζύμης που διαχωρίζεται προτού το ψωμί ψηθεί για τον Θεό και συμβολίζει, πως όσα κατέχει 
κάποιος δεν είναι για αποκλειστική ατομική του χρήση, αλλά για να τα μοιράζεται με τους άλλους. 
Παραδοσιακά, η πρακτική αυτή ανατίθεται στην Εβραία γυναίκα και συμβολίζει την απαρέγκλιτη τήρηση 
των διατροφικών νόμων (Κασσρούτ).  
219 Οι Μπενέ Μπερίτ και Μπενώτ Μπερίτ είναι εβραϊκές γυναικείες οργανώσεις που χρονολογούνται από το 
1935 και οι δράσεις τους είναι πολυσχιδείς, διότι έχουν έργο φιλανθρωπικό, ακόμη, υποστηρίζουν το 
Δημοτικό Σχολείο της ΙΚΑ, διοργανώνουν Πανελλαδικά Συνέδρια και Σεμινάρια, πολιτιστικά δρώμενα αλλά 
και δράσεις για τη Μνήμη του Ολοκαυτώματος, ενώ, παράλληλα εκδίδουν και βιβλία με θεματική τη 
μαγειρική. 
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 Θεσσαλονίκη, 02 Δεκεμβρίου 2016: Επίσκεψη στη Λέσχη στην ΙΚΘ, μετά την 
ευλογία το βράδυ της Παρασκευής. 

 Αθήνα, 19 Δεκεμβρίου 2016: Συμμετοχή σε εκδήλωση της Ε.Ν.Ε. στο Πνευματικό 
Κέντρο της ΙΚΑ. Η θεματική, αφορούσε την επαγγελματική αποκατάσταση των 
νέων και βασικός ομιλητής της ήταν Ραββίνος από την Γερμανία, παρουσία ενός 
νέου Ισραηλινού ο οποίος έχει αναλάβει τη συσπείρωση των νέων ατόμων. 

 Αθήνα, 30 Ιανουαρίου 2017: Συμμετοχή σε κεντρική απογευματινή εκδήλωση 
αναφορικά με την: «Ημέρα Μνήμης Ελλήνων Εβραίων Μαρτύρων & Ηρώων του 
Ολοκαυτώματος» (International Holocaust Remembrance Day), στο Θέατρον του 
Κέντρου Πολιτισμού Ελληνικός Κόσμος (Ταύρος). Στο φουαγέ της αίθουσας, 
φιλοξενήθηκε ειδικά για την ημέρα αυτή έκθεση φωτογραφίας της εικαστικού 
Άρτεμις Αλκαλάη, με θέμα: «Έλληνες Εβραίοι Επιζώντες του Ολοκαυτώματος. Μια 
εικαστική αφήγηση». Την εκδήλωση, χαιρέτισαν, η Περιφερειάρχης Αττικής Ρένα 
Δούρου, η Πρέσβειρα του Ισραήλ στην Ελλάδα Irit Ben Abba, ο Πρόεδρος του 
Κ.Ι.Σ.Ε. και της ΙΚΘ Δαυίδ Σαλτιέλ, και ο Πρόεδρος της ΙΚΑ Μίνωας Μωυσής, με 
κεντρικό ομιλητή τον Πρόεδρο του Παγκόσμιου Εβραϊκού Συμβουλίου (W.J.C.) 

Amb. Ronald S. Lauder. 

 Αθήνα, 26 Ιανουαρίου – 06 Φεβρουαρίου 2017: Ολοκληρώνονται οι συνεντεύξεις με 
τους Αθηναίους Εβραίους στην Αθήνα. 

 Βόλος, 19 Μαρτίου 2017: Ξεκινάνε οι πρώτες τηλεφωνικές και ηλεκτρονικές 
συνομιλίες με την ΙΚΒ. Στη συνέχεια, στις 07 – 10 Απριλίου 2017, διεξάγονται οι 
συνεντεύξεις με τους Βολιώτες Εβραίους στον Βόλο. Την επόμενη ημέρα, 
ακολούθησε επίσκεψη στο Μνημείο για τα Θύματα του Ολοκαυτώματος στην 
κεντρική πλατεία Ρήγα Φερραίου, την ανέγερση του οποίου είχε αναλάβει ο Δήμος 
Βόλου (1988) προς ένδειξη τιμής απέναντι στα Θύματα του  ναζιστικού διωγμού. 

 Λάρισα, 22 Μαρτίου 2017: Αρχίζουν οι πρώτες ηλεκτρονικές και τηλεφωνικές 
συζητήσεις με την ΙΚΛ, ενώ, στις 15 – 19 Μαΐου 2017, η ερευνήτρια επισκέπτεται 
την πόλη, τόσο για τη διεξαγωγή συνεντεύξεων με τους Λαρισαίους Εβραίους, όσο 
και για την επίσκεψη μνημονικών τόπων, όπως λόγου χάρη του: «Μνημείου 
Εβραίων Μαρτύρων Κατοχής» (1987) στην Πλατεία Εβραίων Μαρτύρων, αλλά και 
της αναθηματικής στήλης στη μνήμη της Άννας Φρανκ (1999), στην οδό Ερυθρού 
Σταυρού. 

Παράλληλα, υπήρξε ενεργή συμμετοχή και στο χώρο της συναγωγής την ώρα της 
θρησκευτικής τελετής για την περαιτέρω διερεύνηση του ερευνητικού πεδίου. Οι ημέρες 
συμμετοχής ήταν ως επί το πλείστον το απόγευμα της Παρασκευής στο άναμμα των 
κεριών για το Σσαμπάτ, δηλαδή την ώρα των Μινχά (Mincha) και Αρβίτ (Arvit), αλλά και 
την ώρα της πρωινής τελετής το Σάββατο στο Σσαχαρίτ (Shacharit) και Μουσάφ (Musaf), 

όπου διαβάζονταν το Σέφερ, κομμάτι από την Τορά (Torah), επεξηγούνταν η Περικοπή 

της εβδομάδας (Περασσά),220 και τέλος, υπήρχε το Κιντούς, η ευλογία, και μετέπειτα 
                                                           

220 Η Περασσά, είναι η περικοπή από την Πεντάτευχο που διαβάζεται κατά τη θρησκευτική λειτουργία στον 
χώρο της συναγωγής. Βλ. Κ.Ι.Σ.Ε., Εβραϊκό Ημερολόγιο – Jewish Calendar – Λούαχ 5777-2016/2017, 

Αθήνα: Κ.Ι.Σ.Ε., σ. 4. 
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δίνονταν από τον Ραββίνο πληροφορίες για την Περασσά της επόμενης εβδομάδας. Η 
μόνη διαφοροποίηση που παρατηρήθηκε στις συναγωγές κατά τόπους, ήταν η αλλαγή της 
ψαλμωδίας, που οφειλόταν στο ρωμανιώτικο ή σεφαραδίτικο χαρακτήρα της συναγωγής, 
ή ακόμη και στην προέλευση του λειτουργού, η ξενική καταγωγή του οποίου κάποιες 
φορές εμπλούτιζε το μουσικό μέλος. Οι επισκέψεις λοιπόν που πραγματοποιήθηκαν, ήταν 
οι εξής: 
 Θεσσαλονίκη, 26 Σεπτεμβρίου 2015: Συμμετοχή στην πρωινή λειτουργία του 

Σαββάτου με την παρουσία είκοσι (20) ανδρών και δέκα (10) γυναικών. 
 Θεσσαλονίκη, 27 Φεβρουαρίου 2016: Συμμετοχή στην πρωινή λειτουργία του 

Σαββάτου με την παρουσία τριάντα (30) ανδρών και είκοσι (20) γυναικών. 
 Θεσσαλονίκη, 19 Μαρτίου 2016: Συμμετοχή στην πρωινή λειτουργία του 

Σαββάτου, όπου παρευρέθηκαν τριάντα (30) άνδρες και είκοσι (20) γυναίκες. 
 Αθήνα, 30 Σεπτεμβρίου 2016: Συμμετοχή στην απογευματινή λειτουργία της 

Παρασκευής που πραγματοποιείται με την παρουσία λιγοστών ατόμων για τα 
αθηναϊκά δεδομένα, αν λάβει κανείς υπόψη του την επερχόμενη έλευση της 
Εβραϊκής Πρωτοχρονιάς, τα παρευρισκόμενα άτομα υπολογίζονται στους σαράντα 
(40) άνδρες και στις είκοσι (20) γυναίκες. Στους παρευρεθέντες υπήρχαν και πολλοί 
ξένοι Εβραίοι επισκέπτες, όπως Αμερικάνοι και Ισραηλινοί. 

 Θεσσαλονίκη, 21 Οκτωβρίου 2016: Συμμετοχή στην απογευματινή λειτουργία της 
Παρασκευής, στην οποία παρευρέθηκαν είκοσι (20) άνδρες και δεκαπέντε (15) 
γυναίκες. 

 Αθήνα, 04 Νοεμβρίου 2016: Συμμετοχή στην απογευματινή λειτουργία της 
Παρασκευής για τον εορτασμό του Καμπαλάτ Σσαμπάτ με την παρουσία τριάντα 
(30) ανδρών και είκοσι (20) γυναικών. 

 Αθήνα, 05 Νοεμβρίου 2016: Συμμετοχή στην πρωινή λειτουργία του Σαββάτου, 
όπου έχουν συγκεντρωθεί συνολικά είκοσι πέντε (25) άνδρες και δεκαπέντε (15) 
γυναίκες. Μετά τη λήξη της τελετής, μια ομάδα φοιτητών με επιβλέπουσα την 
Καθηγήτρια του Εθνικού και Καποδιστριακού Πανεπιστημίου Αθηνών κ. Μ. 
Ευθυμίου ξεναγούνται στον χώρο, γεγονός που υποδηλώνει ένα εξωστρεφές 
άνοιγμα της κοινότητας, ενώ, ανάλογες προσπάθειες επιχειρούνται και στην ΙΚΘ, σε 
συνεργασία με το Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. 

 Αθήνα, 19 Νοεμβρίου 2016: Συμμετοχή στην πρωινή λειτουργία του Σαββάτου με 
την παρουσία εκατό πενήντα (150) ανδρών και εκατό πενήντα (150) γυναικών, ενώ, 
οι πρωτοφανείς αυτοί αριθμοί, μια καθημερινή και όχι γιορτινή μέρα, 
δικαιολογούνται από το θερμό καλωσόρισμα του Μπαρ-Μιτσβά, της θρησκευτικής 
ενηλικίωσης ενός αγοριού (Bar-Mitzvah). 

 Αθήνα, 28 Ιανουαρίου 2017: Συμμετοχή σε τελετή θρησκευτικής ενηλικίωσης, στην 
Ιερή Συναγωγή Αθηνών, με την παρουσία περίπου τετρακοσίων (400) ατόμων. 

 Βόλος, 07 Απριλίου 2017: Συμμετοχή στην απογευματινή τελετή της Παρασκευής 
στην Ιερή Συναγωγή για το Καμπαλάτ Σαμπάτ, με την παρουσία δέκα (10) ανδρών 
και δέκα (10) γυναικών, ενώ αμέσως μετά υπήρξε συγκέντρωση στο Πνευματικό 
Κέντρο της ΙΚΒ. 
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Αναμφίβολα, η παρατήρηση ενός διαφορετικού εθνο-θρησκευτικού και 
πολιτισμικού πλαισίου, δημιουργούσε ποικίλα ζητήματα στην ερευνήτρια, η οποία 
αντιμετώπισε μικρές ή μεγάλες δυσκολίες. Κάποιες από αυτές είναι: Η μη επιτόπια 
καταγραφή των συμβαινόντων, καθώς η συγγραφική αποτύπωσή τους γινόταν στο 
τετράδιο των πεπραγμένων μετά από κάποιες ώρες και όχι τη στιγμή της παρατήρησης, 
όπως είθισται. Αυτό συνέβη, διότι, τις ημέρες της Παρασκευής, ειδικότερα μετά τη δύση 
του ηλίου, και του Σαββάτου, μέχρι τη δύση του ηλίου, η Ραββινική παράδοση καθιστά 
αδύνατη μέχρι και απαγορευτική, ανάλογα με το θρησκευτικό ρεύμα και τον τύπο της 
εβραϊκής κοινότητας, κάθε κίνηση στην οποία  καταναλώνεται ενέργεια. Συνεπώς, δεν 
υπήρξε δυνατότητα για την άμεση καταγραφή των δρώμενων, ούτε επίσης για τη 
φωτογραφική απεικόνισή τους. Βέβαια, αποτελεί οξύμωρο σχήμα το γεγονός ότι, αν και 
απαγορεύεται επίσης η χρήση του κινητού τηλεφώνου, τα άτομα τηρούσαν την 
απαγόρευση αυτή μέσα στους κοινοτικο-θρησκευτικούς χώρους σε ένδειξη συμβολικής 
ευλάβειας προς το θείο, ειδικά το Σάββατο, όχι όμως εκτός του χώρου της συναγωγής ή 
της Λέσχης. 

Ένα επιπρόσθετο ζήτημα που ανέκυψε, αφορούσε τη χρήση των κατάλληλων 
λέξεων, προκειμένου να αποτυπωθεί η ακριβής θρησκευτική ορολογία των 
τεκταινόμενων.221 Άξιο τονισμού είναι το ότι, τα υποκείμενα στην προσπάθειά τους να 
εξηγήσουν τις θρησκευτικές λειτουργίες και τις λατρευτικές δομές, χρησιμοποιούσαν 
πολλάκις φράσεις δάνεια παρμένα από τη χριστιανική θρησκευτική ορολογία. Για 
παράδειγμα, αποκαλούσαν το Ραββίνο ιερέα, ή σύγκριναν την εβραϊκή με τη χριστιανική 
θρησκεία, λέγοντας χαρακτηριστικά: «Όπως συμβαίνει σε εσάς, στην εκκλησία». 
Επιπλέον, όταν είχαν απολογητική διάθεση, τόνιζαν ότι: «Ο Χριστός ήταν δικός μας, 
Εβραίος… Το γνωρίζεις;», επηρεασμένοι από το περιρρέουν χριστιανικό περιβάλλον. 
Αυτό γινόταν, ενδεχομένως, είτε για να δείξουν τις κοινές ιστορικές αξίες και ρίζες με την 
χριστιανική θρησκεία, είτε για να δώσουν εν μέρει μια απάντηση στην αντισημιτική 
στάση ορισμένων, κληρικών ή λαϊκών, που  αναπαράγουν αντισημιτικά σχόλια. 

Προκειμένου να συλλεχθεί ένα αντιπροσωπευτικό δείγμα πληθυσμού 
Ελλήνων/δων Εβραίων για την πραγματοποίηση των συνεντεύξεων, σε κάθε πόλη, η 
αρχική σκέψη ήταν να γίνει τυχαία επιλογή των ερωτηθέντων/σών. Σε μια πρώτη φάση, η 
τυχαία δειγματοληψία ξεκίνησε από τον χώρο της συναγωγής. Ωστόσο, φάνηκε πολύ 
γρήγορα ότι, η κίνηση δεν ήταν επαρκής και το δείγμα καθόλου αντιπροσωπευτικό, 
επειδή ακριβώς, η συμμετοχή στην λατρευτική ζωή συμπεριελάμβανε μια συγκεκριμένη 
ηλικιακή ομάδα ατόμων, ηλικίας πενήντα ετών και άνω, ενώ, άτομα νεότερης ηλικίας, 
δηλαδή μια ευρύτερη ποικιλία δείγματος με διαφορετικές θρησκευτικές αντιλήψεις και 
κοινωνικές απόψεις, ηλικίας από δεκαοκτώ μέχρι και σαράντα ετών, απουσίαζε κατ’ 
επανάληψη. Ως εκ τούτου, ακολούθησε η εντατική συμμετοχή από την ερευνήτρια σε 
εκδηλώσεις και δράσεις διαφορετικού θεματικού ενδιαφέροντος που κάλυπταν ένα ευρύ 
φάσμα της ελληνο-εβραϊκής ζωής, κυρίως της πολιτισμικής και κοινωνικής, δηλαδή της 
πιο κοσμικής και πολιτειακής πλευράς. Στις εκδηλώσεις αυτές υπήρχε μεγαλύτερη 
                                                           

221 Για ανάλογα προβλήματα σε μελέτες άλλων θρησκευτικών κοινοτήτων, βλ.: Ν. Παπαγεωργίου, Θρησκεία 
και μετανάστευση. Η κοινότητα των Σιχ στην Ελλάδα, Θεσσαλονίκη: Σφακιανάκης, 2011, σσ. 67-68. 
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συμμετοχή, ανάλογα βεβαίως και με το είδος της εκδήλωσης, καθώς οι πολιτιστικές 
δραστηριότητες της Λέσχης, οι εκδηλώσεις μνήμης με επίκεντρο το Ολοκαύτωμα, οι 
δραστηριότητες του Κέντρου Νεολαίας, ή ακόμη και αυτές του εβραϊκού οίκου ευγηρίας 
ελκύουν το ενδιαφέρον περισσότερο από τις εθιμοτυπικές εβραϊκές συναθροίσεις και τις 
ιουδαϊκές εορτές. 

Με τον καιρό, η ερευνήτρια όντας αποδεκτή από το ευρύτερο ελληνο-εβραϊκό 
περιβάλλον, λάμβανε μέρος στα διάφορα τελούμενα με όλο και πιο μεγάλη συχνότητα, 
και τότε τα άτομα ανοίγονταν και μιλούσαν πάνω σε ποικίλες θεματικές, αφού το αίσθημα 
της οικειότητας και η εκδήλωση μιας φανερής συμπάθειας αυξανόταν. Η αλήθεια είναι 
ότι, το αίσθημα της οικείωσης άργησε να εκδηλωθεί στην πόλη της Θεσσαλονίκης, 
εφόσον δείχνει να είναι πιο περίκλειστη και συντηρητική, ενδέχεται και εγκλεισμένη στο 
πολύ πρόσφατο δραματικό ιστορικό παρελθόν της, αφού έχει οικειοποιηθεί ολοκληρωτικά 
το τραύμα της γενοκτονίας και ενίοτε περιορίζεται από ασφυκτικά κοινοτικά δεσμά. Είναι 
όμως εν μέρει δικαιολογημένη, αν αναλογιστεί κανείς τις πολυάριθμες ψυχές που χάθηκαν 
με τόσο άδικο τρόπο. Παρόλο όμως το συγκλονιστικό μέγεθος της απώλειας, η αντίθεση 
είναι μεγάλη συγκριτικά, για παράδειγμα, με την ΙΚΑ, γιατί μπορεί και αυτή να 
εμφορείται από ένα πνεύμα συλλογικού ελέγχου, ωστόσο είναι πιο ανοιχτή και 
προοδευτική απέναντι στην πραγματικότητα και τις σύγχρονες διαθέσεις, τόσο των μελών 
της, όσο και της ευρύτερης αστικής κοινωνίας της αθηναϊκής πρωτεύουσας. Γυρνώντας 
πίσω, στους βαθμούς της συμμετοχικότητας των ατόμων στα κοινά-κοινοτικά, αυτοί 
κυμαίνονταν ανάλογα με την εκάστοτε εκδήλωση, διότι, μεγάλη απήχηση δεν είχαν τόσο 
οι δράσεις που αφορούσαν εθιμοτυπικές εβραϊκές συναθροίσεις και ιουδαϊκές εορτές, όσο 
οι πολιτιστικές δραστηριότητες στην Λέσχη, ή οι εκδηλώσεις μνήμης με κέντρο αναφοράς 
το Ολοκαύτωμα, επίσης οι μουσικές δράσεις, οι δραστηριότητες του Κέντρου Νεολαίας, ή 
ακόμη αυτές στον εβραϊκό οίκο ευγηρίας. 

Βασικός στόχος της διεξαγωγής των συνεντεύξεων, ήταν η αναζήτηση 
περισσοτέρων επικουρικών στοιχείων για τον καθορισμό του ρόλου της θρησκείας στον 
ταυτοτικό προσδιορισμό των ατόμων, είτε ατομικά, είτε συλλογικά. Το χρονικό 
διάγραμμα της πορείας που ακολουθήθηκε, είχε ως εξής: Οι συνεντεύξεις διενεργήθηκαν 
μέσα σε δέκα μήνες, ξεκίνησαν τον Σεπτέμβριο του 2016 και έληξαν τον Ιούνιο του 2017, 
και ανήλθαν στον συνολικό αριθμό των εκατό πενήντα (150). Με τον οδηγό συνέντευξης 
να λειτουργεί συμπληρωματικά στην επιτόπια παρατήρηση, οι συνεντεύξεις 
πραγματοποιήθηκαν κατά βάση ατομικά και λίγες από αυτές ομαδικά, μέχρι και τέσσερα 
άτομα να συνεντευξιάζονται παράλληλα. Από ένα σημείο και μετά, με σκοπό τον 
εμπλουτισμό των ερευνητικών παρατηρήσεων, καταβλήθηκαν προσπάθειες οι 
συνεντευξιαζόμενοι/ες να καλύπτουν ένα αναλογικό εύρος όλων των ηλικιακών τύπων 
και των δύο φύλων, με την έρευνα να προσανατολίζεται σε ένα ευρύτερο ηλικιακό φάσμα, 
από δεκαοκτώ ετών μέχρι και εβδομήντα πέντε ετών και άνω. Κάποιοι από τους 
ερωτηθέντες λάμβαναν μέρος στις θρησκευτικές τελετές, άλλοι όχι, ορισμένοι 
συμμετείχαν μόνο στις κοινωνικο-πολιτιστικές εκδηλώσεις, άλλοι πάλι είχαν 
ολοκληρωμένη συμμετοχή. Παρόλα αυτά, το άκρως σημαντικό γεγονός, ήταν η εύρεση 
ατόμων λόγου χάρη στην Αθήνα που διατηρούσαν κάποτε μια άμεση ή έμμεση επαφή με 
τον κοινοτικό ιστό, η οποία διακόπηκε στη συνέχεια, ή όσων δεν είχαν ποτέ καμία 
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διασύνδεση και απλά θυμόντουσαν την εβραϊκή ταυτότητά τους ή την οικογενειακή ζωή 
τους στην κοινότητα σε μικρότερες παιδικές ηλικίες, είτε διαμέσου αφηγηματικών 
ιστοριών αγαπημένων προσώπων τους, είτε παρουσίαζαν αυτό το κομμάτι της ζωής τους 
σαν να ήταν η απόρροια μιας θρησκευτικής ή οικογενειακής καταγωγής με εθνικό 
χαρακτήρα που μετατράπηκε σε ένα ιστορικό δεδομένο του σημερινού γενεαλογικού 
δέντρου τους, ή πιο απλά ως μια αναθύμηση τη στιγμή που «απολογούνται» για την 
προέλευση του (εβραϊκού) ονόματός τους. 

Ακολουθεί μια πλήρης αριθμητική κατάσταση των συνεντευξιαζόμενων ατόμων 
ανά φύλο, ηλικία και πόλη: 

 Στην Αθήνα, υπήρξε συνάντηση, με: Τριάντα επτά (37) Άνδρες και τριάντα 
οκτώ (38) Γυναίκες, σύνολο, εβδομήντα πέντε 75 Αθηναίους/ες Εβραίους/ες. 

 Στην Θεσσαλονίκη, τα άτομα που δέχτηκαν να συνομιλήσουν ανήλθαν, 
στους: Δεκαοκτώ (18) Άνδρες και στις είκοσι τρείς (23) Γυναίκες, σύνολο, σε σαράντα 
ένα (41) Θεσσαλονικείς/ές Εβραίους/ες, 

 Στον Βόλο, υπήρξε συζήτηση με: Έξι (6) Άνδρες και με πέντε 5 Γυναίκες, 
σύνολο, έντεκα (11) Βολιώτες/σες Εβραίους/ες, και, 

 Τέλος, στην Λάρισα, πραγματοποιήθηκαν συνεντεύξεις, με: Δεκατρείς (13) 
Άνδρες και με δέκα (10) Γυναίκες, σύνολο, είκοσι τρεις (23) Λαρισαίους/ες Εβραίους/ες. 

Συνοπτικά, η συλλογή των δεδομένων διενεργήθηκε κατά τη διάρκεια του 
ακαδημαϊκού έτους 2016-17, και πιο συγκεκριμένα, από τον Σεπτέμβριο του 2016 έως τον 
Ιούνιο του 2017, στις τέσσερις ελληνικές πόλεις: Της Αθήνας (49,3%), της Θεσσαλονίκης 
(28,7%), της Λάρισας (14,7%) και του Βόλου (7,3%) (βλ. Πίνακες 1 και 2). Οι 
περισσότερες συνεντεύξεις έλαβαν χώρα σε δημόσιους χώρους (39,3%) και κοινοτικές 
εγκαταστάσεις (25,3%), και είχαν διάρκεια μεταξύ μίας και δύο ωρών (βλ. Πίνακα 3 και 
Διάγραμμα 1). 

 
Πίνακας 1 – ‘Χρόνος διεξαγωγής συνέντευξης’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Σεπτέμβριος 2016 4 2,6 2,6 2,6 

Οκτώβριος 2016 1 0,6 0,6 3,2 

Νοέμβριος 2016 38 25,4 25,4 28,6 

Δεκέμβριος 2016 33 21,9 21,9 50,5 

Ιανουάριος 2017 15 10 10 60,5 

Φεβρουάριος 2017 12 8 8 68,5 

Απρίλιος 2017 11 7,3 7,3 75,8 

Μάιος 2017 22 14,6 14,6 90,4 

Ιούνιος 2017 14 9,6 9,6 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 2 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Πόλη διεξαγωγής 

συνέντευξης’ 
 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Αθήνα 74 49,3 49,3 49,3 

Θεσσαλονίκη 43 28,7 28,7 78,0 

Λάρισα 22 14,7 14,7 92,7 

Βόλος 11 7,3 7,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  
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Πίνακας 3 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Τόπος διεξαγωγής συνέντευξης’ 
 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Κοινοτικές εγκαταστάσεις 38 25,3 25,3 25,3 

Ιδιωτικός χώρος 26 17,3 17,3 42,7 

Επαγγελματικός χώρος 22 14,7 14,7 57,3 

Δημόσιος χώρος 59 39,3 39,3 96,7 

Άλλο 5 3,3 3,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 1 – ΧΡΟΝΙΚΗ ΔΙΑΡΚΕΙΑ ΣΥΝΕΝΤΕΥΞΗΣ 

 

Στην έρευνα, συμμετείχαν 150 άτομα (52% γυναίκες), η πλειοψηφία των οποίων 
γεννήθηκε στην Αθήνα (44%) και στη Θεσσαλονίκη (24,7%) [βλ. Πίνακα 4 και Γράφημα 
1]. 

 
Πίνακας 4 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Γυναίκα 78 52,0 52,0 52,0 

Άνδρας 72 48,0 48,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  
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ΓΡΑΦΗΜΑ 1 – ΤΟΠΟΣ ΓΕΝΝΗΣΗΣ ΣΥΜΜΕΤΕΧΟΝΤΩΝ (ΠΟΣΟΣΤΑ) 

 

Το 23,3% των συμμετεχόντων είναι ηλικίας 56-65 ετών, ενώ, μεταξύ των 
υπόλοιπων ηλικιακών ομάδων δεν υπήρξε μεγάλη διαφοροποίηση (βλ. Διάγραμμα 2). 
Αναφορικά με το επίπεδο εκπαίδευσής τους, το 16,6% των υποκειμένων έχει 
ολοκληρώσει μόνο τη Δευτεροβάθμια εκπαίδευση, το 64,7% είναι απόφοιτος 
εκπαιδευτικού ιδρύματος της μεταδευτεροβάθμιας ή τριτοβάθμιας εκπαίδευσης και το 
18,7% έχει κάνει σπουδές μεταπτυχιακού επιπέδου (βλ. Πίνακα 5). 

 

 
ΔΙAΓΡΑΜΜΑ 2 – ΗΛΙΚΊΑ ΣΥΜΜΕΤΕΧΌΝΤΩΝ (ΠΟΣΟΣΤΆ) 

 
Πίνακας 5 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E04. Εκπαίδευση’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Γυμνάσιο 2 1,3 1,3 1,3 

Λύκειο 23 15,3 15,3 16,6 

Πανεπιστημιακές Σπουδές (ΑΕΙ) 64 42,7 42,7 59,3 

Τεχνολογικές Σπουδές/ Ινστιτούτα 
Εκπαίδευσης (ΤΕΙ, ΙΕΚ) 33 22,0 22,0 81,3 

Μεταπτυχιακές Σπουδές (ΠΜΣ) 22 14,7 14,7 96,0 
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Διδακτορικές Σπουδές 3 2,0 2,0 98,0 

Μεταδιδακτορικές Σπουδές 3 2,0 2,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Ως προς την οικογενειακή κατάσταση, το 44% του δείγματος είναι έγγαμοι, το 
39,3% άγαμοι, το 10% διαζευγμένοι και το 6,7% έχει άλλου είδους διακανονισμό στην 
προσωπική του ζωή, ενώ, η μεγάλη πλειοψηφία (84%) προέρχεται από Εβραίους γονείς 
(βλ. Πίνακες 6 και 7). 

 
Πίνακας 6 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E05. Οικογενειακή κατάσταση’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Έγγαμος/η: Με ομόδοξο άτομο 46 30,7 30,7 30,7 

Έγγαμος/η: Με ετερόδοξο άτομο 19 12,7 12,7 43,3 

Έγγαμος/η: Άλλο 1 ,7 ,7 44,0 

Άγαμος/η 59 39,3 39,3 83,3 

Διαζευγμένος/η: Με ομόθρησκο άτομο 8 5,3 5,3 88,7 

Διαζευγμένος/η: Με αλλόθρησκο 
άτομο 

5 3,3 3,3 92,0 

Διαζευγμένος/η: Άλλο 2 1,3 1,3 93,3 

Άλλο 10 6,7 6,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 7 - E06. Οικογενειακή προέλευση 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Από Εβραίους γονείς 126 84,0 84,0 84,0 

Από γονείς μικτού γάμου 22 14,7 14,7 98,7 

Άλλο 2 1,3 1,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Αναλυτικότερα, οι περισσότεροι συμμετέχοντες είναι ιδιωτικοί υπάλληλοι (30,7%) 
και ελεύθεροι επαγγελματίες (28%) [βλ. Πίνακα 8]. 

 
Πίνακας 8 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E07. Επαγγελματική ιδιότητα’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Δημόσιος/α υπάλληλος 15 10,0 10,0 10,0 

Ιδιωτικός/ή υπάλληλος 46 30,7 30,7 40,7 

Ελεύθερος/η  επαγγελματίας 42 28,0 28,0 68,7 

Eργαζόμενος σε Μ.Κ.Ο. 1 ,7 ,7 69,3 

Οικοκυρικά 9 6,0 6,0 75,3 

Φοιτητής/α 13 8,7 8,7 84,0 

Συνταξιούχος/α 16 10,7 10,7 94,7 

Άνεργος/η 8 5,3 5,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Επιπρόσθετα, αξίζει να τονιστεί ότι, απαραίτητη προϋπόθεση για την 
πραγματοποίηση της συνέντευξης κάθε φορά ήταν η σύμφωνη γνώμη του/της 
ερωτηθέντος/σας. Εκτός από το σύνολο των ατόμων που ανταποκρίθηκαν θετικά στη 
διαδικασία, λιγοστοί ήταν εκείνοι που δεν θέλησαν να συνομιλήσουν και με ευγενικό 
τρόπο γνωστοποίησαν την επιθυμία τους να μη συμμετέχουν στην έρευνα για 
προσωπικούς λόγους, μολονότι φάνηκαν θετικοί στην όποια άλλη παροχή βοήθειας για 
την έκβαση της μελέτης. Αυτό συνέβη κυρίως στην Θεσσαλονίκη, όπου εντοπίστηκε ένα 
είδος εσωστρέφειας, με το αίσθημα της ασφάλειας να καλλιεργείται όχι τόσο με την 
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κοινοποίηση της ερευνητικής πρόθεσης στο πεδίο μιας ακαδημαϊκής μελέτης όπως 
συνέβη με τους Αθηναίους Εβραίους, όσο ύστερα από τη σύσταση φιλικών τους 
προσώπων εντός του κοινοτικού πλαισίου, ή μετά από την παροχή κάποιας κοινοτικής 
άδειας. Για όσα άτομα υπέμεναν καρτερικά τη διαδικασία της συνέντευξης, η χρονική 
διάρκεια της συνομιλίας μαζί τους υπολογίζεται, όπως προαναφέρθηκε, από τριάντα 
λεπτά (30 λ.) – μισή ώρα μέχρι και πέντε ώρες (5 ώρ.). 

Όσον αφορά τον οδηγό της συνέντευξης, είναι ο ίδιος για όλα τα υποκείμενα της 
έρευνας ανά πόλη και συμπεριλαμβάνει πενήντα (50) ερωτήσεις: Σαράντα μία (41) 
κλειστές ερωτήσεις, στις οποίες το άτομο είχε τη δυνατότητα επιλογής ανάμεσα σε 
πολλαπλές απαντήσεις και εννέα (9) ανοιχτές ερωτήσεις, η απάντηση στις οποίες ήταν 
ελεύθερη. Οι θεματικές αφορούσαν: [Ι.] Ατομικά στοιχεία, όπως το φύλο, ο τόπος 
γέννησης, η ηλικία, η εκπαίδευση, η οικογενειακή κατάσταση και προέλευση, η 
επαγγελματική ιδιότητα, αλλά και η ΙΚ στην οποία το άτομο είναι εγγεγραμμένο/η, ή 
συναισθηματικά συνδεμένο/η. [ΙΙ.] Μια ομάδα ερωτήσεων που αφορούν προσωπικές 
τοποθετήσεις απέναντι σε θέματα ταυτότητας, όπως, η εθνοτική προέλευση, η γλώσσα, 
ζητήματα αυτο-προσδιορισμού και ετερο-προσδιορισμού, κοινά στοιχεία με τους Έλληνες 
πολίτες, η αίσθηση του κοινοτικού ανήκειν, η συμμετοχή στην κοινότητα, αλλά και η 

συχνότητα της θρησκευτικής συμμετοχής. [ΙΙΙ.] Μια ομάδα ερωτήσεων που αφορά την 
εβραϊκή παρουσία στο δημόσιο χώρο, όπως είναι, για παράδειγμα, η ανάπτυξη φιλικών 
και κοινωνικών σχέσεων, ο αντισημιτισμός στην ελληνική κοινωνία, θέματα που άπτονται 
των αρμοδιοτήτων του Κ.Ι.Σ.Ε., βασικές ανάγκες και μελλοντικές προτεραιότητες του 
ελληνο-εβραϊσμού, η θέση του Ολοκαυτώματος και οι δημόσιες μνημονικές δράσεις, 
ακόμη η σχέση με το σύγχρονο Ισραήλ και τέλος, μια ομάδα ερωτήσεων που αφορά τη 
στάση τους απέναντι σε θέματα που αφορούν ευρύτερα την ελληνική κοινωνία, όπως 
είναι τα δικαιώματα των προσφύγων και μεταναστών, των Ρομά, η ομοφυλοφιλία και η 
θέση του Ισλάμ στην ελληνική κοινωνία. Κατά τη διάρκεια όλης της συζήτησης, τα άτομα 
ήταν ελεύθερα να αναπτύξουν τα θέματα των ερωτήσεων σε βάθος χωρίς κάποια 
παρέμβαση, οι ερωτηθέντες απαντούσαν σε όλες τις ερωτήσεις χωρίς να δυσκολεύονται 
στην κατανόηση δυσνόητων εννοιών, ή επιστημονικών φράσεων, όπως είναι η λέξη 
«αυτο-προσδιορισμός». Επίσης, για την πληρέστερη κατανόηση των ελληνο-εβραϊκών 
τελούμενων, υλοποιήθηκαν εκτεταμένες και σε βάθος συνομιλίες με τους κοινοτικά 
ιθύνοντες και ακόμη, με ανθρώπους που προσφέρουν αφιλοκερδώς τις υπηρεσίες τους 
στις ΙΚ από διοικητικές και μη θέσεις. 

Η επεξεργασία των δεδομένων των συνεντεύξεων έγινε ανά θεματικούς άξονες. 
[Ι.] Σε μια πρώτη φάση, τα ποσοτικά δεδομένα από τις κλειστές ερωτο-απαντήσεις βγήκαν 
σε ποσοστά επί τοις εκατό (%), στη συνέχεια η λεπτομερής παρουσίαση εμπλουτίστηκε 
από τα ποιοτικά στοιχεία, που ήταν, αφενός τα σχόλια από τις ελεύθερες μη 
τυποποιημένες συζητήσεις αλλά και από τις ανοιχτές ερωτο-απαντήσεις στις 
συνεντεύξεις, αφετέρου, οι παρατηρήσεις από τη συμμετοχική παρατήρηση στα πεδία 
μελέτης. [ΙΙ.] Σε μια δεύτερη φάση, κάθε μία ερώτηση επιχειρήθηκε να παραλληλιστεί με 
τις εξής μεταβλητές, οι οποίες λήφθηκαν υπόψη στην επεξεργασία των ερωτήσεων του 
οδηγού της συνέντευξης: (Α.) Το φύλο, (Β.) η ηλικία, (Γ.) το μορφωτικό επίπεδο, (Δ.) η 
κοινοτική κατάσταση, δηλαδή η πόλη στην οποία το άτομο είναι εγγεγραμμένο/η (Αθήνα, 
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ή Θεσσαλονίκη, ή Λάρισα, ή Βόλο) και (Ε.) ο ατομικός (αυτο-)προσδιορισμός, ενώ, σε 
ορισμένες ερωτήσεις συμπεριλήφθηκε η συσχέτιση με άλλες μεταβλητές, όπως είναι, για 
παράδειγμα, (ΣΤ.) η εθνοτική καταγωγή, κυρίως η ισπανο-εβραϊκή Σεφαραδίτικη, ή η 
ελληνοποιημένη Ρωμανιώτικη προέλευση. Ας σημειωθεί ότι, επιπλέον, επιχειρήθηκαν 
πιθανοί συνδυασμοί ανάμεσα σε δύο ως επί το πλείστον ερωτήσεις, όταν η θεματική τους 
είχε αλληλένδετο νοηματικό υπόβαθρο και ο συνδυασμός τους επέφερε νέα δεδομένα με 
έναν περισσότερο εξονυχιστικό τρόπο παράθεσης των εμπειρικών στοιχείων, αναφορικά 
πάντα με το ζήτημα της κατανόησης της ταυτότητας των σύγχρονων Ελληνο-Εβραίων. 

Η επεξεργασία των ποσοτικών δεδομένων πραγματοποιήθηκε με βάση το 
πρόγραμμα IBM SPSS 22. Αρχικά, διενεργήθηκε ο απαραίτητος έλεγχος για την ορθή 
καταχώρηση, ακολούθησε η περιγραφική ανάλυση των δεδομένων με την εξαγωγή 
κατανομών και πινάκων συχνοτήτων. Στη συνέχεια, πραγματοποιήθηκαν οι διμεταβλητές 
αναλύσεις, συγκεκριμένα τα στατιστικά τεστ που αξιοποιήθηκαν κυρίως ήταν το Chi-
square test, για τις μεταβλητές ονομαστικού τύπου, και το μη παραμετρικό Kruskal-Wallis 

test, για τις μεταβλητές τακτικής κλίμακας. Στην προσπάθεια να κατανοηθούν περαιτέρω 
τα υποκείμενα, επιχειρήθηκε η ανίχνευση διακριτών ομάδων μεταξύ τους, με τη 
διαδικασία TwoStep Cluster, όπου εισήχθησαν ορισμένες μεταβλητές, που έχουν 
θεωρητικό νόημα. Τέλος, διενεργήθηκε Ανάλυση Διακύμανσης (One-way ANOVA) 

μεταξύ των ομάδων που προέκυψαν από το TwoStep Cluster και των μεταβλητών που τις 
αποτελούν. Στη συνέχεια, τα ποσοτικά δεδομένα καταχωρήθηκαν στο πρόγραμμα IBM 
SPSS 22 και παράλληλα, μετά την περιγραφική στατιστική και την εξαγωγή των 
κατανομών, πραγματοποιήθηκαν οι διμεταβλητές αναλύσεις. Συγκεκριμένα, για την 
ανίχνευση συνάφειας μεταξύ δύο μεταβλητών ονομαστικού επιπέδου (Η κάθε ερώτηση 
ήταν μια μεταβλητή) [Πχ. Ε34 Πρόσωπα-κλειδιά κατά την Ε01 φύλο] αξιοποιήθηκε το 
Chi-square test. Το τεστ αυτό έχει ως μηδενική υπόθεση (Ηο), ότι, η κατανομή των 
απαντήσεων της μεταβλητής Α δεν διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο ως προς τις 
ομάδες της μεταβλητής Β. Συνεπώς, όποιες διαφορές παρατηρήθηκαν ήταν τυχαίες. 
Εφόσον, στην κοινωνική έρευνα ως ανώτατο επίπεδο σημαντικότητας τίθεται το 0.05, αν 
η τιμή p (p-value) ήταν κάτω από το 0,05, απορρίφθηκε η Ηο και έγινε δεχτή μια 
εναλλακτική (Η1), δηλαδή οι διαφορές που παρατηρήθηκαν δεν είναι τυχαίες – βλ. οι 
απαντήσεις πράγματι διαφέρουν κατά το φύλο και ταυτόχρονα, δεν παρουσιάζονται οι 
πίνακες για τις στατιστικά μη σημαντικές συσχετίσεις. Αν είναι μεγαλύτερη από 0,05, 

τότε δεν γίνεται να απορριφθεί η Ηο. Για τις μεταβλητές τακτικής κλίμακας (Πχ. Ε31, 
Πόσο σημαντικό είναι για εσάς - Ολοκαύτωμα κλπ κατά την Ε01. Φύλο), αξιοποιήθηκε το 
μη παραμετρικό Kruskal-Wallis test. Η Ηο, που σημαίνει, ότι, η διάμεσος της μεταβλητής 
Α δεν διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο στις κατηγορίες της μεταβλητής Β. 
Αντίστοιχα με παραπάνω, αν η τιμή p (p-value) είναι κάτω από το 0,05, απορρίφθηκε η 
Ηο και έγινε δεχτή η εναλλακτική (Η1), δηλαδή οι διαφορές που παρατηρούνται δεν είναι 
τυχαίες – βλ. οι απαντήσεις πράγματι διαφέρουν κατά το φύλο, επιπρόσθετα, δεν 
παρουσιάστηκαν οι πίνακες για τις στατιστικά μη σημαντικές συσχετίσεις, ενώ, αν ήταν 
μεγαλύτερη από 0,05, δεν απορρίφθηκε η Ηο, αλλά συμπεριλήφθηκε στη μελέτη. 
 

Β.2. Παρατήρηση, συνέντευξη και εμπειρική έρευνα: Υπέρ και κατά 
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Η έννοια της «μεθοδολογίας» αποτελεί ένα λήμμα χρόνια καθιερωμένο, τόσο στο 
κοινωνιολογικό λεξικό, όσο και στις εμπειρικές μελέτες. Χωρίς καμία αντίρρηση, η 
επιστημονική μέθοδος ακτινοβολεί την έρευνα, αφού ξεκινάει από την πρώτη ημέρα 
σύλληψης της ερευνητικής υπόθεσης και συνιστά το καθημερινό ερευνητικό ημερολόγιο 
καθ’ όλη τη διάρκεια της διεξαγωγής της. Σημαίνει, με δύο λόγια: « …Πώς τα ερευνητικά 
ερωτήματα είναι αρθρωμένα με ερωτήσεις που τέθηκαν στο πεδίο έρευνας... Η δουλειά 
της μεθοδολογίας είναι … (όχι να) λέει τι είναι ένα πράγμα, ούτε να το περιγράφει. Το 
μόνο που παρουσιάζει είναι οι συνθήκες κάτω από τις οποίες ο μελετητής συνάντησε το 
αντικείμενο της έρευνας και παρέχει την εγγύηση, ότι ερευνητής και αντικείμενο 
διακρίνονται ο ένας από το άλλο».222 

Πιο συγκεκριμένα, το επιστημονικό πεδίο της σύγχρονης κοινωνιολογίας έχει 
αναλάβει το έργο της κατανόησης μορφοποιημένων συμπεριφορών, ατομικών αλλά και 
συλλογικών στάσεων ζωής, καθώς και κοινωνικών διαδικασιών, ή αξιακών λειτουργιών. 
Στον όρο κοινωνιολογία [A. Comte, 1839 (socio + λόγος)] συμπυκνώνεται ο στόχος της 
επιστήμης, που είναι: «η μελέτη των κοινωνιών και των κοινωνικών φαινομένων».223 Ο 
σύγχρονος κοινωνιολόγος οφείλει να είναι ικανός να αντιλαμβάνεται τον κόσμο μέσα από 
τις δικές του εμπειρίες, ταυτόχρονα, να μην δεσμεύεται από τα συμφέροντα οργανωμένων 
ομάδων και να διατηρεί έναν αντικειμενικό τρόπο ερευνητικής ανάλυσης, διατηρώντας 
όχι τυπικές και απροσήγορες σχέσεις, αλλά όντας προσωπικά και κοινωνικά 
αποστασιοποιημένος από το αντικείμενο μελέτης.224 Η κοινωνιολογική μέθοδος, έχοντας 
για βασικούς πυλώνες την παρατήρηση, τη διάγνωση, την περιγραφή και την ερμηνεία 
των κοινωνικών γεγονότων, εξελίσσεται επιστημολογικά.225 Πιο αναλυτικά, το 
κανονιστικό πλαίσιο στο οποίο υποτάσσεται, επιβάλλει την απροκάλυπτη και αμερόληπτη 
εξέταση των κοινωνικών γεγονότων, διότι, όπως ο Ε. Ντιρκέμ επεσήμανε: «Ο πρώτος … 

θεμελιώδης κανόνας είναι να αντιμετωπίζει κανείς τα κοινωνικά γεγονότα σαν 
πράγματα». Ακριβέστερα, τα κοινωνικά γεγονότα σε μια εμπειρική μελέτη μπορούν να 
καθοριστούν ως το αντικείμενο έρευνας εφόσον έχει επικυρωθεί η εγκυρότητά τους από 
εξωτερικά δεδομένα, ενώ, παράλληλα, αντικατοπτρίζουν όχι ατομικές, αλλά κοινές και 
ομαδικές συμπεριφορές.226 

Κάποια από τα ιδιαίτερα γνωρίσματα των κοινωνικών γεγονότων, είναι, ότι, 
χαρακτηρίζονται για τη δυϊκότητά τους τόσο ως ανθρώπινα δημιουργήματα όσο ως μια 
υπαρκτή κοινωνική κατάσταση και επιπλέον, εξηγούνται μέσα από την ίδια την κοινωνική 
πραγματικότητα. Ταυτόχρονα, διακρίνονται για τους σχεσιακούς δεσμούς τους εφόσον 

                                                           

222 Βλ. P. Clough, C. Nutbrown, A Student’s Guide to Methodology: Justifying Enquiry, London: Sage 

Publications, 20032, σσ. 22, 27, 31-32. 
223 Βλ. Β. Γιούλτσης, Τυπολογία και ορολογία των κοινωνικών επιστημών, Θεσσαλονίκη: Κυριακίδης, 1993, 
σσ. 72-73. 
224 Βλ. A. Vidich, S. Lyman, «Qualitative methods: Their history in sociology and anthropology», στο: (eds. 

N. Denzin, Y. Lincoln) The landscape of qualitative research: Theories and issues, Oaks: Sage Publications, 
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225 Βλ. ό.π. Ι. Πέτρου, Κοινωνιολογία, 20162, σσ. 65-66. 
226 Αναφέρεται, στο: βλ. Λ. Μουσούρου (μτφρ., επιμ.), Οι κανόνες της κοινωνιολογικής μεθόδου: Ο Εμίλ 
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αλληλοεπιδρούν και εγκαθιδρύουν σχέσεις ανάμεσα σε συλλογικότητες, χαρακτηρίζονται 
για την εξελικτική πορεία τους και άρα, για τη μεγάλη ιστορική διαδρομή τους και τέλος, 
συνιστούν αντικείμενο πολιτικής. Τα κοινωνικά γεγονότα αποτελούν αυτόνομα κοινωνικά 
φαινόμενα που εξετάζονται ως επιστημονικά αντικείμενα με τη χρήση κατάλληλων 
θεωρητικών εργαλείων. Τα κοινωνικά φαινόμενα διακρίνονται επίσης για την 
πολυπλοκότητά τους και η εμπειρική ανάλυσή τους επιτελείται διαμέσου της 
συστηματικής παρατήρησης,227 ενώ, οι τεχνικές της παρατήρησης οργανώνονται σε 
ποιοτικές και ποσοτικές.228 Άρα, σύμφωνα με τη μεθοδολογική προσέγγιση του Ντυρκέμ: 

« …η κοινωνία είναι μία πραγματικότητα που διακρίνεται ως προς την υφή της από τις 
ατομικές πραγματικότητες. Κάθε κοινωνικό γεγονός έχει ως αιτία ένα άλλο κοινωνικό 
γεγονός… Το κοινωνικό γεγονός είναι κάτι το ειδικό. Το πλάθει σύνδεση των ατόμων και 
διαφέρει ως προς την υφή του από ό,τι συμβαίνει στο επίπεδο των ατομικών 
συνειδήσεων».229 

Σχετικά με το βαθμό της αντικειμενικής έκθεσης στην κοινωνιολογική πρόβλεψη, 
εξαρτάται από τη θεσμοποιημένη εκδήλωση της κοινωνικής πράξης, δηλαδή από το 
ορθολογικό πρότυπο σε συνδυασμό με ένα τυπικό σύστημα κοινωνικού πράττειν.230 Η 
απορηματική τέχνη της επιστημολογίας είναι αυτή που θέτει τους προβληματισμούς, τα 
ερωτήματα και τις υποθέσεις είτε για την εγκυρότητα των επιστημονικών θεωρητικών 
παραδειγμάτων, είτε για την αξιοπιστία των επιστημονικών πορισμάτων. Με καταλυτικές 
τις αρχές της αξιολογικής ουδετερότητας σε συνάρτηση με την αντικειμενική ερευνητική 
πραγμάτωση χωρίς την επίδραση από προσωπικές αξιώσεις, η επιτυχής έκβαση στην 
κοινωνιολογική έρευνα για παράδειγμα του θρησκευτικού φαινομένου,231 έγκειται πολλές 
φορές στη διεπιστημονική προσέγγισή του, δηλαδή μέσα από πολλαπλά πεδία 
επιστημονικής θέασης,232 είτε από ένα διεπιστημονικό πολυ-θεωρητικό μοντέλο.233 

                                                           

227 Βλ. Γ. Κάλλας, «Τα κοινωνικά φαινόμενα και η παρατήρησή τους στις κοινωνικές επιστήμες», στο: (επιμ. 
Γ. Κάλλας, Δ. Κονδύλη, Γ. Καραγιάννης) Μεθοδολογικά ζητήματα και ερευνητικές υποδομές των κοινωνικών 
επιστημών, Αθήνα: Ποταμός, 2008, σσ. 17-37 [εδώ: σσ. 19-28]. 
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Έτσι, λοιπόν, μια ερευνητική διαδικασία, καταδεικνύεται, από: [Ι.] Θεωρητικά 
παραδείγματα και προοπτικές, όπως ο θετικισμός, ο κονστρουκτιβισμός, η ερμηνευτική 
προσέγγιση, ο φεμινισμός, η κριτική θεωρία, η μαρξιστική προσέγγιση, τα μοντέλα 
πολιτιστικών μελετών, ή η θεμελιωμένη θεωρία. Παράλληλα, [ΙΙ.] υπάρχουν οι 
ερευνητικές στρατηγικές, για παράδειγμα, ο σχεδιασμός της έρευνας, η μελέτη κατά 
περίπτωση, η εθνογραφία, η συμμετοχική παρατήρηση, η φαινομενολογία, η εθνο-

μεθοδολογία, η θεμελιωμένη θεωρία, η ιστορία ζωής, η μαρτυρία, ή η ιστορική μέθοδος. 
Αλλά και [ΙΙΙ.] οι μέθοδοι συλλογής και ανάλυσης, όπως οι συνεντεύξεις, η παρατήρηση, 
τα αρχεία, οι οπτικές μέθοδοι, οι μέθοδοι διαχείρισης δεδομένων, η υποβοηθούμενη 
υπολογιστική ανάλυση, η ανάλυση κειμένων ή λόγων, οι ομάδες εστίασης, ή η 
εφαρμοσμένη εθνογραφία.234 

Εξαιρετικής σημασίας σε μια ερευνητική προσπάθεια είναι η πλαισίωσή της από 
ένα σύνολο γενικών θεωρητικών αρχών. Στην ουσία, η έννοια της θεωρίας, 
αντικατοπτρίζει είτε ένα γεγονός, είτε μια κοινωνική πραγματικότητα, αλλιώτικα μια 
πρακτική, ή μια κοινή λογική. Από τη μία, περιλαμβάνει μια σύνθεση από διαφορετικά 
γνωρίσματα, όπως ιδεολογικές υποθέσεις, γνώμες, αξίες, πεποιθήσεις, υποκειμενικές 
θεωρήσεις, από την άλλη, διερευνά πραγματικές καταστάσεις και αντικειμενικά γεγονότα. 
Το θεωρητικό πλαίσιο: (Α.) Επιτρέπει τη χρήση δεδομένων παρατήρησης για την 
πρόβλεψη των εμπειρικών γεγονότων, επιπλέον, (Β.) περιγράφει έναν συγκεκριμένο 
τρόπο εννοιολογικοποίησης των πραγμάτων, ενώ, (Γ.) η θεωρία χρησιμοποιείται 
εναλλακτικά με την υπόθεση και την εξήγηση.235 Ως απόρροια, ο καθορισμός του 
θεωρητικού παραδείγματος προβάλλει την ανάγκη της απόδοσης ενός προσωρινού στην 

αρχή της έρευνας ορισμού από τον/την επιστήμονα, προκειμένου να διακριθούν οι έννοιες 
που προσδιορίζουν τα χαρακτηριστικά του υπό μελέτη φαινομένου, δηλαδή, ο ερευνητής 
καλείται όχι τόσο να ορίσει λεξιλογικά, όσο να παίξει με τις εννοιολογικές προεκτάσεις 

των λέξεων για να φανερώσει τον ερευνητικό σκοπό.236 

Σύμφωνα με τους κανόνες της ποιοτικής προσέγγισης, τόσο η θεωρητική 
επεξεργασία όσο και η εμπειρική αναζήτηση διαπλέκονται, αλληλεξαρτώμενες κατά τη 
διάρκεια της μελέτης. Η διαδρομή της ποιοτικής έρευνας χαρακτηρίζεται από μια μακρά, 
διακεκριμένη ιστορική πορεία στους κλάδους των ανθρωπιστικών σπουδών. Καθιερώθηκε 
από τη Σχολή του Σικάγου [Chicago School (1920-30)] για τη μελέτη της ομαδικής 
ανθρώπινης ζωής. Σκοπό έχει την εξέταση μη μετρήσιμων και μη ποσοτικών δεδομένων, 
καθώς, επικεντρώνεται στη διερεύνηση κοινωνικών νορμών, τάσεων και νοηματικών 
πλαισίων. Αναζητά το νοηματικό υπόβαθρο σε ένα συγκεκριμένο κοινωνικό, πολιτιστικό 
περιεχόμενο, ερμηνεύει αλλά και κατανοεί την παρατηρούμενη συμπεριφορά και 
αναφέρεται συνήθως σε έρευνες μικρών ομάδων, ή σε κατά περίπτωση ομάδες (case 
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studies), δηλαδή, σε συγκεκριμένες περιπτώσεις και όχι σε ένα τυχαίο ανθρώπινο 
δείγμα.237 Ακολουθώντας την επαγωγική μέθοδο ανάλυσης, από το ειδικό στο γενικό, 
μεταχειρίζεται ποικίλα ερευνητικά εργαλεία (Ημι-δομημένες ερωτήσεις, συνεντεύξεις 
βάθους, βιογραφικό ιστορικό, ομάδες εστίασης, παρατήρηση) και επεξεργάζεται το 
γραπτό λόγο, δηλαδή τις λέξεις. Χαρακτηριστικά, κατά τον Ιωσηφίδη: «Η ποιοτική 
έρευνα στοχεύει στην περιγραφή, ανάλυση, ερμηνεία και κατανόηση κοινωνικών 
φαινομένων, καταστάσεων και χαρακτηριστικών κοινωνικών ομάδων απαντώντας κυρίως 
στα ερωτήματα ‘πώς’ και ‘γιατί’… », και έχει πολλαπλό χαρακτήρα, όπως 
φαινομενολογικό, επαγωγικό, ολιστικό, υποκειμενικό, διαδικαστικό, ερμηνευτικό, ή 
διερευνητικό. Από τη μία, κάποια από τα πλεονεκτήματά της, είναι, ότι: Διακρίνεται για 
τη διεξοδική και εξονυχιστική ανάλυσή της, εξετάζει φαινόμενα απροσδιόριστα μέχρι 
πρότινος, ο μελετητής αντιλαμβάνεται τον κόσμο μέσα από τα μάτια των δρώντων 

ανθρώπων και επιχειρείται η αποφυγή τυχόν «a priori» διατυπώσεων. Από την άλλη, 
κάποια από τα μειονεκτήματα της ποιοτικής μεθόδου, καταδεικνύουν, ότι αναφέρεται σε 
ένα μικρό δείγμα ατόμων, αδυναμία να υπεισέλθει σε γενικεύσεις ή συγκρίσεις, η 
επιτυχής έκβασή της οφείλεται στις προσωπικές θεωρήσεις καθώς και στις επικοινωνιακές 
τεχνικές του ερευνητή και, τέλος, η ενδεχόμενη συμμετοχή στο πεδίο έρευνας ελλοχεύει 
τον κίνδυνο της αλλοίωσης της υπό μελέτης κοινωνικής διαδικασίας. Παρόλα αυτά, αξίζει 
να σταχυολογηθούν ορισμένα σημαντικά γνωρίσματά της, όπως, η άμεση και προσωπική 
διείσδυση του μελετητή, αφού εξετάζεται κάποια περίπτωση σε βάθος, μελετώνται 
συγκεκριμένες περιπτώσεις, υπερτονίζεται η αξία της βιωμένης εμπειρίας καθώς τα 
γεγονότα αναπαρίστανται, ταυτόχρονα, επιχειρείται να δοθεί μια απάντηση στο «τί» 
συμβαίνει στο πεδίο της έρευνας και στο «πώς» νοηματοδοτούνται οι πρακτικές, ενώ, 

επιπρόσθετα, τονίζεται ότι, τα ποιοτικά δεδομένα ενδέχεται να παραμείνουν αυτούσια ή 
μπορεί να ενισχυθούν από κάποια ποσοτικοποίηση, με τη χρήση πολυ-μεθοδολογικών 
προσεγγίσεων.238 Τέλος, σε αντίθεση με τις ποσοτικές αναλύσεις όπου υπερισχύουν οι 
αριθμητικές μετρήσεις (π.χ. interval, ή ratio measurement), στην ποιοτική μέτρηση, 
χρησιμοποιείται η ονομαστική μέτρηση [nominal], με την εισαγωγή δεδομένων όπως το 
φύλο, το χρώμα των ματιών, ή το θρήσκευμα, ειδάλλως, υπάρχει το τακτικό επίπεδο 
μέτρησης [ordinal], όπου τα δεδομένα παρουσιάζονται σε μια λίστα στο υπό μελέτη θέμα 
(π.χ. ατόμων) και η μελέτη της κάθε κατηγορίας αποτελείται από μία ή περισσότερες 
μεταβλητές.239 

Η συμμετοχική παρατήρηση, αποτελεί αναμφισβήτητα ένα αναπόσπαστο 
μεθοδολογικό εργαλείο της ποιοτικής έρευνας και συγχρόνως συνίστανται σε μία ευρέως 
διαδεδομένη, προσαρμόσιμη και πολυχρησιμοποιημένη μέθοδο στο πεδίο των κοινωνικών 
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επιστημών, οι ρίζες της οποίας ανάγονται στην κοινωνιολογική σχολή του Σικάγο. Αξίζει 
να επισημανθεί για αρχή ένα βασικό πλεονέκτημά της, ότι, αποσκοπεί στη μελέτη των 
κοινωνικών γεγονότων καθώς εξελίσσονται στο φυσικό περιβάλλον τους.240 Μέσω αυτής, 
για την ακρίβεια, δίνεται η δυνατότητα στον μελετητή να συμμετέχει στις δραστηριότητες 
της παρατηρούμενης ομάδας προκειμένου να κατανοήσει καλύτερα, με τρόπο άμεσο, τις 
λειτουργίες της. Το πιο δύσκολο ζήτημα, είναι ότι, προϋποθέτει την αποδοχή του/της 

ερευνητή/τριας από το ερευνώμενο κοινωνικό σύνολο, ενώ, για την ποιοτική ανάλυση των 
στοιχείων, η θεωρητική υποδομή και κατάρτιση στο υπό εξέταση ζήτημα κρίνεται 
απαραίτητη.241 

Πιο ειδικά, στη συμμετοχική παρατήρηση, οι μέθοδοι του μολυβιού και του 
χαρτιού είναι απλές αλλά εξίσου χρήσιμες, καθώς, ο ερευνητής καλείται να παρατηρήσει 
και να περιγράψει επιτόπου ζωντανές συμπεριφορές.242 Κατά τη διάρκεια του πεδίου 
έρευνας, η παρατήρηση, είτε είναι διανοητική, είτε φυσική, πρέπει να εστιάζει στα 
σημαντικά πράγματα, δηλαδή σε όσα δεν πρέπει να ξεχαστούν και με το πέρας της είναι 
άκρως σημαντικό οι σημειώσεις να καταγραφούν με λεπτομέρεια και όσο το δυνατόν πιο 
γρήγορα, για να είναι φρέσκοι οι μνημονικοί μηχανισμοί του μυαλού. Ισχύει όντως, ότι, 
όσο περισσότερο βρίσκεται κανείς σε έναν χώρο, τόσο καλύτερα γνωρίζει ποιες 
σημειώσεις θα κρατήσει. Οι σημειώσεις πεδίου, πρέπει να είναι ακριβείς και να 
αναφέρουν λεπτομερώς: «Ποιος» δήλωσε «τι», σε «ποιον», «πώς» το διατύπωσε, 
σημειώνοντας «τι» συνέβη και «πότε». Ορισμένες σημειώσεις, ενδέχεται να είναι 
περιγραφικές και σχετίζονται στενά με όσα συνέβησαν στο πεδίο μελέτης, δηλαδή με το 
«ποιος», έκανε «τι», «πότε» και το «πώς» η ανθρώπινη δραστηριότητα έλαβε χώρα.243 

Μια κατευθυντήρια γραμμή, ορίζει ότι, ο ερευνητής πρέπει να είναι περιγραφικός, να 
συλλέγει μια ποικιλία πληροφοριών από διαφορετικές οπτικές γωνίες, ακόμη, να επιλέγει 
βασικούς πληροφοριοδότες, και να τους χρησιμοποιεί προσεκτικά και κατάλληλα. 
Επιπλέον, ο ίδιος να διακατέχεται από ευαισθησία σε πρωτεύοντα για τα άτομα ζητήματα, 
να συμμετέχει όσο το δυνατόν περισσότερο στο πρόγραμμα των δράσεων τους, να έχει 
κριτικό πνεύμα και να λειτουργεί ανατροφοδοτικά επαληθεύοντας την επιτόπια εργασία, 
ενώ, το πιο σπουδαίο είναι να συμπεριλαμβάνει την ατομική του αξιολόγηση και 
εμπειρία, τις σκέψεις και τα συναισθήματά του.244 Συμπερασματικά, οι τύποι των 
σημειώσεων κατηγοριοποιούνται σε αυτές που καταγράφονται εν συντομία, σε άμεσες 
σημειώσεις παρατήρησης, σε σημειώσεις συμπερασμάτων του ερευνητή, σε αναλυτικές 
σημειώσεις και σε προσωπικές.245 
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Τα είδη, ή αλλιώτικα, οι βαθμοί της συμμετοχικής παρατήρησης, ποικίλουν, 
εφόσον, παραλλάσσονται, σε «παθητική» και σε «ενεργητική παρατήρηση», με την 
κλίμακα συμμετοχής του μελετητή να κατηγοριοποιείται στα ακόλουθα τέσσερα πεδία: 
(Α.) Ο Πλήρως Συμμετέχων (Complete Participant), όπου ο ερευνητής αποκτά εμπειρία 
από πρώτο χέρι, (Β.) ο Συμμετέχων ως Παρατηρητής (Participant as Observer), όπου ο 
ρόλος του παρατηρητή έρχεται σε δεύτερη μοίρα από αυτόν του συμμετέχοντα, (Γ.) ο 
Παρατηρητής ως Συμμετέχων (Observer as Participant), όπου κοινοποιείται ο 
ερευνητικός σκοπός και (Δ.) ο Πλήρως Παρατηρητής (Complete Observer), όπου ο 
ερευνητής παρατηρεί χωρίς να συμμετέχει. Ως προς την αυστηρότητα της παρατήρησης, 
διακρίνεται, σε: Ελεγχόμενη (controlled) και σε Μη Ελεγχόμενη (uncontrolled), ενώ, ως 
προς την αμεσότητά της, διαχωρίζεται, σε: Πρωτογενή (primary) και σε Δευτερογενή 
(secondary).246 Όσον αφορά τα στάδιά της ταξινομούνται ως εξής: [Ι.] Επιλέγεται η προς 
διερεύνηση θεματική, καθώς και η πρόσβαση στο πεδίο έρευνας, [ΙΙ.] ξεκινάει η 
καταγραφή των παρατηρήσεων με περιγραφικές, θεωρητικές και μεθοδολογικές 
σημειώσεις, και [ΙΙΙ.] όταν αυτά έχουν συλλεχθεί, έπεται η ταξινόμησή τους.247 

Στην παρούσα δ.δ., η μέθοδος της συμμετοχικής παρατήρησης επιλέγεται ως η 
βασική, διότι, το παρατηρούμενο σύνολο είναι μία αριθμητικά μικρή κοινότητα ατόμων 
και η μελετήτρια κατατάσσεται στην κατηγορία της «Συμμετέχουσας ως 
Παρατηρήτριας», για τον λόγο του ότι, προτίθεται και γνωστοποιεί στα άτομα της 
παρατηρούμενης ομάδας την ταυτότητα της έρευνας και ακόμη, διότι, υπάρχει συχνή 
συμμετοχή στις δραστηριότητες. Με την επιλογή της εν λόγω παρατήρησης, ενδέχεται, 
αρχικά, η προσοχή της μελετώμενης ομάδας να αποσπαστεί, από την άλλη όμως πλευρά, 
η ανακοίνωση του ερευνητικού σκοπού μπορεί να λειτουργήσει ευεργετικά στην ομαλή 
διεξαγωγή της έρευνας. Σε γενικές γραμμές, η απόλυτη συμμετοχή του ερευνητή στις 
δράσεις του υπό εξέταση συνόλου βοηθάει στην ακριβή αποτύπωση των δρώμενων με 
βάση τις προσλαμβάνουσες των παρατηρούμενων κοινωνικών υποκειμένων. Η μέθοδος 
θεωρείται άμεση, επειδή, μελετώνται οι δρώντες άνθρωποι σε ένα πραγματικό πεδίο 
δράσης και συνάμα είναι ευέλικτη, επειδή, δίνει το πλεονέκτημα της 
αλληλοσυμπλήρωσης ανάμεσα στο θεωρητικό πλαίσιο και στα ερευνητικά δεδομένα. 
Βέβαια απαιτεί πολύ χρόνο και διακατέχεται από κινδύνους, όπως είναι η επίδραση του 
παρατηρητή στην εξεταζόμενη ομάδα, κάτι που ενδεχομένως οδηγεί σε ανεπιθύμητα 
αποτελέσματα. Για παράδειγμα, πολλές φορές η ταύτιση του μελετητή με την 
εξεταζόμενη ομάδα μπορεί να κατευθύνει σε διαστρεβλωμένη και αμερόληπτη 
παρατήρηση, δηλαδή  σε μία «ημική οπτική» (emic perspective), όπως επιστημονικά 
επονομάζεται, από την άλλη, η παθητική παρατήρηση μπορεί να δημιουργήσει στους 
παρατηρούμενους την αίσθηση της μη κοινωνικής συμπεριφοράς από τον παρατηρητή.248 
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Εντούτοις, σύμφωνα με τον Θ. Ιωσηφίδη, τα πλεονεκτήματα της παρατήρησης 
είναι πολλαπλά, καθώς, εμπεδώνεται ως μια «μέθοδος-ομπρέλα», στο πλαίσιο της οποίας 
συγκεντρώνεται πάσης φύσεως ερευνητικό υλικό.249 Και ενώ με τον όρο «παρατήρηση», 
εννοείται, η κύρια τεχνική για τη συλλογή δεδομένων, όπως είναι οι μη λεκτικές 
συμπεριφορές, από την άλλη, με τον όρο της «συμμετοχικής παρατήρησης», δηλώνεται, η 
απευθείας εμπλοκή του ερευνητή στο υπό μελέτη αντικείμενο. Γίνεται λόγος, δηλαδή, για 
μια ερευνητική στρατηγική όπου ο ερευνητής εισέρχεται άμεσα στο πεδίο μελέτης, 
βρίσκεται για μια μακριά χρονική περίοδο στο φυσικό περιβάλλον μιας δεδομένης 
κοινωνικής ομάδας, δημιουργεί μια σχέση προσωπικής αλληλεπίδρασης προκειμένου να 
κατανοήσει τα κίνητρα των δράσεων της και να τα περιγράψει, διαδικασία η επιτέλεση 
της οποίας πρέπει να γίνεται από τον ίδιο και μόνο. 

Αντιλαμβάνεται εύλογα κανείς ότι, η μέθοδος επιτρέπει τη δυναμική παρατήρηση 
της κοινωνικής δράσης, καθώς, ο ερευνητής διεισδύοντας στα άδυτα του ερευνητικού 
πεδίου έχει την ευκαιρία με τη συλλογή νέων δεδομένων να τροποποιεί τις ήδη 
υπάρχουσες θεωρήσεις του. Εκτός από αυτό, λαμβάνοντας υπόψη το πλήθος των 
πληροφοριών που έχει συγκεντρώσει, διαθέτει τη δυνατότητα να διαχειριστεί με μεγάλη 
ευελιξία τις ομάδες ατόμων που βρίσκονται στο πεδίο έρευνας, γεγονός που εξασφαλίζει 
ένα αντιπροσωπευτικό ερευνητικό αποτέλεσμα, σε αντίφαση με κατηγοριοποιήσεις 
στατιστικού χαρακτήρα από ηλεκτρονικά υπολογιστικά συστήματα που έχουν ως απότοκο 
το σχηματισμό ταξινομικών σχημάτων, χωρίς όμως να χαρακτηρίζουν το υπό μελέτη 
κοινωνικό σύνολο. Ορισμένα από τα πιο αξιόλογα οφέλη της μεθόδου, είναι ότι, έχει πολύ 
μικρότερο κόστος σε σύγκριση με δειγματολογικές έρευνες,250 επίσης, λειτουργεί 
διεκπεραιωτικά στην άντληση πρωτογενούς ερευνητικού υλικού χωρίς να υπάρχει 
δέσμευση από τα παρατηρούμενα υποκείμενα και παράλληλα, παρουσιάζει καταστάσεις 
λόγου χάρη μη υποκειμενικές, η καταγραφή των οποίων δεν θα μπορούσε να επιτευχθεί 
με άλλα μεθοδολογικά μέσα.251 

Είναι γεγονός, ότι, η συμμετοχική παρατήρηση είτε είναι περιστασιακή, δηλαδή, 
ανεπίσημη, είτε πεδίου ως πιο εμπεριστατωμένη, είτε είναι συστηματική και αναφέρεται 
στην παρατήρηση συγκεκριμένων προσεκτικά καθορισμένων μεταβλητών, παρέχει τη 
δυνατότητα στον ερευνητή να έρθει σε προσωπική επικοινωνία, σε επαφή με το 
παρατηρούμενο σύνολο, ή να μην έρθει σε αλληλόδραση και σε συνομιλία μαζί του, με 
συνέπεια τα άτομα να ενεργούν πιο φυσικά χωρίς συστολή και το ερευνητικό αποτέλεσμα 
να αποδίδει μια πιο αληθινή και υπαρκτή κατάσταση.252 Η αλήθεια είναι πως, η ουσία στη 
συμμετοχική παρατήρηση έγκειται στην καθιέρωση μιας σχέσης συμπάθειας (rapport) με 
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τους πληροφοριοδότες, όταν δηλαδή αρχίζουν να δημιουργούνται οι πρώτες σχέσεις. Η 
σημασία της συμπάθειας είναι πολλαπλή, καθώς, με τη λέξη δηλώνεται η διατήρηση ενός 
αισθήματος ενσυναίσθησης με τους πληροφοριοδότες όπου τα άτομα εκφράζουν τα 
συναισθήματά τους σχετικά με το περιβάλλον και τους άλλους, ενώ, είναι σημαντικό, ο 
ερευνητής να θεωρείται το κατάλληλο άτομο που θα μοιράζεται με τους πληροφοριοδότες 
το συμβολικό κόσμο τους, που είναι, είτε η γλώσσα, είτε οι ατομικές προσδοκίες τους.253 

Εκτός από τα πολυποίκιλα πλεονεκτήματα της μεθόδου, θα ήταν παράλειψη αν δεν 
αναφερόντουσαν κάποια από τα μειονεκτήματά της. Κατά πρώτον, όπως σε όλα τα 
μεθοδολογικά εγχειρήματα έτσι και στη συμμετοχική παρατήρηση ελλοχεύουν κίνδυνοι, 
όπως είναι το περιθώριο του λάθους, κατάσταση στην οποία απαιτείται κατάλληλος 
χειρισμός.254 Ένα άλλο θέμα είναι η εγκυρότητα στα όσα ο ερευνητής παρατηρεί. Στην 
περίπτωση αυτή, επειδή δεν υπάρχει το πλεονέκτημα της ανάλυσης από τα 
παρατηρούμενα υποκείμενα, οι παρατηρητές αναγκάζονται να βασίζονται αποκλειστικά 
σε προσωπικές αντιλήψεις και είναι επομένως πιο επιρρεπείς σε προκαταλήψεις, λόγω 
των υποκειμενικών ερμηνειών των καταστάσεων. Τέλος, μια άλλη κριτική που ασκείται 
στην παρατήρηση, θίγει την αξιοπιστία της, γιατί, εφόσον δεν χρησιμοποιείται στατιστική 
ανάλυση για να επιβεβαιωθεί η σημασία των παρατηρούμενων προτύπων ή τάσεων, δεν 
μπορεί να διασφαλιστεί ότι τα ερευνητικά ευρήματα είναι πραγματικά και όχι απλώς 
τυχαία αποτελέσματα.255 

Πολλές φορές η συμμετοχική παρατήρηση συμπληρώνεται, σε αρκετές έρευνες, 
από κάποια άλλη μέθοδο, όπως λόγου χάρη από τη συνέντευξη, ένα αναγκαίο και 
ουσιώδες μεθοδολογικό εργαλείο. Η συνέντευξη μπορεί να οριστεί, ως: « …Ένα 
διαπροσωπικό δράμα με αναπτυσσόμενη πλοκή. Οι ενεργοί συνεντευξιαζόμενοι 
συμμετέχοντες σε αυτό το διαπροσωπικό δράμα ασχολούνται συνεχώς με το έργο της 
δημιουργίας νοήματος, με τη συνεχιζόμενη παραγωγή των αναγνωρίσιμων 
χαρακτηριστικών της καθημερινής ζωής. Οι εκδοχές της ουσιαστικής εμπειρίας που 
προκύπτουν από τις συνεντεύξεις συνίστανται στην αλληλεπίδραση των πώς και τι των 
ερμηνευτικών πρακτικών… ».256 

Εκείνο που προέχει να επισημανθεί, είναι ότι, η συνέντευξη συνιστά μια 
δεξιότητα, η εκμάθηση της οποίας συντελείται διαμέσου της εμπειρίας και της πράξης, 
αφού, πρωτίστως ο ερωτώμενος έχει συμφωνήσει αυτή να διεξαχθεί, πράγμα που 
εξαρτάται, από το στάτους του ερευνητή, το ερευνητικό πλάνο και την προσωπικότητά 
του, δηλαδή το εάν είναι ένα αξιόπιστο πρόσωπο, με επαγγελματική και επιστημονική 
επάρκεια. Για τη διεξαγωγή της συνέντευξης, παίζουν σημαντικό ρόλο η διαχείριση των 
εντυπώσεων του συνεντευξιαζόμενου, η χρήση της γλώσσας, η οποία πρέπει να είναι 
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απλή και εύληπτη, οι τεχνικές στη διατύπωση των ερωτήσεων και οι ακουστικές 
δεξιότητες, της ακρόασης των όσων ο συνομιλητής εκφράζει. Αυτό σημαίνει ότι, οι 
ερωτήσεις πρέπει να διατυπώνονται με σαφήνεια, οι έννοιες να είναι ξεκάθαρες και ο ήχος 
της φωνής του ερωτώμενου όσο το δυνατόν πιο ήρεμος και ουδέτερος.257 

Προχωρώντας στις τυπολογικές κατηγορίες των συνεντεύξεων, αυτές ποικίλλουν. 
Ενδεικτικά, διακρίνονται, σε: (Α.) Δομημένη Συνέντευξη (Structured Interview), (Β.) Ημι-
δομημένη (Semi-Structured) και (Γ.) Μη δομημένη (Unstructured). Ακολούθως, η 
τυπολογική διάκριση των ερωτήσεων σε έναν οδηγό συνέντευξης, διακρίνεται, σε: (Α.) 
Κλειστές Ερωτήσεις (Closed Questions), (Β.) Ανοικτές (Open), (Γ.) Μικτές (Mixed), (Δ.) 
Περιγραφικές (Descriptive), (Ε.) Ερωτήσεις Γνώμης (Opinion Questions), (ΣΤ.) Δομικές 
(Structural), (Ζ.) Υποθετικές (Hypothetical), (Η.) Εισαγωγικές και Συμπερασματικές 
(Introductory and Conclusive) και σε (Θ.) Ερωτήσεις Γέφυρα (Bridge Questions). Ενώ, 
σχετικά με τα στάδια μιας έρευνας με τη μέθοδο της συνέντευξης, αυτά είναι: [Ι.] Η 
εύρεση του ερευνητικού πλάνου, μετέπειτα, [ΙΙ.] ο σχεδιασμός της μελέτης, έπεται, [ΙΙΙ.] η 
υλοποίηση των συνεντεύξεων, [IV.] η απομαγνητοφώνηση και [V.] ανάλυσή τους, και 
στο τέλος, [V.] γίνεται ο έλεγχος των εμπειρικών δεδομένων και [VI.] ακολουθεί η 
δημοσίευσή τους.258 

Στην παρούσα έρευνα, οι οδηγοί συνέντευξης, τύπου ερωτηματολόγια, 
περιελάμβαναν, είτε τυποποιημένες ερωτήσεις δηλαδή κλειστές, είτε ανοικτές ερωτήσεις, 
ενώ, χρησιμοποιήθηκε το παράδειγμα της Δομημένης Συνέντευξης. Αυτό έγινε, διότι, 
μολονότι ο οδηγός της συνέντευξης συμπεριλάμβανε συγκεκριμένες ερωτήσεις που 
ανέρχονταν σε πενήντα (50) στο σύνολο, σαράντα μία (41) κλειστές και εννέα (9) 
ανοιχτές ερωτήσεις, δόθηκε η δυνατότητα του μετασχηματισμού στη σειρά της υποβολής. 
Για παράδειγμα, όταν το ερώτημα δεν είναι κατανοητό, ή στην περίπτωση που δινόταν 
μια μονολεκτική απάντηση, επιτράπηκε να γίνουν διευκρινιστικές ερωτήσεις και 
ταυτόχρονα να μην αναφερθούν άλλες για διάφορους λόγους, όπως να μην φορτιστεί ο/η 

ερωτώμενος/η συναισθηματικά, κάτι που πράγματι συνέβη με θεματικές που σχετίζονταν 
με το Ολοκαύτωμα των Ελλήνων/δων Εβραίων. Επίσης, η επικοινωνιακή αλληλεπίδραση 
με τον/την ερωτώμενο/η, ή ο τρόπος απόκρισης, εμβάθυναν περισσότερο την ερευνητική 
στόχευση. Μολαταύτα, αληθεύει το ότι, στην περίπτωση που χρησιμοποιείται η μέθοδος 
ως η μοναδική ερευνητική προσέγγιση ελλοχεύει ο κίνδυνος της μονόπλευρης και 
στατικής παρατήρησης, ενώ, αν ο ερευνητής δεν είναι εξοικειωμένος με τη συγκεκριμένη 
μεθοδολογική διαδικασία ενδέχεται να επηρεαστεί από υποκειμενικά κριτήρια. Στην 
έρευνα που πραγματοποιήθηκε, σε ένα αρχικό στάδιο, οι συνεντεύξεις λειτούργησαν 
συμπληρωματικά διασαφηνίζοντας τις ήδη υπάρχουσες παρατηρήσεις, ωστόσο, κατά τη 
διάρκεια της ανάλυσης των εμπειρικών στοιχείων και συγγραφής της δ.δ., διαπιστώθηκε, 
πως τα ποσοτικά στοιχεία από τις συνεντεύξεις παράλληλα με τα ποιοτικά από την 

                                                           

257 Βλ. D. Gray, Doing research in the real world, London: Sage Publications, 2009, σσ. 221, 223, 225. 
258 Βλ. ό.π. Θ. Ιωσηφίδης, 2003, σσ. 42-44, 48, 112, 115-116. Για περισσότερα σχετικά με τον τύπο των 
ερωτήσεων, ανοιχτών ή κλειστών, σε μια συνέντευξη, βλ.: W. Foddy, Constructing questions for interviews 
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παρατήρηση εμβάθυναν ουσιαστικά, θα λέγαμε 50% προς 50% την ερευνητική στόχευση, 
εμπλουτίζοντας σε βάθος και με τρόπο δυναμικό την περιγραφική ανάλυση.259 

Κατά γενική ομολογία, στο σχεδιασμό του οδηγού μιας συνέντευξης ενδέχεται να 
ανακύψουν πολλαπλοί προβληματισμοί, ενώ, σε πολλά σημεία απαιτείται έντονη 
προσοχή. Πρωταρχικής σημασίας είναι οι ερωτήσεις στο άνοιγμα και κλείσιμο της 
συνέντευξης, η ύπαρξη ακολουθίας, ώστε να έχουν λογική ροή και να συσπειρώνονται σε 
θεματικές ενότητες και φυσικά, η κατάλληλη διατύπωσή τους, αφού, μια λανθασμένη 
έκφραση μπορεί να βλάψει ή να διαστρεβλώσει τα συλλογικά εμπειρικά δεδομένα. 
Σπουδαίο ακόμη, είναι το αίσθημα της προτροπής, δηλαδή της ενθάρρυνσης των 
συμμετεχόντων για την επέκταση των απαντήσεων τους. Άλλα θέματα στα οποία πρέπει 
να δοθεί προσοχή σε σχέση με τους συμμετέχοντες, είναι τα εξής: Στην περίπτωση της 
συνέντευξης με γνώριμα άτομα δεν είναι επιστημονικά ορθό να γίνεται χρήση της 
προυπάρχουσας σχέσης, ή να αποκαλύπτονται πληροφορίες, ενώ, στην περίπτωση 
συνομιλίας με άγνωστα άτομα ο ερευνητής δεν καλείται να διαχειριστεί μια διπλή σχέση, 
αλλά ενδέχεται να αντιμετωπίσει τη δυσκολία της εξοικείωσης. Ταυτόχρονα, συζητώντας 
κανείς με διαφορετικές προσωπικότητες, είναι σημαντικό να κατανοηθεί το ότι, οι άλλοι 
άνθρωποι βιώνουν τον κόσμο με έναν δικό τους τρόπο. Στις πιο πολλές καταστάσεις, ενώ 
γενικά ο ερευνητής είναι αυτός που κατέχει τον έλεγχο της συνέντευξης, στην περίπτωση 
που συζητά με άτομα ανώτερης κοινωνικής θέσης ή εξουσίας από τον μελετητή, ιδιαίτερα 
αν αυτός ο τελευταίος είναι νεαρής ηλικίας ή φοιτητής, υπάρχει πιθανότητα να αισθανθεί 
ευάλωτος, κατώτερος και να χάσει τον έλεγχο. Σε μια αλλιώτικη περίπτωση, όπου ο 
ερωτώμενος αισθάνεται αμηχανία ή αγωνία, ο ερευνητής οφείλει να κατανοήσει τη 
δυσκολία και να επιτρέψει την ελεύθερη έκφραση του ατόμου. Παράλληλα, όταν γίνεται 
λόγος για ευάλωτες ομάδες, όπως παιδιών ή ατόμων με μαθησιακές δυσκολίες, 
απαιτούνται επιπλέον δεξιότητες και δεοντολογικοί κανόνες λειτουργίας.260 

Εξαιρετικής σημασίας, στο εγχείρημα της συνέντευξης, είναι η πιλοτική εφαρμογή 
της (piloting). Σε ένα αρχικό στάδιο, όταν δηλαδή ο ερευνητής είναι έτοιμος και έχει 
δημιουργήσει μια σειρά από ερωτήσεις με τα πιο βασικά θέματα, καθίσταται απαραίτητο 
να τις δοκιμάσει στην πράξη και επειδή τα ερωτήματα αποτελούν τη γέφυρα μεταξύ των 
δύο πλευρών, πιθανά σφάλματα μπορεί να προσφέρουν ελαττωματικές πληροφορίες. Το 
πρώτο βήμα λοιπόν, είναι να παρουσιαστούν οι προσωρινές ερωτήσεις σε έμπειρα στον 
επιστημονικό τομέα άτομα για μια πιο κριτική εξέταση. Κατά δεύτερον, ο ερευνητής θα 
ήταν καλό να προχωρήσει στην πιλοτική συνέντευξη μιας μικρής ομάδας ανθρώπων από 
το πληθυσμιακό δείγμα του και μετά το πέρας της να συζητήσει τι έχουν καταλάβει τα 
άτομα από τις ερωτήσεις. Η αλήθεια είναι ότι, στη διαδικασία της συνέντευξης οι δρώντες 
άνθρωποι δεν είναι πάντοτε σε θέση να αποδώσουν όλες τις επιθυμητές λεπτομέρειες, 
γιατί, οι ζωές τους δεν είναι απολύτως ξεκάθαρες ούτε για τον ίδιο τον εαυτό τους. Τέλος, 
είναι σημαντικό να ζητηθεί από τους πιλοτικούς ερωτηθέντες να αναλογιστούν εάν η 
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συνέντευξη ήταν εξουσιαστική ή μεροληπτική σε κάποιο σημείο της και γενικά να 
δηλώσουν το πώς εξέλαβαν την όλη εμπειρία.261 

Όσον αφορά, την τεχνική της ανάδρασης, ή αλλιώτικα της ανατροφοδότησης 
(feedback), παραδείγματα μιας θετικής ανταπόκρισης αντλούνται από τις εξής φράσεις: 
«Εντάξει», ή «Ευχαριστώ», είτε «Εκτιμώ την ακρίβειά σας», στον αντίποδα, μια αρνητική 
ανατροφοδότηση εκλαμβάνεται από ανάλογες εκφράσεις: «Μπορώ να σας ζητήσω να 
επιλέξω μία από τις κατηγορίες της απάντησης;», ή «Απαντήσατε σε αυτό γρήγορα, θα 
μπορούσατε να σκεφτείτε λίγο περισσότερο;», αλλιώτικα «Χρειαζόμαστε ακριβείς 
πληροφορίες». Ως επακόλουθο, η ανάδραση σχετίζεται με τον τρόπο με τον οποίο ο 
ανταποκριτής εκπληρώνει το καθήκον του και δεν πρέπει να εκφράζει εκτίμηση για την 
απάντηση που έχει δώσει.262  

Ταυτόχρονα, η συνέντευξη έπεται από ηθικά κανονιστικά πλαίσια (ethical issues), 

τα οποία σχετίζονται με την απόκτηση πρόσβασης στους συμμετέχοντες και τη 
δημιουργία μιας σχέσης μαζί τους. Ένα άλλο θέμα είναι αυτό της ενημέρωσης, καθώς, σε 
πολλές περιπτώσεις οι ερευνητές δεν επιθυμούν την πληροφόρηση σε μεγάλο βαθμό για 
να μην επηρεαστεί ο τρόπος με τον οποίο οι συμμετέχοντες απαντούν, ενώ, ακόμη, 
υπάρχει και το τέχνασμα της εξαπάτησης ή της παρατήρησης όσων δεν θα έπρεπε. 
Βαρύτητα επίσης, δίνεται, στην ιδιωτικότητα των θεμάτων που συζητούνται και σε ποιο 
βαθμό τα άτομα επιθυμούν να αναγνωριστούν ως εμπλεκόμενα στη μελέτη, εφιστάται 
προσοχή στην περίπτωση της αποχώρησης από την έρευνα και τέλος, στην αυτο-

παρουσίαση κατά τη διάρκεια της συνέντευξης.263 

Ως απόρροια των όσων ειπώθηκαν, δεν χωράει αμφιβολία ότι, τα οφέλη της 
συνέντευξης είναι ποικίλα, διότι, εκτός του ότι δίνει το δικαίωμα στον ερευνητή να 
εστιάσει σε βάθος, του επιτρέπει να κατανοήσει τις κοινωνικές αντιλήψεις των 
ερωτώμενων, εφόσον, ο ερευνητής βλέπει τα κοινωνικά φαινόμενα μέσα από τα μάτια 
των δρώντων ανθρώπων. Επιπλέον, διακρίνεται από ευελιξία, τα άτομα ανταποκρίνονται 
λεκτικά, μπορεί να ελεγχτεί η ιδιωτικότητα του χώρου κατά τη διεξαγωγή της, υπάρχει 
σειρά στις ερωτήσεις, μπορεί να υπάρξει αυθορμητισμός, πολυπλοκότητα στο 
ερωτηματολόγιο, ενώ, η κάθε μία απόκριση καθίσταται αληθινή. Όσον αφορά τα 
μειονεκτήματά της, σε αυτά, συγκαταλέγονται τα εξής: Είναι μια χρονοβόρα διαδικασία, 
απαιτεί χρηματικό κόστος και πολλαπλά επικοινωνιακά τεχνάσματα. Επιπλέον, συμβαίνει 
πολλές φορές ένα μεγάλο μέρος του υλικού να μένει αχρησιμοποίητο. Υπάρχουν επίσης 
πιθανότητες, η αυξημένη κρίση του υποκειμενικού κριτηρίου από το μελετητή να 
αλλοιώσει την αξιοπιστία του αποτελέσματος. Τέλος, στην περίπτωση της συνέντευξης 
ατόμων που προέρχονται από μειονοτικές κοινότητες, εντοπίζεται κοινωνική απόσταση 
που περιβάλλεται από ταξικές και φυλετικές διαφορές. Όπως και να έχει, το σίγουρο είναι 
ότι, η συνέντευξη όχι μόνο κατέχει τη δυναμική του να εστιάζει περίτεχνα στο 
υποκειμενικό νόημα ενός κοινωνικού φαινόμενου καθώς αποκρυσταλλώνει απόψεις, αλλά 
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και σε αλληλεπίδραση με κοινωνικές λειτουργίες, εξετάζει προσωπικές συμπεριφορές και 
κοινωνικές στάσεις.264 

 

Β.3. Τοπικές, ευρωπαϊκές και παγκόσμιες μελέτες 

 

Η εβραϊκή ταυτότητα έχει αποτελέσει στη σημερινή περίοδο ένα πολλά 
υποσχόμενο ερευνητικό θέμα και παράλληλα ένα αμφιλεγόμενο ζήτημα. Ειδικότερα, 
υπήρξε πεδίο έντονης αντιπαράθεσης, τόσο στο δημόσιο λόγο, όσο και σε ακαδημαϊκό 
επίπεδο, με την επιστήμη της κοινωνιολογίας να προσεγγίζει πτυχές της εβραϊκής 
ταυτότητας μετά το Ολοκαύτωμα. Το ερώτημα στο οποίο επιχειρείται να δοθεί μια 
απάντηση, στην παγκόσμια έρευνα, είναι: Ποιος είναι σήμερα ο νόμιμος Εβραίος; Αυτός 
που κατέχει τα σκήπτρα του νόμιμου Ιουδαϊσμού;  Σε τι διαφοροποιούνται οι υπόλοιποι 
Εβραίοι, οι πιο εκκοσμικευμένοι ως προς αυτόν και ως προς τους νόμιμους, δηλαδή τους 
«ορθόδοξα» θρησκευόμενους.265 

Υποστηρίζεται πολλάκις ότι, τα όρια της εβραϊκής ταυτότητας στη μοντέρνα 
περίοδο φαντάζουν ασαφή, επειδή, τα συστατικά της θρησκείας, της εθνότητας και της 
εθνικότητας έχουν αποκολληθεί το ένα από το άλλο. Επίσης, είναι πολύ συχνό το 
φαινόμενο να υπάρξει το ένα χωρίς τα υπόλοιπα, ενώ, τελευταία, ο παράγοντας Ισραήλ 
δείχνει να δίνει έμμεσα ένα τέλος στον αέναο κύκλο της εβραϊκής περιπλάνησης, μεταξύ 
εξορίας και πατρίδας.266 Πράγματι, οι εβραϊκές διασπορικές ταυτότητες διακρίνονται για 
τη μοναδικότητά τους, καθώς, συνδυάζουν τις προσωπικές αναμνήσεις των ατόμων από 
τις χώρες καταγωγής, με τη συμβολική αναγνώριση από το σύγχρονο Ισραήλ. Όσον 
αφορά το παράδειγμα της δυτικής εβραϊκής εμπειρίας, φανερώνει μια δυναμική 
πολιτιστική ενσωμάτωση των ατόμων σε συνδυασμό με τη διάβρωση των εβραϊκών 
εκφάνσεων από το κοινωνικό περιβάλλον.267 

Η αλήθεια είναι ότι, το κίνημα του Ανθρωπιστικού Ιουδαϊσμού (Humanistic 

Judaism) διαδραμάτισε άκρως καταλυτικό ρόλο στην κοσμική εξέλιξη της Ιουδαϊκής 
θρησκείας ως μια αθεϊστική εναλλακτική έκφραση της σύγχρονης εβραϊκής ζωής (20ος 

αι.). Το κίνημα αυτό πρότασσε την ιστορική και πολιτιστική διαδρομή του εβραϊκού λαού, 
ενώ, ταυτόχρονα, ενθάρρυνε τόσο τους ανθρωπιστικούς όσο και τους κοσμικούς 
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εβραϊκούς κύκλους για ενεργή συμμετοχή στον εορτασμό της εβραϊκής παράδοσης 
διαμέσου των εβραϊκών εορτών. Για να κατανοηθούν, αρχικά, οι βασικές διαφορές μεταξύ 
κοσμικού και επίσημου Ιουδαϊσμού, αξίζει να τονιστούν τα ακόλουθα τέσσερα 
χαρακτηριστικά: [Ι.] Καταρχάς, στην αντίληψη των κοσμικών Εβραίων, η Ιουδαϊκή 
θρησκεία δεν συνιστά ένα θρησκευτικό σύστημα, αλλά μια εξελισσόμενη πολιτισμική 
παρακαταθήκη και κουλτούρα, οι πολιτισμικές εκφάνσεις της οποίας διαφαίνονται στη 
γλώσσα, στη λογοτεχνία, ή στη μουσική. [ΙΙ.] Κατά δεύτερον, η εκκοσμικευμένη εβραϊκή 
νοοτροπία δεν δέχεται την εξουσία ενός υπερφυσικού Θεού, διότι, είναι απομακρυσμένη 
κι’ από τις πιο φιλελεύθερες Ιουδαϊκές εκδοχές, όπως θεωρούνται τα μεταρρυθμιστικά και 
αναγεννητικά κινήματα. [ΙΙΙ.] Επιπρόσθετα, ένα κοσμικός Εβραίος δεν αισθάνεται την 
ανάγκη να επιβεβαιωθεί ως Εβραίος από τις Γραφές, δηλαδή, από τα παραδοσιακά 
θρησκευτικά κείμενα της Τορά, του Ταλμούδ, ή του Σιντούρ, καθώς, η ύπαρξή του 
νοηματοδοτείται από την ανθρώπινη εμπειρία. [IV.] Ενώ, παράλληλα, τα κοσμικά άτομα 
αρνούνται να δεχτούν ότι υπάρχει μόνο μία εβραϊκή παράδοση, δηλαδή, δεν αποδέχονται 
την καθιερωμένη ραβινική παράδοση ως το μοναδικό παράδειγμα συνέχειας, αφού, δίνουν 
εξαιρετική σημασία στις αντισταθμιστικές παραδόσεις, είτε αυτές είναι μυστικιστικές, είτε 
καθαρά κοσμικές.268 

Πρόσφατες αμερικάνικες έρευνες, εμμένουν στην άποψη της εμπέδωσης της 
εβραϊκής ταυτότητας όχι μόνο ως μιας απλής σχέσης με το θείο, αλλά ως κάτι παραπάνω 
από μια πίστη, ή από μια τελετουργία. Η εβραϊκή ταυτότητα, θεωρείται σύμφωνα με 
αυτές, ως κάτι παραπάνω από ένα σύνολο θρησκευτικών πεποιθήσεων, εφόσον, 

περιλαμβάνει μια εθνοτική διάσταση, δηλαδή την αίσθηση της ύπαρξης του εβραϊκού 
λαού ως έθνους που εκδηλώνεται από τους Εβραίους με ένα αίσθημα διαφοροποίησης του 
εμείς, απέναντι στους άλλους, τους αλλόθρησκους.269 Για την ακρίβεια, υποστηρίζεται ο 
σύνθετος συνδυασμός ενός συνόλου απαρτιζόμενου από τα εξής τρία στοιχεία: [Ι.] Της 
θρησκείας, [ΙΙ.] του φυλετισμού και [ΙΙΙ.] του πολιτισμού, που συνιστούν τα βασικά μέρη 
μιας κοινής κουλτούρας και διαμορφώνουν μεμονωμένες εβραϊκές ταυτότητες. 
Παράγοντες ενδυνάμωσης αυτού του συνδυασμού είναι η αλληλεπίδραση στις 
διαπροσωπικές και φιλικές σχέσεις μεταξύ Εβραίων, τα εβραϊκά κοινωνικά δίκτυα, η 
συμμετοχή σε εβραϊκές οργανώσεις, ακόμη η κοινή ιστορία, τα εβραϊκά εκπαιδευτικά 
πρότυπα, η γλώσσα, η κατανόηση μιας συγκεκριμένης αίσθησης του χιούμορ, η 
κατανάλωση εβραϊκών τροφίμων. Τα γνωρίσματα αυτά, ο J. Woocher τα χαρακτηρίζει ως 
«αστική θρησκεία» των Αμερικάνων Εβραίων.270 

Δεν χωράει καμία αμφιβολία, ότι, οι Εβραίοι στην Αμερικάνικη ήπειρο 
ονειρεύτηκαν το τέλος του διωγμού τους ως έθνους, εφόσον, ο ευρύτερος θρησκευτικός 
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πλουραλισμός που χαρακτηρίζει τις Η.Π.Α. ενίσχυσε την αντίληψη της ελευθερίας. 
Παρόλο που οι εθνοτικές ταυτότητες δεν είχαν νόμιμη στήριξη από το ευρύτερο 
ιδεολογικό-κοινωνικό πλαίσιο, οι Εβραίοι επιχείρησαν την πολιτισμική αφομοίωσή τους, 
με μόνη διαφοροποίηση τις θρησκευτικές τελετουργίες, αν και εορτές όπως, λόγου χάρη, 
το Χανουκά συνεορτάζονται, εν μέρει, την ίδια περίοδο με τα Χριστούγεννα.271 

Τις τελευταίες δεκαετίες, εντούτοις, εντοπίζεται εμφανώς η αποδοχή της εθνικής 
ταυτότητας ως μιας δυναμικής συνιστώσας όχι μόνο της Αμερικάνικης Εβραϊκής 
ταυτότητας, αλλά και της Ευρωπαϊκής, η ενίσχυση της οποίας οφείλεται σε τέσσερις 
καθοριστικές εξελίξεις: Αρχικά, στην άνοδο του σιωνιστικού κινήματος (τέλη 19ου αι.), η 
εξέλιξη του οποίου βασίστηκε, είτε στην αντίληψη της μη αποδοχής των Ανατολικών 
Ευρωπαϊκών πληθυσμών, είτε στην αίσθηση μιας αποτυχημένης αφομοίωσης, είτε επίσης 
στην ενεργητική δίωξη των ατόμων, φαινόμενα που συνετέλεσαν στην αναζήτηση μιας 
προστατευτικής εβραϊκής πατρίδας με επικεφαλείς κοσμικούς ηγέτες, ως μια δήλωση όχι 
θρησκευτικής αλληλεγγύης, αλλά εθνοτικής, ή ακόμη εθνικής αναγνώρισης. 
Επιπρόσθετα, καταλυτικό ρόλο διαδραμάτισε η ίδρυση ενός συμβολικού κέντρου, του 
κράτους του Ισραήλ (1948). Επιπλέον, ο πόλεμος των έξι ημερών στο Ισραήλ (1967) και, 
τέλος, η ανάγκη απόκτησης μιας εβραϊκής πατρίδας κοινής για όλους τους Εβραίους, 
ανεξαρτήτως της θρησκευτικότητας ή της εθνικής κατηγοριοποίησής τους, πράγμα που 
ενισχύθηκε αναντίρρητα από το ιδρυτικό, ιστορικό γεγονός του Ολοκαυτώματος (1945). 
Εξάλλου, η ιδέα της εβραϊκής κοινωνίας ενώ κάποτε βασιζόταν σε ένα κοινό ιστορικό 
παρελθόν, ή σε ένα μεσσιανικό όραμα για το μέλλον, τώρα έχει εμπλουτιστεί από την 
κοινή ανησυχία για την επιβίωση και το μέλλον του εβραϊκού κράτους, γεγονότα οι 
επιπτώσεις των οποίων σημάδεψαν συθέμελα τον παγκόσμιο εβραϊκό πληθυσμό, 
Αμερικάνικο και Ευρωπαϊκό. Μια σύγχρονη επικρατούσα τάση, λοιπόν, προβάλλει τη 
μετατόπιση της εβραϊκής ταυτότητας από το θρησκευτικό στο εθνικό πεδίο, αφού, 
χαρακτηρίζεται από μια παθητική αντίληψη της εβραϊκής κληρονομιάς. Μπορεί επίσης να 
επισημαίνεται ως μια συμβολική εθνικότητα, μια ταυτότητα δηλαδή που δεν εξαρτάται 
από τρέχουσες θρησκευτικές πρακτικές,272 ενώ, η σημερινή τάση ιδιωτικοποίησης της 
θρησκείας, από τη μία μειώνει ισχυρά το θρησκευτικό αντίκτυπο του Ιουδαϊσμού και από 
την άλλη αυξάνει την κοινοτική, ή την εθνική συνιστώσα του.273 

Με την πάροδο του χρόνου, ο μετασχηματισμός της εβραϊκής ταυτότητας από μια 
παντοδύναμη σε μια συνδυαστική με άλλες μαζί ταυτότητες, εδράζεται στο γεγονός της 
αναδιαμόρφωσης από τα ρεύματα του μοντερνισμού και των εξατομικευμένων 
διαθέσεων, καθώς, η θρησκευτική προοπτική δείχνει να υποτάσσεται στην κοσμική και 
πολιτισμική, που απορρέει από ποικίλες κοινωνικές τάσεις. Αν λάβει κανείς ως 
παράδειγμα τη συναγωγή, παλιότερα, ήταν ο παραδοσιακός οίκος για τη μελέτη της 
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θρησκείας, ενώ, σήμερα, είναι ένα κοσμικό εβραϊκό κέντρο, πολιτιστικών και κοινωνικών 
δραστηριοτήτων. Ως αποτέλεσμα της επιρροής της νεωτερικότητας και της ανοδικής 
πορείας της εξατομίκευσης, η Ιουδαϊκή θρησκεία οδηγείται, όπως έχει αναφερθεί από 
μελετητές, στην: «επιβεβαίωση μιας ατελείωτης ποικιλίας θρησκευτικών ερμηνειών».274 

Αυτή η διαδικασία, περιγράφεται ως το αποτέλεσμα των συνεπειών που 
δημιουργούνται από την αυξημένη έκθεση σε μη εβραϊκές ιδέες και σε κοσμικά 
σύμβολα.275 Ενδεικτικά, κάποιοι επισημαίνουν το φαινόμενο, ως: «διαλέξτε και επιλέξτε 
θρησκεία» (pick and choose religion), ή, ακόμη ως: «θρησκεία καφετέρια» (cafeteria 

religion).276 Συνεπώς, η πολυσυνθετότητα της εβραϊκής ταυτότητας μπορεί να είναι 
προϊόν, είτε της οικογενειακής ζωής, είτε της θρησκευτικής πεποίθησης, είτε του 
κοινωνικού δικτύου, είτε των εμπειριών της ζωής, είτε πολυποίκιλων άλλων κοινωνικών 
παραγόντων, πράγμα που πιστοποιείται με την εκδήλωση των τεσσάρων εβραϊκών 
δογματικών – εθνοτικών ομάδων: Των Ορθόδοξων (Orthodox), των Συντηρητικών 
(Conservative), των Μεταρρυθμιστών (Reform) και των Ανασυγκροτητών 
(Reconstructionist). Εύκολα, επομένως, μπορεί ο καθένας να συμπεράνει ότι, επιτελείται 
μια δραματική αλλαγή, καθώς, η ζωή των ατόμων εκμοντερνίζεται και η ταυτότητά τους 
μεταβάλλεται από θρησκευτική σε μη θρησκευτική, δηλαδή περιλαμβάνει κοσμικές 
πτυχές. Μπορεί τα παραδοσιακά χρόνια η εβραϊκή ζωή να λειτουργούσε στο πλαίσιο μιας 
κλειστής κοινότητας τα μέλη της οποίας εργάζονταν και προσεύχονταν μαζί 
χρησιμοποιώντας κοινή γλώσσα που αντανακλούσε μια κοινή αξιακή παράδοση και 
κληρονομιά και ένα πρότυπο σταθερών ενεργειών ενός κοινού κοινοτικού συστήματος 
πεποιθήσεων.277 Αντίθετα, σήμερα, το νεωτερικό κλίμα διαμορφώνει την εβραϊκή 
εθνότητα από: «μια κοινότητα πεποιθήσεων σε μια κοινότητα κοινής ταυτότητας», ή, 
επίσης, μετασχηματίζεται σε: «(ένα) μερικό σύστημα εθελοντικής συμμετοχής και 
ατομικής απόφασης», με όρια ασαφή. Όπως προκύπτει, η ιουδαϊκή ταυτότητα δεν 
διαδραματίζει ούτε κεντρικό, ούτε κάποιο άλλο σπουδαίο ρόλο, αλλά συνυπάρχει σε 
κοινωνικό επίπεδο με άλλες κοσμικές, κοινωνικές, πολιτειακές, ατομικές ταυτοτικές 
αποχρώσεις και ευρωπαϊκές αξίες.278 

Από το 1990 και εφεξής, εντοπίζεται μια σειρά από εμπειρικές έρευνες οι οποίες 
εξετάζουν τη σχέση μεταξύ εβραϊκότητας και κοσμικότητας, οι οποίες αφορούν, είτε την 
κοινωνία της Ευρώπης, είτε της Αμερικής. Πρώτοι, οι H. Hartman και M. Hartman 

(Jewish Identity, Denomination and Denominational Mobility), διευρύνοντας την εξέταση 
των θρησκευτικών και εθνοτικών συνιστωσών της Αμερικανο-εβραϊκής ταυτότητας, τόσο 
σε δημόσια όσο και σε ιδιωτική διάσταση, λαμβάνουν υπόψη τις ομοιότητες και διαφορές 
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μεταξύ των τριών μεγάλων θρησκευτικών ομάδων, των Ορθόδοξων, των Συντηρητικών 
και των Μεταρρυθμιστών, και παρουσιάζουν με την επαγωγική μέθοδο την επίδραση των 
θρησκευτικών αλλαγών στην ταυτότητα των κοινωνικών υποκειμένων. Το άρθρο, 
χρησιμοποιεί δεδομένα από τη μελέτη του Εβραϊκού Πληθυσμού της Νέας Υόρκης (1991) 
και πιο ειδικά, συμπεριλαμβάνει: (Α.) Όσους γεννήθηκαν Εβραίοι, (Β.) όσους μεγάλωσαν 
ως Εβραίοι και (Γ.) όσους σήμερα αυτο-αποκαλούνται ως Εβραίοι, με ένα συνολικό 
δείγμα 4.147 ερωτηθέντων, που αντιπροσωπεύει περίπου 610.000 νοικοκυριά.279 

Ξεκινώντας από την εξέταση της εβραϊκής ταυτότητας, η μελέτη υπεισήλθε στη 
διάκριση των δεικτών της θρησκευτικότητας, που είναι τόσο οι δημόσιες, όσο και οι 
προσωπικές ή οι ιδιωτικές εκφράσεις της θρησκευτικότητας. Για παράδειγμα, σε μία 
πρώτη φάση εξετάστηκαν τελετουργικά, όπως είναι το άναμμα των κεριών για το 
Σάββατο, η μη χρήση χρημάτων, η κατανάλωση ξεχωριστών κρεάτων, η διατήρηση 
πιάτων για γαλακτοκομικά στο σπίτι, αλλά και η νηστεία του Εβραϊκού Πάσχα. Σε ένα 
δεύτερο επίπεδο, λήφθηκαν υπόψη γεγονότα που εκτυλίσσονται σε κοινωνικό επίπεδο, 
όπως η συμμετοχή στο τραπέζι του Πάσχα (Σέντερ), η παρακολούθηση του καρναβαλιού 
στο Πουρίμ, ο εορτασμός της Ημέρας της Ανεξαρτησίας του Ισραήλ. Συνεχίζοντας με τη 
διερεύνηση της σχέσης με το Ισραήλ, μετρήθηκε, τόσο η προσωπική προσκόλληση, όσο 
και η συμμετοχή σε υποστηρικτικές δράσεις των Η.Π.Α. προς το Ισραήλ, ή σε μια 
εβραϊκή, ή σιωνιστική ομάδα. Μετέπειτα, για τη μέτρηση της εβραϊκής μοναδικότητας ως 
έθνους, εξετάστηκαν, τα εξής κριτήρια: Η προσωπική στάση των Εβραίων ως μια 
ξεχωριστή ομάδα (π.χ. η αντιμετώπιση του γάμου με μη-Εβραίους), αλλά και το πόσοι 
από τους ερωτηθέντες διατηρούν Εβραίους ως πλησιέστερους φίλους. Ενώ, για τη 
μέτρηση των δημόσιων εβραϊκών δράσεων, μελετήθηκαν οι δημόσιες δραστηριότητες που 
σχετίζονται με τη συναγωγή (π.χ. η καταβολή τελών), αλλά και οι εβραϊκές ενέργειες που 
δεν σχετίζονται με αυτήν (π.χ. η ενήλικη εβραϊκή εκπαίδευση), όπως και η συμμετοχή σε 
δημόσιες οργανωμένες εβραϊκές δραστηριότητες των νέων (π.χ. εβραϊκή κατασκήνωση). 
Κάποια από τα αποτελέσματα, καταδεικνύουν ότι, δεν επιδρά ο τύπος, η ένταση, ή το 
περιεχόμενο της εβραϊκής εκπαίδευσης, αλλά ο αριθμός των ετών της εκπαίδευσης με μια 
αυτόνομη, θετική (με θρησκευτική διάσταση), ή αρνητική (με κοσμική διάσταση) 

επίδραση στη διαμόρφωση της εβραϊκής ταυτότητας, ανεξάρτητα από το τι πρεσβεύει η 
εθνοτική ομάδα των Εβραίων. Φανερή είναι ακόμη η κινητικότητα ατόμων από τα πολύ 
συντηρητικά περιβάλλοντα στα πιο φιλελεύθερα εβραϊκά λόγω του ασφυκτικού 
θρησκευτικού κλοιού. Τέλος, σημειώνεται ότι, ακόμη κι’ όταν υπάρχει κινητικότητα προς 
τις πιο παραδοσιακές ταυτότητες, η κίνηση είναι βραχυπρόθεσμη, καθώς, διαπιστώνεται 
μια σημαντική μείωση στον αριθμό των ατόμων που έχουν μια ισχυρή εβραϊκή 
ταυτότητα.280 

Γεγονότα, όπως τα αυξανόμενα ποσοστά στους μικτούς γάμους αλλά και οι 
αυξητικοί αφομοιωτικοί δείκτες στην αμερικάνικη εβραϊκή κοινότητα, στάθηκαν ως 
αφορμή για την εξονυχιστική ενασχόληση των S. Cohen και A. Eisen στο βιβλίο τους: «Ο 
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Εβραίος από εντός: Εαυτός, Οικογένεια και Κοινότητα στην Αμερική» [The Jew within: 

Self, family, and community in America (2000)]. Οι παραπάνω ερευνητές  ερευνούν τους 
παράγοντες που είτε διαμορφώνουν και διατηρούν την εβραϊκή δέσμευση, είτε συντελούν 
στην περιθωριοποίηση και απομάκρυνση από τα εβραϊκά τεκταινόμενα. Τα ευρήματα, 
που αντλούνται από εξήντα σε βάθος συνεντεύξεις και από 1.005 αλληλογραφίες με 
Αμερικανο-Εβραίους, κατέληξαν στο συμπέρασμα της ύπαρξης μιας εικόνας 
μετριοπαθών, συνδεδεμένων με την Ιουδαϊκή θρησκεία Εβραίων, εφόσον αυτή 
εκφράζεται ιδιωτικά, καθώς, οι κοινοτικο-θρησκευτικοί εβραϊκοί κανόνες δεν 
διαμορφώνουν πλέον την εβραϊκή ταυτότητα, όπως συνέβαινε αρκετές δεκαετίες πριν, 
διότι, υπερισχύουν πιο εναλλακτικοί και κοσμικοί τρόποι λειτουργίας. Όσον αφορά την 
πρωταρχικής σημασίας τήρηση των εβραϊκών εορτών, αυτή επιτελείται σε οικογενειακό 
επίπεδο, με τη συναγωγή να έρχεται δεύτερη στις προτιμήσεις τους, πρακτική που 
επιβεβαιώνει την παρατήρηση του Bellah, για στροφή στον θρησκευτικό ατομικισμό.281 

Από την άλλη, στο άρθρο: «Κάποτε Εβραίος, Κάποτε όχι…» [Sometimes Jewish, 

Sometimes not: The Closeting of Jewish American Identity (2000)], οι M. Hecht και S. 

Faulkner έχοντας ως θεωρητικό εργαλείο την επικοινωνιακή θεωρία για την ταυτότητα, 
διεξήγαγαν συνεντεύξεις με είκοσι έξι άτομα. Η ανάλυση κατηγοριοποιήθηκε στα εξής 
πέντε θεματικά επίπεδα: [Ι.] Προσωπικό, [ΙΙ.] Ενεργοποιημένο, [ΙΙΙ.] Σχεσιακό, [IV.] 

Κοινό και [Ω.] Διαπερατό. Διαπιστώθηκε, λοιπόν ότι, στα άτομα που ήταν πιο κοσμικά, οι 
μη-εβραϊκές πτυχές ήταν εξαιρετικής σημασίας, γεγονός που παίζει σημαντικό ρόλο στη 
διαχείριση των ταυτοτικών συνόρων, ενώ, πολλοί θεώρησαν καλό να κρύβουν κατά 
καιρούς ή να αγνοούν τον Εβραϊσμό, νοοτροπία επηρεαζόμενη αναμφισβήτητα από 
προσωπικές στάσεις ζωής.282 

Σε συνέχεια, αξίζει να αναφερθεί η διδακτορική μελέτη του B. Horowitz, με τίτλο: 
«Συνδέσεις και ταξίδια: Αξιολόγηση κρίσιμων ευκαιριών για την ενίσχυση της εβραϊκής 
ταυτότητας» [Connections and Journeys: Assessing Critical Opportunities for Enhancing 

Jewish Identity (2000)], καθώς, θέτει στο επίκεντρο της εξέτασης την υποκειμενική αυτο-

αντίληψη του Εβραίου, παράλληλα, μελετά τον τρόπο που η λατρευτική πρακτική 
ασκείται στην πράξη, ενώ, η έρευνα περιλαμβάνει ποιοτικά και ποσοτικά στοιχεία, με σε 
βάθος συνεντεύξεις με 1.504 Εβραίους ενήλικες, ηλικίας είκοσι δύο μέχρι και πενήντα 
δύο ετών. Παρουσιάζονται λοιπόν, σε ένα πρώτο επίπεδο, τρία μοντέλα έκφρασης της 
εβραϊκότητας: [Α.Ι.] Όσοι έχουν σταθερά χαμηλή ή μη συμμετοχή, [Α.ΙΙ.] όσοι έχουν 
μικτά πρότυπα εβραϊκής σύμπλεξης, και [Α.ΙΙΙ.] όσοι έχουν έντονη εβραϊκή εμπλοκή. Σε 
ένα δεύτερο επίπεδο, γίνονται αντιληπτά επτά πρότυπα εβραϊκής δέσμευσης: [Β.Ι.] Η 
ομάδα των διαφορετικά αφομοιωμένων εμπλεκόμενων (Assimilated Otherwise Engaged), 

η οποία υποδιαιρείται: [Β.Ι.α.] Σε εκείνους που ήταν πραγματικά αδιάφοροι για το ότι 
ήταν Εβραίοι, πολλοί από τους οποίους ήταν νέα άτομα (Really Indifferent), και [Β.Ι.β.] 
σε εκείνους με μερικά μικρά ενδιαφέροντα (Some Μodicum of Interest), πολλοί από τους 
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οποίους ήταν γηραιότεροι. [Β.ΙΙ.] Υπήρχαν ακόμη τρεις υποομάδες μεταξύ εκείνων με 
μικτά πρότυπα εβραϊκής εμπλοκής: [Β.ΙΙ.α.] Όσοι διατηρούσαν ισχυρή υποκειμενική 
εμπλοκή (Subjective Involvement), δεν εξέφραζαν τις εβραϊκές δεσμεύσεις με 
κανονιστικούς τρόπους, [Β.ΙΙ.β.] όσοι είχαν ισχυρή πολιτιστικο-κοινωνική συμμετοχή 
αλλά όχι θρησκευτική (Strong Cultural-Communal Involvement) και όσοι ήταν 
παραδοσιακά προσανατολισμένοι (Tradition-Oriented), η έκφραση της ατομικής 
εβραϊκότητας των οποίων δηλωνόταν με τελετουργικούς τρόπους, μολονότι ήταν ισχυρά 
ενσωματωμένοι στην εβραϊκή κοινότητα. Τέλος, [Β.ΙΙΙ.] υπήρξε η εντατικά 
ενεργοποιημένη ομάδα που διακρίνεται σε δύο υποομάδες, στους θρησκευτικά 
Ορθόδοξους και στους μη Ορθόδοξους, στους Μεταρρυθμιστές. Όσον αφορά τη 
θρησκευτική πρακτική, στην έρευνα διακρίνονται δύο διαστάσεις της εβραϊκότητας: (Ι.) 
Τι κάνει κάποιος για να είναι Εβραίος (Doing), ή, (ΙΙ.) το να λέγεται απλά Εβραίος 
(Being). Επιπρόσθετα, η έρευνα υπεισέρχεται στην εξής τυπολογική διάκριση της 
εβραϊκής εμπλοκής, καθώς, αναδεικνύεται: (Ι.) Η υποκειμενική εβραϊκή εστίαση (όσων 
αισθάνονται μια ισχυρή εσωτερική υποκειμενική σύνδεση με την εβραϊκή ύπαρξη), (ΙΙ.) η 
θρησκευτική τελετουργική δραστηριότητα (όσων ασκούν θρησκευτική τελετουργική 
δραστηριότητα και δυνητικά μπορούν να παρουσιάσουν ισχυρή πολιτισμική κοινοτική ή 
υποκειμενική δράση) και (ΙΙΙ.) η πολιτιστική κοινοτική δράση (εκείνων που ασχολούνται 
ιδιαίτερα με το πολιτισμικό κομμάτι, αλλά δεν εμπλέκονται στην τελετουργική πρακτική). 
Άρα, διακρίνονται, τα ακόλουθα ρεύματα, των: (Α.) Ορθόδοξων, (Β.) Μη Ορθοδόξων, 
(Γ.) Παραδοσιακά Προσανατολισμένων, (Δ.) Πολιτιστικά Κοινοτικών, (Ε.) 
Υποκειμενικών, (ΣΤ.) Λίγο Αδιάφορων και (Ζ.) Πραγματικά Αδιάφορων. Από την άλλη 
μεριά, οι παράγοντες που καθορίζουν την πολυμορφία της εβραϊκότητας, είναι: (Α.) Η 
αμερικανοποίηση, (Β.) η οικογενειακή δομή, (Γ.) το οικογενειακό κλίμα, (Δ.) το φύλο, 
(Ε.) η πρόωρη εβραϊκή εκπαίδευση, (ΣΤ.) το θρησκευτικό ρεύμα, (Ζ.) οι εθελοντικές 
εμπειρίες, (Η.) οι σχέσεις ζωής και (Θ.) τα στάδια της ενηλικίωσης. Στα τελικά 
συμπεράσματα, ο συγγραφέας εκθέτει τα προσωπικά «ταξίδια», δηλαδή τη συχνότητα 
στις μεταβολές της εβραϊκότητας, που είναι το εάν και κατά πόσο συχνά το άτομο: [Ι.] 
Διατηρεί το δογματικό θρησκευτικό ρεύμα, [ΙΙ.] έχει μια σταθερή αντίληψη της συνολικής 
εβραϊκότητάς του, [ΙΙΙ.] γνωρίζει τη σημασία του να είναι Εβραίος, [ΙV.] ανάβει τα κεριά 
το Σάββατο, [V.] συμμετέχει στη συναγωγή και [VI.] στολίζει το χριστουγεννιάτικο 
δέντρο.283 

Στη συνέχεια της ανάλυσης, έπεται η «Αμερικάνικη Εβραϊκή Έρευνα για την 
Ταυτότητα» [American Jewish Identity Survey (2001)], μια ενδιαφέρουσα ερευνητική 
προσέγγιση των E. Mayer, B. Kosmin και A. Keysar, όπου προσεγγίζεται το θέμα των 
εκκοσμικευτικών διαστάσεων της Αμερικανο-Εβραϊκής ταυτότητας μέσα από εμπειρικές 
ενδείξεις. Ειδικότερα, μεταξύ των 50.282 ατόμων που ερωτήθηκαν μόνο οι 1.668 αυτο-

αποκαλούνται ως απόλυτα Εβραίοι/ες, ενώ, σπουδαίας σημασίας είναι η διάκριση των 
ακόλουθων τυπολογικών κατηγοριών: [Ι.] Των γεννημένων Εβραίων της Ιουδαϊκής 
θρησκείας (BJR), [ΙΙ.] των Εβραίων από επιλογή (JBC), [ΙΙΙ.] των Εβραίων με θρησκεία 
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(JBR), [IV.] των Εβραίων χωρίς θρησκεία (JNR), [V.] όσων γεννήθηκαν ή ανατράφηκαν 
ως Εβραίοι αλλά ασπάζονται άλλη θρησκεία (JCO), [VI.] όσων έχουν εβραϊκή προέλευση 
αλλά γαλουχήθηκαν σε διαφορετικό θρησκευτικό περιβάλλον (JOR), [VII.] των ανήλικων 
ατόμων που έχουν τουλάχιστον έναν/μία Εβραίο/α γονέα αλλά μεγάλωσαν σε άλλη 
θρησκευτική παράδοση (JCOR), και τέλος, [VIII.] των ενήλικων που έχουν λάβει εβραϊκή 
παιδεία διότι στις οικογένειές τους υπήρχε ένας Εβραίος/α γονέας, αλλά σήμερα δεν 
ασπάζονται τον Εβραϊσμό (GA). Σχετικά με όσους δεν ταυτίζονται με κάποιο κύριο 
θρησκευτικό ρεύμα και δεν έχουν συγκεκριμένο θρησκευτικό προσανατολισμό, 
συγκαταλέγονται στους απλά Εβραίους. Η πλειοψηφία των ενήλικων Εβραίων της 
Αμερικής (73%) που είναι ενταγμένοι στους Εβραίους της θρησκείας ή είναι 
αναθρεμμένοι ως Εβραίοι, πιστεύουν, ωστόσο ότι, ανήκουν στους μη θρήσκους, ενώ, 
σχεδόν οι μισοί θεωρούν ότι είναι είτε εκκοσμικευμένοι, είτε ότι διατηρούν κάποιες 
κοσμικές προοπτικές. Σαν απότοκο, το φαινόμενο της αμερικανο-εβραϊκής 
εκκοσμίκευσης κατανοείται από αρκετούς ως μια πλούσια πηγή για δημιουργική ζωή με 
ενεργό το ρόλο των ανθρωπιστικών επιστημών, της λογοτεχνίας, αλλά και των πολιτικών 
πεποιθήσεων. Οι συγγραφείς, τέλος, εμμένουν στην άποψη ότι, η κοσμική πλευρά της 
εβραϊκής ζωής πρέπει να υποστηριχθεί όχι μόνο ως μια ταυτοτική ατομική δήλωση, αλλά 
ως μια ευκαιρία των κοινοτικών εβραϊκών φορέων, τόσο για την ανάκτηση της Ιουδαϊκής 
κληρονομιάς, όσο και για την ωφέλεια από τον καταλυτικό ρόλο της εκπαίδευσης, ώστε, η 
δημιουργική συνέχεια των μελλοντικών γενεών να εξασφαλιστεί σε ένα σύγχρονο πεδίο 
λειτουργίας.284 

Στην πραγματικότητα, οι τρόποι με τους οποίους οι μη θρησκευτικά συνδεδεμένοι 
Εβραίοι, δηλαδή τα πιο κοσμικά άτομα ερμηνεύουν την αίσθηση ότι είναι Εβραίοι, 
χαρακτηρίζεται από καινοτόμες εβραϊκές πρακτικές, φαινόμενο που οδήγησε τους 
κοινωνικούς επιστήμονες στην απόδοση του όρου της ζωντανής θρησκείας, δηλαδή μιας 
θρησκευτικής έκφρασης εκτός των ρητών θεσμικών θρησκευτικών δομών. Αυτό που έχει 
καταστεί σαφές από την έρευνα του L. Davidman, είναι ότι, οι θρησκευτικές και εθνοτικές 
συνιστώσες του Ιουδαϊσμού δεν αποσυνδέονται εύκολα, διότι, ακόμα κι’ εκείνα τα άτομα 
που δεν πληρούν τα ανάλογα σύμφωνα με την ιουδαϊκή κανονιστική παράδοση κριτήρια 
έχουν μερική σχέση, επειδή, η έντονη αίσθηση της εθνικής, πολιτιστικής, ιστορικής και 
οικογενειακής κληρονομιάς τους έχει δημιουργήσει μια ζώσα εβραϊκή εμπειρία. Κατά 
συνέπεια, η αυτογνωσία τους ως Εβραίοι, σε κάποιες περιπτώσεις και ως οι καλοί 
Εβραίοι, δεν τους καθιστά λιγότερο αληθινούς από τους πιο παραδοσιακούς, ή από τους 
αυστηρά θρήσκους.285 

Οι H. Hartman και M. Hartman, μελετώντας σε άρθρο τους [Jewish Identity and 

the Secular Achievements of American Jewish Men and Women (2011)] την εβραϊκή 
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ταυτότητα και τα κοσμικά επιτεύγματά της στο σύγχρονο κόσμο, εξετάζουν: [I.] Το 
σύστημα όπου τα άτομα έχουν εκπαιδευτεί, [ΙΙ.] τη δυναμική της εργασίας, [ΙΙΙ.] τις ώρες 
εργασιακής απασχόλησης σε εβδομαδιαία βάση, σε συνάρτηση, [IV.] με το εάν έχουν 
επάγγελμα υψηλού επιπέδου, επίσης, υπολογίζουν ως μεταβλητή [V.] το ετήσιο εισόδημα, 

και τέλος, [VI.] λαμβάνουν υπόψη το επαγγελματικό κύρος. Όσον αφορά τις τυπολογικές 
κατηγορίες της εβραϊκής ταυτότητας, συμπεραίνουν την ύπαρξη των εξής τριών: Αρχικά, 
της δημόσιας θρησκευτικής ταυτότητας, στην οποία συνυπολογίζεται ο παράγοντας της 
τελετής, όπως είναι η παρακολούθηση του τελετουργικού γεύματος το Πάσχα (Seder), ή ο 
φωτισμός των κεριών στο Χανουκά, ή ακόμη η  τοποθέτηση μιας Μεζουζά (Mezuzah) σε 
οποιαδήποτε πόρτα στο σπίτι και φυσικά το να ανήκει κάποιος σε μια συναγωγή. Σε ένα 
δεύτερο επίπεδο, εντοπίζεται η ιδιωτική θρησκευτική ταυτότητα, στην οποία λαμβάνονται 
υπόψη οι προσωπικές καθημερινές τελετουργίες, όπως είναι η διατήρηση των 
διατροφικών απαιτήσεων στο σπίτι (Kashrut) και ο φωτισμός των κεριών κάθε Σάββατο 
(Shabbat). Τέλος, τονίζεται, η ύπαρξη της δημόσιας εθνικής ταυτότητας, η οποία 
υπολογίζεται από το βαθμό της συμμετοχής σε επίσημες εβραϊκές οργανώσεις εκτός 
συναγωγής, για παράδειγμα στο Εβραϊκό Κοινοτικό Κέντρο (JCC). Διαπιστώνεται λοιπόν 
ότι, η εβραϊκή κοσμική ταυτότητα σχετίζεται άμεσα με το μορφωτικό επίπεδο, αλλά και 
με τη συμμετοχή ανδρών και γυναικών σε θέσεις εργασίας με επαγγελματικό κύρος. Από 
τη μία, οι Εβραίοι άνδρες έχουν ασθενέστερα κοσμικά επιτεύγματα, ωστόσο, είναι οι ίδιοι 
που είναι πιο πιθανό να προβούν σε μικτό γάμο πράγμα που συσχετίζεται με την αδύναμη 
εθνο-θρησκευτική ταυτότητά τους, από την άλλη, η κοσμικότητα των γυναικών σχετίζεται 
με την ανάληψη ιδιαίτερων ταυτοτικών ρόλων ως εργαζόμενες μητέρες, εντούτοις, 
τεκμαίρεται ότι, είναι αυτές που συνεισφέρουν στην ισχυροποίηση της εθνο-θρησκευτικής 
ιουδαϊκότητάς τους.286 

Μια άλλη πρόσφατη έρευνα [A Portrait of Jewish Americans (2013)], 

υπογραμμίζει τα βασικά συστατικά της εβραϊκής ταυτότητας με σειρά προτεραιότητας. 
Καταρχάς, πρώτη, σε σειρά, έρχεται η μνήμη του Ολοκαυτώματος, δεύτερος, ο ηγετικός 
ηθικός τρόπος ζωής, στη συνέχεια, η εργασία για δικαιοσύνη και ισότητα, έπειτα, το να 
είναι κάποιος πνευματικά περίεργος, επίσης, η φροντίδα για το Ισραήλ, ακολουθεί, η 
αίσθηση του χιούμορ, έπεται, το να αποτελεί κανείς μέρος της εβραϊκής κοινότητας, 
προτελευταίο σε σημασία, το να ακολουθεί κάποιος τον εβραϊκό νόμο και τελευταία σε 
προτίμηση έρχεται η κατανάλωση εβραϊκών τροφίμων.287 Επιπρόσθετα, μια άλλη 
κατηγοριοποίηση υπεισέρχεται στη διάκριση του πριν και μετά το Ολοκαύτωμα. 
Υποστηρίζει, ότι πριν το Ολοκαύτωμα προσδιορίζονταν ως Εβραίοι όσοι ασκούσαν την 
πρακτική του να είναι Εβραίοι και όσοι ήταν μόνο πολιτιστικά Εβραίοι. Κατά την περίοδο 
μετά το Ολοκαύτωμα, οι δύο αυτές κατηγορίες διακρίνονται σε τέσσερις υπο-κατηγορίες: 
Σε όσους βγήκαν από το Ολοκαύτωμα πιστοί, σε όσους έχασαν την πίστη τους μετά τα 
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γεγονότα, όσους είναι πολιτιστικά Εβραίοι, αλλά δεν πιστεύουν/θρησκεύουν και όσοι 
είναι πολιτιστικά Εβραίοι που εμφανίζονται ως πιστοί.288 

Η E. Sigalow, στις μελέτες της διατείνεται ότι, οι ταυτότητες είτε είναι 
θρησκευτικές, είτε φυλετικές, είτε εθνοτικές, διακρίνονται για τη ρευστότητα, τη 
δυναμικότητα και τη συνεχώς εξελισσόμενη πορεία τους, ενώ, συνιστούν κοινωνικές 
κατασκευές που διαμορφώνονται ιστορικά. Πιο αναλυτικά, η ίδια χαρτογραφεί τις 
αμφίσημες ταυτότητες των σύγχρονων Αμερικανών/δων Εβραίων, δίνοντας ιδιαίτερη 
προσοχή στην τυπολογική διάκριση ανάμεσα σε: Ημι-Εβραίους (Half-Jews), Υβριδικούς 
Εβραίους (Hybrid-Jews) και σε Queer-Jews.289 

Σχετικά με τη σύγχρονη ευρωπαϊκή εβραϊκή ταυτότητα, κοινωνικοί ερευνητές 
μεταξύ των οποίων, οι E. Cohen [Γαλλία (2002)],290 A. Kovács [Ουγγαρία (1999)],291 M. 

Korazim, E. Katz και V. Bruter [Μολδαβία (2002)],292 C. Kooyman και J. Almagor 

[Ολλανδία (1996)],293 H. V. Solinge και M de Vries [Ολλανδία (2000/1)],294 L. Dencik 

[Σουηδία (2003)],295 H. Becher, S. Waterman, B. Kosmin και K. Thomson [Η.Β. 
(2002)],296 S. Waterman [Λιντς (2003)],297 αλλά και μεταγενέστερα ο D. Graham, 
αποκαλύπτουν ότι, ο ευρωπαϊκός εβραϊκός πληθυσμός έχει επηρεαστεί έντονα από τους 
κοινωνικούς και πολιτισμικούς μετασχηματισμούς της ευρωπαϊκής κοινωνίας. Δεδομένου 
του ότι, η τάση προς ένα εκκοσμικευμένο ευρωπαϊκό κλίμα είναι καθολική σε όλη την 
Ευρώπη, τόσο ο/η κάθε Εβραίος/α ατομικά, όσο και η κάθε εβραϊκή συλλογική οντότητα, 
έχουν επηρεαστεί πολυποίκιλα και σε διαφορετικούς βαθμούς. Το φαινόμενο έχει 
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επισημανθεί από τους μελετητές με την έννοια της ατμόσφαιρας (ambiance), καθώς, 
περιγράφει τον αντίκτυπο της εκκοσμίκευσης, δηλαδή την επίδραση που προκαλείται από 
το περιβάλλον στην ταυτότητα των μειονοτικών ομάδων. Εναλλακτικά, έχει οριστεί ως 
λεπτή κουλτούρα (thin culture) όπου τα άτομα επιλέγουν να έχουν μια συμβολική 
εθνότητα, άλλοι μεταχειρίζονται τον όρο νοερή εθνικότητα (Mental Ethnicity), ενώ, άλλοι 
ορίζουν το φαινόμενο ως τον εύκολο Ιουδαϊσμό (Easy Judaism), δηλαδή της προσωρινής 
καθημερινής αποχής.298 

Ο αυτο-προσδιορισμός κάποιου/ας ως Εβραίου/ας έχει αλλάξει σημαντικά, διότι, ο 
Ιουδαϊσμός κατανοείται ως εθνοτική μάλλον παρά θρησκευτική έκφραση. Στη δυτική 
Ευρώπη και ειδικότερα στο Ηνωμένο Βασίλειο, πολλοί νέοι χαρακτηρίζουν τους εαυτούς 
τους ως κοσμικούς ή μη ενεργούς Εβραίους (Secular/Non-practising Jews), εντοπίζεται, 
δηλαδή, μια μετατόπιση στο κοσμικό επίπεδο και παράλληλα μια συμβολική 
αναζωογόνηση της εβραϊκής αυτογνωσίας ως ξεχωριστής εθνο-πολιτιστικής ομάδας, 
εφόσον, στα παραδοσιακά Ιουδαϊκά έθιμα δίδονται καινούργια, συμβολικά γνωρίσματα. 
Για το λόγο αυτό, οι Βρετανοί Εβραίοι ονομάζονται πολλές φορές ως οι επικρατούντες 
Εβραίοι (Inherently Mainstream), καθώς, οι νοοτροπίες τους είναι στενά συνυφασμένες 
με εκείνες του εθνικού κορμού. Κατά συνέπεια, οι απόψεις τους χαρακτηρίζονται ως 
μετριοπαθείς, μη κρίσιμες (Moderately Non-judgemental), δηλαδή, ως παρόμοιες με της 
υπόλοιπης κοινωνίας, ενώ, τα νέα άτομα στην πλειοψηφία τους αισθάνονται περισσότερο 
την εβραϊκότητα ως μια πολιτιστική παράδοση και συμπεριφέρονται λιγότερο ως μια 
εθνότητα. Ταυτόχρονα, στην Ολλανδία, ο εορτασμός των εβραϊκών εορτών έχει 
μεταβληθεί από μια θρησκευτική δέσμευση σε έναν δεσμό με την εβραϊκή παράδοση. 
Στην αντίπερα όχθη, στην κοινωνία της Δανίας, η εβραϊκή κοινότητα περιγράφεται ως 
ένας συμβολικός χώρος όπου εμφανίζονται προσωπικές ταυτότητες, γιατί, η υπόσταση της 
εθνοτικής κοινότητας, όπως και το σύνολο των θεσμικών δομών της 
επαναπροσδιορίζονται. Έτσι, η εβραϊκή εθνότητα συνεχίζει να υπάρχει στην ανοιχτή και 
κοσμική δανέζικη κοινωνία, ωστόσο, μεταβάλλεται από μια παραδοσιακή σε μια πιο 
κοσμική μορφή. Τελικά, διαφαίνεται ότι, τα άτομα επιλέγουν όχι το αν θα είναι Εβραίοι, 
αλλά το πώς θέλουν να είναι ως Εβραίοι. Για τη διερεύνηση της σχέσης μεταξύ 
εθνικότητας, πίστης και θρησκευτικής πρακτικής και την ανάδειξη του πόσο Εβραίος 
αισθάνεται και είναι κάποιος, έχουν χρησιμοποιηθεί οι παρακάτω τυπολογικές διακρίσεις. 
Μια πρώτη τυπολογική διάκριση είναι: Οι Αδύναμοι Παρατηρητές (εθνοτικό), οι 
Παραδοσιακοί (εθνοτικό), οι Ορθόδοξοι (ιουδαϊκή πρακτική). Στη συνέχεια, κάποιοι 
άλλοι διακρίνουν, σε: Μη Παρατηρητές, Απλά/Γενικά Εβραίους, Φιλελεύθερους 
(Μεταρρυθμιστές/Συντηρητικοί), Παραδοσιακούς αλλά όχι Ορθόδοξους, και σε 
Ορθόδοξους. Άλλοι διακρίνουν σε  Ορθόδοξους, Θρησκευόμενους, Μη Θρησκευόμενους 
με κάποιες παραδόσεις και σε Καθόλου Θρησκευόμενους/Παρατηρητές. Επιπλέον, 
κάποιοι άλλοι διακρίνουν σε Ισχυρούς (θρησκευτικά), Παραδοσιακούς, Μετριοπαθείς, 
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Αφομοιωμένους, ενώ άλλοι, σε, Εξαιρετικά Ορθόδοξους (Haredi), Θρησκευόμενους, 
Παραδοσιακούς, Μη Θρησκευόμενους, Αντι-Θρησκευόμενους, ενώ άλλοι σε: Αυστηρά 
Παρατηρητές, Παρατηρητές σε μεγάλο βαθμό, Μερικώς Παρατηρητές, Εντελώς Μη 
Παρατηρητές, ή ακόμη, άλλοι, σε άτομα, Χωρίς Παράδοση, σε όσους εγκαταλείπουν την 
Παράδοση, σε Εκκοσμικευμένους, σε όσους έχουν την Παράδοση ως Σύμβολο, σε όσους 
έχουν επιστρέψει στην Παράδοση και σε όσους διατηρούν την Παράδοση. 
Ανακεφαλαιώνοντας, παρατηρείται ότι, οι εβραϊκές κοινότητες στη δυτική Ευρώπη 
μοιράζονται κοινές αξίες που αναφέρονται ως νήματα (threads), καθώς, αντικατοπτρίζουν 
κοινές στάσεις, αξίες και πρακτικές, ενώ, ταυτόχρονα, αναδεικνύεται η τάση προς μια 
μορφή διεθνοποίησης της κοσμικής ευρωπαϊκής εβραϊκότητας.299 

Σύμφωνα με μια άλλη ερευνητική οπτική, του A. Kovács [Jews and Jewry in 

contemporary Hungary: Results of a sociological survey (2004)], όπου το εθνοτικό και 
θρησκευτικό υπόβαθρο των Εβραίων στην Ουγγαρία εξετάζεται εμπειρικά, γίνεται 
ξεκάθαρο ότι, τα μεγαλύτερα ηλικιακά άτομα, μεταξύ 45 και 65 ετών, ασκούν λιγότερες 
εβραϊκές πρακτικές απ’ ότι κατά τη διάρκεια των παιδικών χρόνων τους, ενώ, οι 
οικογένειες όπου ανατράφηκαν είχαν εκκοσμικευτεί. Περαιτέρω, η αίσθηση του 
θρησκευτικά ανήκειν φαίνεται να είναι πολύ λιγότερο σημαντική απ’ ότι το αίσθημα του 
εθνο-πολιτιστικού ανήκειν. Πιο συγκεκριμένα, η παραδοσιακή θρησκευτική πρακτική σε 
συνάρτηση με την προσκόλληση σε θρησκευτικούς και κοινοτικούς θεσμούς συμβάλλουν 
πολύ λιγότερο στην ισχυροποίηση της αίσθησης της εβραϊκής ταυτότητας, αντίθετα, η 
επιθυμία διατήρησης της μνήμης των προγόνων τους, ή ακόμη η συνείδηση για μια κοινή 
ιστορική πορεία, αποτελούν πολυσήμαντα στοιχεία καθορισμού της ιουδαϊκότητας. 
Ιδιαίτερα σημαντική είναι για τους ίδιους, η ανάγκη μνήμης του Ολοκαυτώματος όπως 
και άλλων διωγμών, κι’ ενώ ο ρόλος της παράδοσης φαντάζει σπουδαίος για την 
παλαιότερη γενιά, από την άλλη μεριά, τα ιστορικά, πολιτισμικά ζητήματα απασχολούν 
συστηματικά τη νέα γενιά. Το συναίσθημα της εγγύτητας με το Ισραήλ και η επιθυμία να 
παντρευτούν κάποιον/α Εβραίο/α, είναι, σύμφωνα με την έρευνα τα ισχυρότερα 
συστατικά της ταυτότητας των ομογενών ατόμων. Σχετικά με τις τυπικές κοινωνικές και 
πολιτικές αντιλήψεις, εντοπίζονται τρεις συγκεκριμένες ομάδες: [Ι.] Οι φιλελεύθεροι, [ΙΙ.] 
οι θρησκευτικά συντηρητικοί και [ΙΙΙ.] οι αριστερά συντηρητικά, οι οποίοι πρεσβεύουν τις 
εξής οκτώ στάσεις: (Α.) Του οικονομικού φιλελευθερισμού, (Β.) διατηρούν εμπιστοσύνη 
στην εξουσία του νόμου, (Γ.) διακατέχονται από μια συντηρητική κοσμοθεωρία, (Δ.) 
νιώθουν νοσταλγία για το σοσιαλιστικό σύστημα, (Ε.) πιστεύουν στον νόμο και στην 
τάξη, ακόμη, (ΣΤ.) στην Ουγγρική εθνική αίσθηση, επίσης, (Ζ.) έχουν ισχυρό 
θρησκευτικό συναίσθημα και (Η.) διατηρούν ένα αίσθημα ξενοφοβίας. Σχετικά με το 

επίπεδο της θρησκευτικότητας και την τήρηση των εβραϊκών και πολιτιστικών 
παραδόσεων, φανερώνεται από την έρευνα ότι, ο σημερινός ουγγρικός εβραϊκός 
πληθυσμός είναι εξαιρετικά εκκοσμικευμένος, αφού, η δυναμική των θρησκευτικών 
πεποιθήσεων μεταξύ των Εβραίων Ούγγρων είναι χαμηλότερη απ’ ότι μεταξύ των μη 
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Εβραίων. Η διαδικασία της απομάκρυνσης από τη θρησκευτική «ορθοδοξία» ενισχύθηκε 
από τη σχεδόν πλήρη καταστροφή κατά τη διάρκεια του Ολοκαυτώματος, αλλά και από 
μεταγενέστερες αντι-θρησκευτικές πολιτικές των κομμουνιστικών αρχών. Στην κοινωνία 
της Ουγγαρίας, η θρησκευτική και πολιτισμική ταυτότητα δεν βρίσκεται στο κέντρο της 
εβραϊκής αίσθησης, διότι, εκεί ενυπάρχει η ιστορική μνήμη του μεγάλου διωγμού των 
Εβραίων, με το 15% των ερωτηθέντων να δηλώνει ότι έχει μια ισχυρή εβραϊκή ταυτότητα, 
ένα 3% να περιγράφει την εβραϊκή ταυτότητα ως αδύναμη ή σχεδόν ανύπαρκτη, ενώ, η 
πλειοψηφία δηλώνει πως έχει μια διπλή πλήρως εναρμονισμένη ταυτότητα, απαρτιζόμενη 
από εβραϊκά και ταυτόχρονα ουγγρικά στοιχεία.300 

Συμπληρωματικά, στη μελέτη των I. Persky και D. Birman [Ethnic identity in a 

acculturation research: A study of multiple identities of Jewish refugees from the former 

Soviet Union (2005)], διερευνάται η αξία της ταυτοτικής διάστασης της πολιτιστικής 

αφομοίωσης, ανάμεσα σε 351 Εβραίους των Ηνωμένων Πολιτειών, πρόσφυγες από την 
πρώην Σοβιετική Ένωση. Ενώ, σύμφωνα με τα μοντέλα της πολιτιστικής αφομοίωσης, 

θεωρείται ότι, διατηρούν μόνο δύο ταυτότητες, την εθνική ταύτιση με τον πολιτισμό 
προέλευσης εδώ τον Ρώσικο και την ταυτοποίηση ως μέλος της νέας κοινωνίας, στην 
προκειμένη της Αμερικάνικης, το παράδειγμα συμπεριλαμβάνει μια τρίτη συνιστώσα, την 
αποξενωμένη εβραϊκή ταυτότητα. Ωστόσο, διαφαίνεται ότι, οι συμμετέχοντες νιώθουν 
θετικά συναισθήματα για την τριπλή ταυτότητά τους, ως Ρώσοι, Αμερικάνοι και Εβραίοι. 
Στις Ηνωμένες Πολιτείες, το να είναι κάποιος Ρώσος συνδέεται με τη γλώσσα και τον 
πολιτισμό, ενώ, το να είναι Εβραίος με την εθνοτική καταγωγή και θρησκεία. Έτσι, είναι 
δυνατό κάποιος να είναι Ρωσο-Εβραίος και να συνδυάζει και τις δύο ταυτότητες. Εν 
ολίγοις, τα ευρήματα υποδηλώνουν ότι, οι ρωσικές, εβραϊκές και αμερικανικές ταυτότητες 
έρχονται μαζί για να δημιουργήσουν έναν περίπλοκο σχηματισμό εθνικών, φυλετικών, 
θρησκευτικών και πολιτιστικών μεταβλητών και συγχρόνως, φανερώνουν πως το να είναι 
κάποιος Εβραίος δεν είναι πλέον ένα μειονέκτημα όπως συνέβαινε στη Σοβιετική Ένωση, 
γιατί, ακριβώς στις Η.Π.Α. η είσοδός τους διευκολύνεται τόσο στην αμερικανική εβραϊκή 
υποκουλτούρα, όσο και στην τοπική εβραϊκή κοινότητα.301 

Επιπρόσθετα, στην έρευνα των Β. Σαρόγλου και B. Hanique [Jewish identity, 

values, and religion in a globalized world: A study of late adolescents (2006)], μελετώνται 
οι πολλαπλές ταυτότητες και πιο ειδικά, η παρέμβαση της εβραϊκής με άλλες 
συλλογικότητες, εθνικές και διεθνικές, καθώς και η θρησκευτική και αξιακή επιρροή της 
εβραϊκής θρησκείας στους εφήβους Εβραίους, λόγος για τον οποίο διεξήχθη επιτόπια 
έρευνα σε δύο εβραϊκά σχολεία δευτεροβάθμιας εκπαίδευσης των Βρυξελλών. 
Τεκμαίρεται, λοιπόν ότι, η εβραϊκή πολιτιστική ταυτότητα είναι πιο σημαντική απ’ την 
θρησκευτική, ενώ, η κλασική Ιουδαϊκή συνδέεται αρνητικά με τον προσδιορισμό του 
εαυτού ως Ευρωπαίου. Ομοίως, η εβραϊκή ταυτότητα είναι αρνητική σε σχέση με τον 
αυτοπροσδιορισμό του πολίτη του κόσμου, ενώ, η συναισθηματική θεώρηση της 
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θρησκευτικής πνευματικότητας συνδέεται θετικά με την κοσμοπολίτικη ταυτότητα. Οι 
Εβραίοι έφηβοι, έδειξαν, πρώτον ότι, η εβραϊκότητά τους είναι ισχυρότερη από την 
κοσμοπολίτικη, βελγική και ευρωπαϊκή, η οποία δείχνει αποδυναμωμένη, δεύτερον ότι, οι 
τρόποι με τους οποίους εκφράζεται η εβραϊκή ταυτότητα ενδέχεται να μετασχηματιστεί 
στο πλαίσιο της μεταβαλλόμενης μοντέρνας κοινωνίας, ωστόσο, ακόμη κι’ όταν 
επιτελεστεί η πλήρης ενσωμάτωση της μειονότητας στην ευρύτερη κοινωνία, η εβραϊκή 
ταυτότητα θα παραμείνει ως μια πρωταρχική συνιστώσα αυτο-προσδιορισμού στους 
εφήβους.302 

Στη μελέτη του [Religion or Ethnicity?: Jewish Identities (2009)], ο Z. Gitelman, 

διερωτάται, πώς μπορεί κάποιος να αυτο-αναφέρεται ως Εβραίος εάν δεν πηγαίνει ποτέ 
του στη συναγωγή, ή δεν τηρεί τους διατροφικούς κανόνες. Εν τέλει, μεγαλύτερη σημασία 
έχει η συνεπίδραση του εθνοτικού συστατικού απ’ ότι του θρησκευτικού, διότι, στο 
θρησκευτικό πεδίο η μόνη στιγμή σύνδεσης των σημερινών Εβραίων με τους προγόνους 
τους είναι η ημέρα της παρακολούθησης του ετήσιου Σέντερ κατά το Εβραϊκό Πάσχα. 
Αποδεικνύεται, λοιπόν ότι, η εβραϊκή ταυτότητα έχει πολυσχιδείς διαστάσεις, καθώς, 
ορίζεται ως εθνότητα, ως έθνος, ως πολιτισμός και ως φυλή. Γιατί, πράγματι, η σημερινή 
βιωσιμότητά της υποδηλώνεται από το συνεχές ενδιαφέρον για τη σχέση ανάμεσα στις 
κοσμικές και μη μορφές της Ιουδαϊκής θρησκείας, γεγονός που όπως ο ίδιος διατείνεται 
πρόκειται να κρατήσει το πολύπλευρο φάσμα της Ιουδαϊκής κληρονομιάς ζωντανό για τις 
επόμενες εβραϊκές γενιές.303 Ενώ, συγχρόνως, ο S. Cohen στη μελέτη του για την 
εμπειρική μέτρηση της εθνοτικής εβραϊκής ταυτότητας, έχει προσδιορίσει τις ακόλουθες 
έξι διαστάσεις της εβραϊκής εθνικότητας, που είναι: Η αίσθηση του δεσμού μέσα από τα 
συναισθήματα του κοινού πεπρωμένου με τους άλλους Εβραίους, το φαινόμενο του 
φυλετισμού, δηλαδή ενός ιδιαίτερου αισθήματος ευθύνης για τη φροντίδα των άλλων 
Εβραίων όταν τη χρειάζονται, το αίσθημα της περιθωριοποίησης από την κοινωνία, το 
οποίο συμπληρώνεται από την τάση για προσάρτηση στο Ισραήλ, αλλά και από την 
προσκόλληση σε εβραϊκούς θεσμούς και, τέλος, από τη μη σύμπραξη μικτού γάμου. Σε 
γενικές γραμμές, τα υποκείμενα έχουν έντονη την αίσθηση ότι ανήκουν στον εβραϊκό λαό 
και ταυτόχρονα, διατηρούν μια σαφή εικόνα για το τι επακριβώς σημαίνει για τους ίδιους 
να είναι Εβραίοι/ες.304 

Ας σημειωθεί, ακόμη ότι, το ζήτημα της συμβολής των πολιτισμικών διαστάσεων 
στην τωρινή εβραϊκή ταυτότητα, αναζητείται επίσης από τον B. Phillips [Accounting for 

Jewish Secularism: Is a New Cultural Identity Emerging? (2010)]. Αναφερόμενος σε 
όσους Εβραίους αυτο-προσδιορίζονται χωρίς καμία θρησκεία, ισχυρίζεται ότι, ταυτίζονται 
συνήθως με τον κοσμικό χαρακτήρα, ωστόσο, δεν αντιμετωπίζονται ως εξ’ ολοκλήρου 
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κοσμικοί, αλλά διακατέχονται από κοσμικές διεργασίες. Γιατί, περισσότεροι από το ήμισυ 
(55%) δηλώνουν πίστη στον Θεό, αντίθετα, ένας στους πέντε θρησκευτικά Εβραίους δεν 
πιστεύει, ή πιστεύει μόνο μερικές φορές στον Θεό. Όσον αφορά τους μη Εβραίους, 
διακηρύσσουν πίστη σε ένα υπέρτατο όν και περιγράφουν τον εαυτό τους ως 
θρησκευόμενο με κάποιο τρόπο, μολαταύτα, οι θρησκευτικά Εβραίοι ενώ θρησκεύουν 
κατά βάση, εντούτοις, ορισμένες φορές ταυτίζονται με την ομάδα των Εβραίων χωρίς 
θρησκεία, ενδεχομένως λόγω της αποξένωσης από τις εβραϊκές οργανώσεις. Όπως 
προκύπτει, μια νέα κοσμική πολιτιστική αναδυόμενη ταυτότητα εντοπίζεται, τόσο μεταξύ 
των νεότερων Εβραίων, όσο και των θρησκευτικά Εβραίων, καθώς, αυτό που τους 
ενδιαφέρει είναι η πολυδιάστατη προσφορά της εβραϊκής πολιτισμικής κληρονομιάς.305 

Σε ένα ερευνητικό βήμα ζωτικής σημασίας προχώρησε ο S. Herman, διότι, 
διερεύνησε την εβραϊκή ταυτότητα ως ένα δυναμικό και πολύπλευρο φαινόμενο, οι 
σύγχρονες εκφράσεις της οποίας σχετίζονται με το Ολοκαύτωμα, τον Σιωνισμό και το 
Ισραήλ, ενώ, υπερτόνισε τις διαφορές μεταξύ Ισραηλινών και Εβραίων της διασποράς 
(ιδιαίτερα των Αμερικάνων), καθώς και μεταξύ Εβραίων της διασποράς που έχουν 
επισκεφθεί το Ισραήλ ή όχι. Γίνεται φανερή, δηλαδή, η σπουδαιότητα του κοινωνικού 
πλαισίου όπου οι Εβραίοι έχουν κοινωνικοποιηθεί ή έχουν λάβει τη βασική εκπαίδευση, 
όπως είναι λόγου χάρη το σπίτι, η κοινότητα, το σχολείο, ή το έθνος, παράγοντες που 
έχουν αντίκτυπο στη σημερινή αντίληψη της προσωπικής και ομαδικής εβραϊκής 
ταυτοποίησης, εφόσον, τα άτομα διακατέχονται από μια τάση προσαρμογής της 
ιουδαϊκότητας στα διάφορα πολιτισμικά πλαίσια στα οποία ζουν.306 

Όσον αφορά τον δυτικό ευρωπαϊκό πολιτισμό, παρατηρείται όλο και ένας 
αυξανόμενος αριθμός ανθρώπων που ενώ γεννιούνται σε εβραϊκές οικογένειες επιλέγουν 
να μην αναγνωρίζονται ως Εβραίοι/ες, ή διαλέγουν τη συμβολική αναγνώρισή τους.307 

Την ίδια στιγμή, νέες τάσεις συνδέονται με την εβραϊκή πρακτική, για παράδειγμα ο D. 
Elazar διερευνά την αλληλεπίδραση μεταξύ θρησκευτικών, εθνοτικών και εθνικών 
εβραϊκών συστατικών σε συνάρτηση με τη δημιουργία του σύγχρονου Ισραήλ.308 Από 
τότε που το ανήκειν στην εβραϊκή συλλογικότητα μεταφράζεται ως μια εθελοντική 
συμμετοχή και οι Ιουδαϊκές έννοιες έχουν κατακερματιστεί θρησκευτικά, σημειώνεται 
έντονη συζήτηση για τη σημασία του εβραϊκού έθνους (Jewish peoplehood) σε έναν 
σύγχρονο ευρωπαϊκό κόσμο.309 Είναι γεγονός ότι, όλο και περισσότεροι Εβραίοι 
απομακρύνονται από τις θρησκευτικές και κοινοτικές εστίες, με αποτέλεσμα να 

αφομοιώνονται στις κυρίαρχες κοινωνίες των χωρών όπου ζουν, επειδή η εκκοσμίκευση 
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των κοινωνιών και ιδιαίτερα στην δυτική Ευρώπη όπως και οι αυξημένοι δείκτες της 
ενσωμάτωσης οδήγησαν στην παρακμή των τελετουργικών πρακτικών έξω από τους 
ορθόδοξους θύλακες, αφού, η εβραϊκή ταυτότητα κατανοείται με κοσμικούς όρους.310 

Στην περίπτωση του E. Cohen, σε πρόσφατο άρθρο του [Jewish identity research: 

A state of the art (2010)], παρουσιάζεται μια επισκόπηση των μελετών στο πεδίο των 
σπουδών για την εβραϊκή ταυτότητα, συμπεριλαμβάνοντας μελέτες ορόσημα αναφορικά 
με διάφορα ζητήματα, που σχετίζονται είτε με την εθνικότητα, είτε με τις συγκρουσιακές 
ταυτότητες, είτε με την τυπολογική διάκριση της εβραϊκής ταυτότητας, ταυτόχρονα, 
υπάρχει σαφής διαφοροποίηση μεταξύ ποσοτικών και ποιοτικών μεθόδων, ενώ, εκτενής 
ανάλυση αφιερώνεται στη μεθοδολογική προσέγγιση της μελέτης γύρω από την εβραϊκή 
ταυτότητα.311  

Σχετικά με τις τυπολογικές διακρίσεις της εβραϊκής ταυτότητας, όπως αποδείχτηκε 
ποικίλουν. Ο D. Graham υπεισέρχεται στην εξής κατηγοριοποίηση, ως: [Ι.] Η φυλετική 
και εθνοτική καταγωγή, [ΙΙ.] η κλίμακα της θρησκευτικότητας και της παρατήρησης, [ΙΙΙ.] 
τα ιστορικά και γενετικά γνωρίσματα, [IV.] η τυπολογία της αναφορικότητας, και τέλος, 
[V.] οι τυπολογίες των δεσμών και της εμπλοκής.312 Κοντά σε αυτό, ο S. Korcaz 
συμπληρώνει τις ακόλουθες κατηγορίες: [Ι.] Τους πιο αφοσιωμένους και εμπλεκόμενους 
Εβραίους που τους ονομάζει το Σπίτι του Ισραήλ (Τhe House of Israel), [ΙΙ.] τους 
εξαρτώμενους οι οποίοι αν και αναγνωρίζονται ως Εβραίοι εμφανίζουν περιορισμένες 
ιουδαϊκές συμπεριφορές, [ΙΙΙ.] τους Ισραηλίτες που συμμορφώνονται με τη γαλλική 
πολιτική κουλτούρα της ιδιωτικής θρησκείας και διατηρούν εθνική υπηκοότητα, [IV.] 

τους «Chagall» Εβραίους που υιοθετούν έναν εξιδανικευμένο, ρομαντικά φορτισμένο 
τύπο εβραϊκής ταυτότητας, τέλος, [V.] τους Σεφαραδίτες Εβραίους ή της Βόρειας 
Αφρικής.313 Η D. Schnapper από την πλευρά της, μελετώντας το γαλλο-εβραϊκό 
παράδειγμα, συμπληρώνει άλλους τρεις ιδεατούς τύπους: [Ι.] Τους ενεργούς Εβραίους 
που σέβονται και τηρούν τις εβραϊκές και πολιτιστικές παραδόσεις, από την άλλη, [ΙΙ.] 
εκείνους που μεταφέρουν το ηθικό και μεταφυσικό περιεχόμενο της Ιουδαϊκής θρησκείας 
στην πολιτική σκηνή και τέλος, [ΙΙΙ.] τους Ισραηλίτες που ορίζονται ως οι αφομοιωμένοι 
Εβραίοι και ενστερνίζονται έναν αδύναμο, διφορούμενο ή εξωτερικά επιβεβλημένο τύπο 
εβραϊκότητας. Βασικής σημασίας είναι για την ίδια, ο διαχωρισμός μεταξύ (Α.) των 
ενεργών Εβραίων που έχουν «εμφυτευθεί» και κοινωνικοποιηθεί στη Γαλλία (Implanted) 

και (Β.) όσων έχουν «μεταφυτευτεί», δηλαδή όσων έχουν κοινωνικοποιηθεί εκτός 
(Τransplanted). Όσον αφορά τη σχέση με την Ιουδαϊκή παράδοση, διακρίνονται: (Α.) Οι 
παραδοσιακοί (Traditionalists) και οι νέοι Εβραίοι (New Jews), ενώ, για την εξέταση της 
σχέσης με την κοινότητα, χρησιμοποιείται η διάκριση, μεταξύ: Πυρηνικών (Core) και 
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περιθωριακών (Marginal) Εβραίων.314 Συνεχίζοντας με την παρουσίαση της 
θρησκευτικής τυπολογικής διάκρισης της R. Azria, η ίδια μεταχειρίζεται δύο 
τυπολογικούς άξονες: Τον εβραϊκό νόμο (Halakaha), έναντι της παράδοσης (Minhag).315 

Τέλος, σε ελληνικό ακαδημαϊκό επίπεδο, οι βιβλιογραφικές αναφορές είναι 
μετρημένες στα δάχτυλα, καθώς, παραπέμπουν σε δύο μόνο έρευνες μετά το Ολοκαύτωμα 
που αφορούν συνιστώσες της μεταπολεμικής εβραϊκής ταυτότητας στην Θεσσαλονίκη. 
Μια πρώτη έρευνα σταθμός για τα ελληνικά δεδομένα υλοποιείται το 1999 και είναι η 
διδακτορική μελέτη της B. Lewkowicz (The Jewish Community of Thessaloniki: An 

exploration of memory and identity in a Mediterranean city). Από το εθνογραφικό πεδίο 
της έρευνας, η Lewkowicz υπεισέρχεται στην ανάλυση προφορικών ιστοριών και 
μαρτυριών κατά τη διάρκεια επιτόπιας μελέτης (1994) και εξετάζει τη διασταύρωση των 
ταυτοτήτων και των μνημονικών φωνών μέσα από ιστορικές εμπειρίες. Καταλήγει στην 
επικράτηση μιας πολυδιάστατης ταυτότητας των ατόμων: [Ι.] Ως  Εβραίοι, [ΙΙ.] ως 
Σαλονικείς Εβραίοι, [ΙΙΙ.] ως Έλληνες Εβραίοι, αλλιώτικα, [V.] ως οι εργαζόμενοι 
Εβραίοι, ταυτοτικοί χαρακτηρισμοί που συστάθηκαν στο προπολεμικό παρελθόν και 
ενισχύθηκαν από την πολεμική εμπειρία των ατόμων. Αναδεικνύεται λοιπόν, ένας 
αφηγηματικός διαχωρισμός της ζωής των Σαλονικιών Εβραίων σε πριν και μετά τον 
πόλεμο. Συγκεκριμένα, η ΙΚ στην Θεσσαλονίκη δημιούργησε ένα κοινοτικό μνημονικό 
παρόν, δίνοντας μεγάλη προσοχή σε ένα πρώτο στάδιο στην ύπαρξη εβραϊκών γάμων, ως 
εγγύηση για ένα εβραϊκό μέλλον. Με τον τρόπο αυτό, δημιουργεί μια γέφυρα με το 
παρελθόν μέσω των θρησκευτικών υπηρεσιών και των χώρων για κοινωνικές 
συναντήσεις, παρά μέσω της αρθρωμένης πολιτιστικής μνήμης. Η Lewkowicz εντοπίζει 
τρεις κατηγορίες ατόμων: Πρώτον, μια πιο εξελληνισμένη εβραϊκή γενεά που έχει πλήρως 
κοινωνικοποιηθεί στην ελληνική κουλτούρα και κοιτάζει με αυτοπεποίθηση το Ισπανο-

εβραϊκό παρελθόν της, δεύτερον, μια μειοψηφούσα ομάδα ανασφαλών Εβραίων με 
συμμετοχή στη συλλογική μνήμη της πλειοψηφικής κουλτούρας οι οποίοι αποσκοπούν 
στο να γίνουν αποδεκτοί από τους χριστιανούς Έλληνες ως πραγματικοί Έλληνες και 
τρίτον, μια ισχυρή ομάδα υποκειμένων που δειλά δειλά συμβάλλει στην ανάδυση και της 
παρελθούσας ελληνο-εβραϊκής, πολιτιστικής μνήμης. Συμπερασματικά, με την ίδρυση 

εβραϊκών μνημείων, αλλά και με την καταγραφή των μαρτυριών, με τη διάσωση της 
Σεφαραδίτικης μουσικής, αλλά και με τη δημιουργία μουσείων και την προβολή 
δημόσιων τελετών, αναμφίβολα, η εβραϊκή κοινότητα στην Θεσσαλονίκη άρχισε να 
ασχολείται έκδηλα με την πολιτιστική μνήμη, η οποία, σε αντίθεση με το παρελθόν, δεν 
περιορίζεται πλέον στην ιδιωτική σφαίρα ζωής.316 

Τέλος, αξιοσημείωτη αναφορά αξίζει να δοθεί στην επίσης πολυσήμαντη 
ακαδημαϊκή συνδρομή της Βάλιας Κράββα, με την ανθρωπολογική διδακτορική έρευνά 
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της να ολοκληρώνεται το 2010 (Tell me what you eat and I’ll tell you if you are Jewish: 

Food and discourses of identity). Σε αυτήν, εξετάζεται ο πολυσήμαντος ρόλος της τροφής 
στον εβραϊκό πληθυσμό της Θεσσαλονίκης, όπου η πολιτισμική, ιστορική και 
θρησκευτική διαφορετικότητα αρθρώνεται. Ειδικότερα, στα επιμέρους κεφάλαια 
μελετώνται θεματικές, όπως είναι η σχέση των Ελλήνων Εβραίων και Θεσσαλονικέων 
Εβραίων, ακόμη το εάν είναι κάποιος ότι τρώει ή τρώει επειδή απλά επιθυμεί να ανήκει. Η 
Κράββα εστιάζει την προσοχή, στις πολιτικές κατευθύνσεις του εξελληνισμού διαμέσου 
της ταύτισης με τη χριστιανική θρησκεία, στη συνέχεια μελετά τη συνδρομή της τροφής 
μέσα από τον εβραϊκό θεσμό της οικογένειας στην Θεσσαλονίκη, αφού, όπως η ίδια 
υποστηρίζει, η κατανάλωση της τροφής οικοδομεί το κοινοτικό πνεύμα. Ιδιαίτερη μνεία, 
γίνεται στις προσπάθειες της Ραββινείας για ανανέωση της θρησκευτικής πίστης μέσω της 
επιβολής των ξεχασμένων στους Θεσσαλονικείς Εβραίους θρησκευτικών διαιτητικών 
επιταγών, του Κόσερ, με τη συμμετοχή σε κοινά κοινοτικά εορταστικά γεύματα. 
Καταλήγει, στο συμπέρασμα ότι, τα εβραϊκά ιδρύματα οικοδομούνται μέσα από τη 
συμμετοχή σε γιορτινά γεύματα, εφόσον, η τροφή αποτελεί την αφορμή συζήτησης και 
ενθύμησης, μέσα από αφηγηματικά πλαίσια, τόσο του παρελθόντος όσο και του παρόντος. 
Ανακεφαλαιώνοντας, καταλήγει στη σκιαγράφηση του ταυτοτικού ανήκειν των 
Θεσσαλονικέων Εβραίων: Ως Εβραίοι, ως Σεφαραδίτες, ως περήφανοι Έλληνες, κι’ 
ακόμη ως Θεσσαλονικείς με μια φανερή συναισθηματική ματιά προς το κράτος του 
Ισραήλ, ως το δυνητικό στην ανάγκη καταφύγιο.317 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΡΙΤΟ 

ΟΙ ΣΥΓΧΡΟΝΟΙ ΕΛΛΗΝΕΣ/ΔΕΣ ΙΣΡΑΗΛΙΤΕΣ/ΣΕΣ 

 

Γ.1. Ελληνικός Εβραϊσμός και κοινοτική υπόσταση 

 

Οι κοινοτικές δομές της εβραϊκής συλλογικής διάρθρωσης διακρίνονταν 
ανέκαθεν για τον θρησκευτικά παραδοσιακό προσανατολισμό τους, όπως ακόμη για το 
πατριαρχικό σύστημα και ταυτόχρονα για την κοινωνική ομοιογένειά τους, που απέρρεαν 
από το εύρος των δραστηριοτήτων εντός του κοινοτικού πλαισίου. Πράγματι, ένα έντονο 
αίσθημα εσωστρέφειας υπερίσχυε, καθώς, θεωρούσαν ότι εχθρικές δυνάμεις απειλούσαν 
την ύπαρξή τους, γεγονός που απαιτούσε εσωτερική συνοχή. Στην πραγματικότητα, η 
διατήρηση και αναπαραγωγή της εβραϊκής ταυτότητας είχε ανατεθεί τόσο στην πολιτική 
οργάνωση της κοινότητας όσο και στις κοινωνικές δομές της, με τους θεσμούς του 
γάμου, της οικογενειακής ζωής και της μεταλαμπάδευσης της παράδοσης στην επόμενη 
γενιά να συνιστούν τα καθημερινά καθήκοντα της Εβραίας μητέρας. Έτσι, λοιπόν, η 
εβραϊκή ζωή προχωρούσε με ξεχωριστό τρόπο μέσα σε ένα χριστιανικό περιβάλλον, 
διαμέσου της οικογένειας και άλλων κοινωνικο-πολιτιστικών διεργασιών.318 Εντούτοις, 
το σκηνικό αλλάζει με την Γαλλική Επανάσταση (1790), καθώς, είχε καθοριστική 
επίδραση στους Εβραίους της Ευρώπης, εφόσον, όχι μόνο οι ίδιοι αφομοιώθηκαν, αλλά 
έγιναν για πρώτη φορά οι πολίτες του τόπου όπου ζούσαν. Χαρακτηριστικά, ο ιδρυτής 
του ρεύματος των Χασιντίμ (Habad Hasidism) και Ραββίνος Sh. Zalman, υπογραμμίζει 
ότι: «Ο Ναπολέοντας είναι καλός για τους Εβραίους και κακός για τον Ιουδαϊσμό». 
Αποτέλεσμα αυτών, είναι ο εκσυγχρονισμός των δομών του Ιουδαϊσμού με βάση το 
πρότυπο της Προτεσταντικής Εκκλησίας στη Γερμανία, καθώς, ο Μεταρρυθμιστικός 
Ιουδαϊσμός προέτασσε την νοοτροπία του: «Ένας Εβραίος στο σπίτι και ένας πολίτης στο 
δρόμο».319 

Χωρίς καμία αμφιβολία, όταν γίνεται λόγος σήμερα για την ελληνο-ισραηλίτικη, 
δηλαδή για την ελληνο-εβραϊκή συνηθέστερα, αλλιώτικα ελληνο-ιουδαϊκή, ή ειδάλλως 
για την ισπανο-εβραϊκή παρουσία στην Ελλάδα, εννοείται το σύνολο των όμαιμων και 
ομόθρησκων δρώντων ανθρώπων με κοινή καταγωγή, κοινή ιστορική διαδρομή και 
κοινούς προγόνους, με άλλα λόγια, με τον ίδιο εθνοτικό, φυλετικό, θρησκευτικό, 
ιουδαϊκό χαρακτήρα και συγχρόνως με την εθνική, την ελληνική υπηκοότητα.320 

Αβίαστα, λοιπόν, μπορεί ο καθένας να συμπεράνει ότι, μιλάμε για ένα πολυσύνθετο 

                                                           

318 Βλ. A. Foa, The Jews of Europe after the black death, (μτφρ. A. Grover), London: University of 

California Press, 2000, σσ. 60, 65, 69-70, 72-73. Για περισσότερα αναφορικά με την ιουδαϊκή πρακτική σε 
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Mische, M. Merkling) Toward A Global Civilization? The Contribution of Religions, New York: Peter Lang 

Publishing, 2001, σσ. 197-215 [εδώ: σ. 209]. 
320 Βλ. Β. Γιούλτσης, Κοινωνιολογία της θρησκείας, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 20024, σ. 351. 
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ελληνο-εβραϊκό διασπορικό σώμα, που συναπαρτίζεται τόσο από ξεχωριστά άτομα, όσο 
και από συλλογικές, θεσμικές υποστάσεις.321 

Σε μια τέτοια περίπτωση, αναρωτώμενος κανείς, ποια είναι η έννοια της 
θρησκευτικής κοινότητας στο πεδίο της κοινωνιολογικής θεωρίας, ίσως η πιο άμεση 
απόκριση, θα ήταν η πολύκροτη κοινωνιολογική μελέτη του Μ. Βέμπερ που υπάρχει στο 
ομώνυμο βιβλίο του: «Οικονομία και Κοινωνία – Κοινωνιολογία της Θρησκείας: 
Θρησκευτικές Κοινότητες». Αναμφισβήτητα, ο ίδιος κομίζει τη δική του μοναδική 
οπτική, όντας ένας από τους διορατικότερους στοχαστές επί των ερωτημάτων ορίζοντας 
τη θρησκευτική κοινότητα ως την κατάσταση, όπου: Μια θεσμικά οργανωμένη 
θρησκεία, με σαφή οργάνωση, ιερατείο και δομές εξουσίας αναπαράγεται, τα άτομα από 
την πλευρά τους επιχειρούν να επιβάλουν τις δικές τους διαθέσεις, ή παραστάσεις, 
αλλιώτικα το δικό τους νόημα, εφόσον, η ανθρώπινη πράξη λειτουργεί πολυδιάστατα, 

καθώς, δημιουργούνται ανταγωνιστικές διαθέσεις τόσο μεταξύ των ατόμων όσο και των 
ομάδων που έχουν συμφέροντα από την ύπαρξή του θρησκευτικού πεδίου.322 Συγχρόνως, 
η έννοια της θρησκευτικής κοινότητας νοείται στα κοινωνιολογικά λεξικά323 ως μια 
κοινωνική ολότητα δρώντων ανθρώπων με κοινό γνώρισμα την ύπαρξη ίδιων 
θρησκευτικών πεποιθήσεων, πρακτικών και λατρείας, και ακόμη συναπαρτίζεται από 
άτομα που είτε έχουν γεννηθεί και φέρουν τη συγκεκριμένη θρησκευτική ταυτότητα, είτε 
έχουν προσχωρήσει στην κοινή πίστη.324 Ταυτόχρονα, ο Ζ. Μπάουμαν περιγράφει την 
έννοια της κοινότητας στην περίοδο της ρευστής νεωτερικότητας, με τον ακόλουθο 
τρόπο: «Όλες οι κοινότητες είναι υποθετικές, σχέδια και όχι πραγματικότητες, κάτι που 
έρχεται μετά, όχι πριν από την ατομική επιλογή… (Ε)ίναι ένα μεγάλο σπίτι … Ένα 
όμορφο παραμύθι παρά ένα θέμα προσωπικής εμπειρίας».325 

Εκείνο που έχει ιδιαίτερη σημασία είναι οι σύγχρονες θεωρητικές 
κοινωνιολογικές προσεγγίσεις του θέματος. Μεταξύ αυτών, ο Δ. Τσαούσης υπεισέρχεται 
στην κατηγοριοποίηση σε «Πρωτογενείς» και «Κατεξοχήν» («Λατρευτικές» και 
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συνειδητή κοινωνική μονάδα και ένα επίκεντρο της ομαδικής αναγνώρισης… ». Βλ. G. Theodorson, A. 
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«Σωτηριολογικές») κοινότητες. Σαφέστερα, οι μεν Πρωτογενείς συγκροτούνται με βάση 
δύο ταυτότητες, τη θρησκευτική και την κοσμική. Όσον αφορά τη θρησκευτική πτυχή, 
καθορίζει τη σχέση ανάμεσα στους πιστούς και στο ιερό, ενώ, η σχέση των δύο 
ταυτοτήτων έχει συλλογικό χαρακτήρα, αφού αποσκοπεί στα κοινά σημεία των πιστών. 
Από την άλλη, οι Κατεξοχήν αποτελούν ένα είδος δευτερογενών συνόλων. Οι τύποι των 
θρησκευτικών κοινοτήτων ενδέχεται να διαφέρουν, καθώς, η ποικιλομορφία τους 
εκφράζεται, αφενός διαμέσου των κλειστών κοινοτήτων, αφετέρου οι ανοιχτές 
χαρακτηρίζονται από εξωστρέφεια και σε αυτές υπάρχουν υποκείμενα διαφορετικών 
νοοτροπιών. Τέλος, επισημαίνεται ότι, η αποδέσμευση της θρησκευτικής πτυχής και η 
διχοτόμηση σε κοινωνικό και θρησκευτικό πεδίο ανοίγουν το δρόμο στη μετέπειτα 
έλευση της εκκοσμίκευσης.326 

Μια ρηξικέλευθη ερευνητική συμβολή μας παρέχει το ερευνητικό έργο του Χ. Ν. 
Τσιρώνη. Ο ίδιος υπεισέρχεται στη διάκριση: (Α.) Της κοινότητας υπό την έννοια της 
«εδαφικής εγγύτητας», η οποία καθορίζεται γεωγραφικά. Συγχρόνως, υπάρχει, (Β.) η 
κοινότητα των «κοινών ενδιαφερόντων», που σημαίνει ότι, τα άτομα που εντάσσονται σε 
αυτήν χαρακτηρίζονται από κοινά γωνρίσματα, όπως, η κοινή προέλευση. Τέλος, 
υπάρχει, (Γ.) η «κοινότητα ταυτότητας», όπου οι δρώντες άνθρωποι διατηρούν ποικίλα 
πολιτισμικά γνωρίσματα, σε ένα συμβολικό όμως πλαίσιο αναγνώρισης. Δηλαδή, τα 
υποκείμενα είναι κάτοχοι ενός ενωτικού αλυσιδωτού κρίκου και συνιστούν μέλη μιας 
κοινότητας προσδιοριζόμενης όχι μόνο σε τοπική αλλά και σε παγκόσμια κλίμακα, 
εφόσον, η λατρεία προς μια συγκεκριμένη θεότητα είναι το κοινό στοιχείο με τους 
ομόθρησκούς τους ανά τον κόσμο.327 

Εστιάζοντας στις σύγχρονες Ελληνο-Ισραηλιτικές Κοινότητες, επισημαίνεται ότι, 
αναγνωρίζονται από το ελληνικό κράτος ως θρησκευτικές οντότητες, κοινοτικών 

συλλογικών σωμάτων με πολυποίκιλους στόχους και πολύπλευρες κατευθύνσεις, όπως, 
θρησκευτικές, εκπαιδευτικές, αλλά και φιλανθρωπικές. Αυτό σημαίνει ότι, η εύρυθμη 
λειτουργία τους  εξασφαλίζεται με την εξυπηρέτηση τόσο των κοινοτικών, όσο και των 
θρησκευτικών αναγκών των μελών τους, που είτε ανήκουν και δρουν ενεργά σε αυτές, 
είτε έχουν μερική σχέση σε ορισμένες από τις δράσεις της, εφόσον, η ιουδαϊκή θρησκεία 
είναι το στοιχείο που διαφοροποιεί άμεσα ή έμμεσα τα εγγεγραμμένα σε αυτές άτομα 
από τους υπόλοιπους Έλληνες συμπολίτες. Όπως αναφέρθηκε παραπάνω, το νομικό 
πλαίσιο υπαγορεύει ότι, οι ΙΚ στην Ελλάδα έχουν ιδρυθεί με Β.Δ. της 19/21-12-1920 

(Φ.Ε.Κ. 290) που συστάθηκε βάσει των διατάξεων «Περί Ισραηλιτικών Κοινοτήτων» (Ν. 
2456/1920, Ν. 4837/1930), συναποτελούνται, δηλαδή, από τον ολικό αριθμό του 
πληθυσμού των Ελλήνων Ισραηλιτών στην εκάστοτε πόλη, με ελάχιστο αριθμό των 
είκοσι Ισραηλιτικών οικογενειών, αναγνωριζόμενες ως Ν.Π.Δ.Δ.328  
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Υπογραμμίζεται, ταυτόχρονα ότι, όλες οι ΙΚ ανά την Ελλάδα υπάγονται στο 
επίσημο κεντρικό συντονιστικό όργανο με την ονομασία: «Κεντρικό Ισραηλιτικό 
Συμβούλιο Ελλάδας» (Κ.Ι.Σ.Ε.). Το Κ.Ι.Σ.Ε. συνιστά το θεσμικό όργανο υπό τη 
δικαιοδοσία του οποίου βρίσκεται όλος ο Ελληνικός Εβραϊσμός. Το όργανο αυτό  
συγκροτήθηκε μετά το πέρας του Β΄ Παγκοσμίου Πολέμου και η εύρυθμη λειτουργία του 
εδράζεται στις ιδρυτικές νομικές διατάξεις του ’45, στο πλαίσιο της μεταπολεμικής 
ανασύστασης όλων των ΙΚ. Κατά παρόμοιο τρόπο, το ίδιο υπάγεται απευθείας στο 
Υπουργείο Παιδείας, Έρευνας και Θρησκευμάτων ως Ν.Π.Δ.Δ. και σήμερα βρίσκεται 
υπό την προεδρία του κ. Δαυίδ Σαλτιέλ. Η δράση του περιλαμβάνει την επίβλεψη και το 
συντονισμό των κινήσεων των ΙΚ, καθώς, μεριμνά για την αποτελεσματική ρύθμιση των 
λειτουργιών όλων των ελληνο-εβραϊκών συλλογικών οργανισμών, ενώ, συμβάλλει στη 
συνέχιση του μακραίωνου εβραϊκού πολιτισμικού πλούτου, γεγονός που επιτυγχάνεται 
με την άμεση εκπροσώπηση των σωμάτων, τόσο σε εθνικό επίπεδο, όσο και σε 
παγκόσμιο.329 

Ξεχωριστός λόγος γίνεται για τα θεσμικά εβραϊκά σώματα που βρίσκονται υπό τη 
δικαιοδοσία και λογοδοσία του Κ.Ι.Σ.Ε.,330 που είναι: Κατά πρώτον, [Ι.] εβραϊκοί 
οργανισμοί, όπως για παράδειγμα, η Β΄ Γενιά Θυμάτων Ολοκαυτώματος, ο σύλλογος 
Ελληνο-Εβραίων βετεράνων πολέμου, η Εβραϊκή Νεολαία Ελλάδος, η Ένωση Ομήρων 
Ισραηλιτών Ελλάδος, η Ένωση Σιωνιστών Ελλάδος, η Μπενέ Μπερίτ, η Μπενότ Μπερίτ, 
Ομάδες Εβραίων Γυναικών, ο Ο.Π.Α.Ι.Ε., όπως και η Εβραϊκή Νεολαία Αθηνών. Κατά 
δεύτερον, υπόλογες στο διαχειριστικό όργανο είναι οι εν ενεργεία ΙΚ σε Αθήνα, 
Θεσσαλονίκη, Λάρισα, Βόλο, αλλά και οι πιο ολιγομελείς σε Κέρκυρα, Χαλκίδα, 
Ιωάννινα, Τρίκαλα και Ρόδο, ενώ, ταυτόχρονα, άλλα εβραϊκά ιδρύματα που εκπίπτουν 
στο Κ.Ι.Σ.Ε., είναι το Ε.Μ.Ε., το Ε.Μ.Θ., το Γηροκομείο Ρέστειον, η Συναγωγή Χανίων, 
καθώς, και το Εβραϊκό Μουσείο στην Ρόδο.331 Μετά από αυτά, αξίζει να γίνει εκτενής 
αναφορά στη σύγχρονη πολυσχιδή ελληνο-εβραϊκή δράση που κατευθύνεται και εκτός 
των εθνικών ορίων, με συνεργασίες τόσο με παγκόσμιες εβραϊκές οργανώσεις, όπως οι: 
A.J.C. (American Jewish Committee), A.D.L. (Anti-Defamation League), E.J.C. 

(European Jewish Congress), J.T.A. (Jewish Telegraphic Agency), W.J.C. (World Jewish 

Congress), E.C.J.C. (European Council of Jewish Communities) και E.S.L.I. (European 

Shoah Legacy), όσο και με το Μουσείο «Yad Vashem» στο Ισραήλ, ακόμη με το αρχείο 
«Steven Spielberg Archive» και συγχρόνως, με το Μουσείο Ολοκαυτώματος στις Η.Π.Α. 
Εντοπίζονται, έπειτα, πόλοι επικοινωνίας με το Ισραήλ, διαμέσου της Ισραηλινής 
Πρεσβείας στην Αθήνα, του «Kol Israel» και του Ελληνο-Ισραηλινού Επιμελητηρίου. Σε 
συνέχεια, υποστηρικτικές ενέργειες και δωρεές προς τα θύματα του Ναζισμού 
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χορηγούνται από την «Conference on Jewish Material Claims Against Germany»,332 και 
εκτός απ’ αυτό, σημειώνεται η δράση των ακόλουθων εβραϊκών οργάνων, όπως: Η 
Χαμπάτ Ελλάδος,333 μετέπειτα το διαδικτυακό ισπανο-εβραϊκό ραδιόφωνο «Radio 

Sefarad»334 και τέλος, η Ομάδα Εργασίας του Ευρωπαϊκού Κοινοβουλίου για τον 
Αντισημιτισμό (European Parliament Working Group on Anti-Semitism).335 

Αναφέρεται ενδεικτικά ότι, σήμερα, ο αριθμός των εν ενεργεία ΙΚ ανέρχεται στις 
οκτώ, μολαταύτα, ο συνολικός πληθυσμός των Ελλήνων/δων Εβραίων είναι αισθητά 
συρρικνωμένος, διότι, υπολογίζεται περίπου σε 4.000 άτομα. Πιο ειδικά, η πληθυσμιακή 
σύνθεση των ΙΚ ανά πόλη καταγράφεται, ως έχει: Η ΙΚ Αθηνών είναι η πιο πολυπληθής 

μεταπολεμικά και συναποτελείται περίπου από 2.460 άτομα, η ΙΚ Θεσσαλονίκης έρχεται 
δεύτερη στην πληθυσμιακή κατάταξη με συνολικό αριθμό 1.048 ατόμων, τρίτη 
αριθμητικά έρχεται η ΙΚ Λάρισας, καθώς απαρτίζεται από 243 άτομα και τέταρτη η ΙΚ 

Βόλου, με 72. Έπειτα, ακολουθούν: Η ΙΚ Χαλκίδας με 60 άτομα, η ΙΚ Ιωαννίνων 
αριθμεί 59, στη συνέχεια η ΙΚ Τρικάλων που έχει στο ενεργητικό της 56 άτομα και η ΙΚ 
Κέρκυρας με συνολικό αριθμό 50 ατόμων. Συμπληρωματικά, περίπου 30 άτομα 
εβραϊκού θρησκεύματος ζουν στη Ρόδο και στην Καρδίτσα.336 

Από την πλευρά τους, οι κοινοτικά ιθύνοντες υπογραμμίζουν, ότι: «Η κοινοτική 
μας οργάνωση συνδράμει στην οριοθέτηση της θρησκευτικής ταυτότητας των Ελλήνων 
Εβραίων… », διασαφηνίζουν όμως ότι, οι ΙΚ βασίζονται σε ένα κοσμικό μοντέλο 
διοίκησης, καθώς, όπως συμπληρώνουν: « …Διοικούνται από τον Πρόεδρο, σε 
συνεργασία με τον Αντιπρόεδρο, τον Διευθυντή και τα κοινοτικά στελέχη». Η 
οικονομική ενίσχυσή τους βασίζεται σε ένα μικρό ποσοστό στη συνδρομή των 
εγγεγραμμένων μελών, ωστόσο, κατά ένα μεγάλο βαθμό η συντήρησή τους, όπως για 
παράδειγμα της ΙΚΘ, πραγματοποιείται από τη: « …[δ]ιαχείριση της ακίνητης 
περιουσίας σε συνδυασμό με την προσφορά αρωγής από διεθνείς εβραϊκές 
οργανώσεις».337 

Με άλλα λόγια, το διοικητικό σύστημα των ΙΚ, ρυθμίζεται, αρχικά, από τον 
εκάστοτε Πρόεδρο, ο οποίος βάσει του θεσμικού αξιώματός του εκπροσωπεί το 
κοινοτικό σώμα σε κάθε περίπτωση. Για την ακρίβεια, οι εσω-κοινοτικές αρμοδιότητές 
του αφορούν από την ομαλή λειτουργία του κοινοτικού κορμού μέχρι και τα πιο 

                                                           

332 Βλ. Κ.Ι.Σ.Ε. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: https://kis.gr/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
333 Βλ. Chabad of Greece. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.chabad.gr/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
334 Βλ. Radio Sefarad. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.radiosefarad.com/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
335 Βλ. European Parliament Working Group on Antisemitism. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.ep-

wgas.eu/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
336 Στοιχεία από τον κ. Ηλία Φρεζή, Διευθυντή του Κ.Ι.Σ.Ε., που αφορούν την ετήσια απογραφή κατά την 1η 

Ιανουαρίου του 2016. Για περισσότερες πληροφορίες, βλ.: N. Stavroulakis, The Jews of Greece: An Essay, 

Αθήνα: Talos Press, 1990. Μ. Μαϊσης, Η ιστορία της Εβραϊκής κοινότητας Χαλκίδας από το 586 π.Χ έως το 
2001 μ.Χ, Χαλκίδα: ΙΚΧ, 2013. Ν. Κατσογιάννος, Τα Τρίκαλα και οι συνοικισμοί τους, Λάρισα: Πολιτιστικός 
Οργανισμός Δήμου Τρικκαίων, 1992. Λ. Στανέλλος, Η εβραϊκή συνοικία της Κέρκυρας: Ιστορικά – 

Πολεοδομικά, Αθήνα: ΚΙΣΕ, 1991. M. Angel, The Jews of Rhodes: The History of a Sephardic Community, 

New York: Sepher-Hermon Press–The Union of Sephardic Congregations, 1980. R. A. Levy, I remember 

Rhodes, New York: Sepher-Hermon Press, 1987. I. J. Lévy, Jewish Rhodes: A lost culture, Unites States of 

America: Judah L. Magnes Museum, 1989. Μ. Ευθυμίου, Εβραίοι και Χριστιανοί στα τουρκοκρατούμενα 
νησιά του νοτιοανατολικού Αιγαίου: Οι δύσκολες πλευρές μιας γόνιμης συνύπαρξης, Αθήνα: Τροχαλία, 1992. 
337 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Αντιπρόεδρο της ΙΚΘ, κ. Λάζαρο Σεφιχά (08/11/2013, Θεσσαλονίκη). 

https://kis.gr/
http://www.chabad.gr/
http://www.radiosefarad.com/
http://www.ep-wgas.eu/
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προσωπικά ζητήματα που απασχολούν τα άτομα. Ο ίδιος έχει, δηλαδή, ενεργό παρουσία 
τόσο στις κοινοτικές εκδηλώσεις, όσο και στα καθαρά κοινωνικά και πιο κοσμικά 
δρώμενα της τοπικής κοινωνίας, ως ένα από τα επίτιμα πρόσωπα  της άρχουσας τάξης 
της τοπικής κοινωνίας. Σαφέστερα, στο πλαίσιο των καθηκόντων του είναι το να 
παρίσταται σε πολιτιστικές δράσεις με κοινωνικό αντίκρισμα, διοργανωμένες, είτε από 
ελληνο-εβραϊκούς συλλόγους, είτε από αμιγώς εβραϊκά ιδρύματα, ενώ, στη συνέχεια, σε 
μικρότερο βαθμό φανερή είναι η εμπλοκή του σε επιμνημόσυνες δεήσεις, ή σε 
συγκεντρώσεις θρησκευτικού ενδιαφέροντος, για παράδειγμα στη συναγωγή για την 
τέλεση της ακολουθίας, ή στη Λέσχη για τον εορτασμό θρησκευτικών εορτών και 
μνημόσυνων. 

Στη δημόσια σφαίρα δράσης, ο Πρόεδρος με τη συνδρομή των κοινοτικών 
στελεχών εκπροσωπεί την κοινοτική ελληνο-εβραϊκή υπόσταση και επιφορτίζεται την 
προάσπιση των κοινοτικών συμφερόντων στην ελληνική επικράτεια. Γι’ αυτόν το λόγο, 
όταν κατά καιρούς το κοινωνικο-πολιτικό τοπίο αναμοχλεύεται, όπως λόγου χάρη όταν 
ξεσπούν αντισημιτικά κρούσματα, πραγματοποιούνται συναντήσεις με κυβερνητικά και 
πολιτικά στελέχη της ελληνικής πολιτικής σκηνής, ή και με τον ίδιο τον Πρωθυπουργό. 
Παράλληλα, σε τοπικό επίπεδο, ο εκάστοτε κοινοτικός ηγέτης αναλαμβάνει τη δημόσια 
εκπροσώπηση απέναντι στους υπόλοιπους Έλληνες κατοίκους. Οι θεσμικοί εκπρόσωποι 
διοργανώνουν δράσεις σε συνεργασία με ιθύνοντες της τοπικής αυτοδιοίκησης, 
συναντιούνται με θεσμικούς φορείς εκπροσώπησης της ελληνικής εκκλησιαστικής τάξης, 
προπάντων σε έναν δια-θρησκειακό ορίζοντα συζήτησης, και άλλοτε οργανώνουν 
επιστημονικά συνέδρια και ημερίδες εβραϊκού ενδιαφέροντος σε συνεργασία με 
ακαδημαϊκούς παράγοντες, ενώ, η παρουσία της Ραββινικής θρησκευτικής τάξης είναι 
αδιάλειπτη.338 Πρόσφατα, το 2017, αξιοσημείωτος ήταν ο εορτασμός κατά την τελευταία 
ημέρα της εβραϊκής γιορτής Χανουκά, δηλαδή της Γιορτής των Φώτων, στο φουαγιέ του 
Δημαρχείου Θεσσαλονίκης, από τον Δήμαρχο κ. Γ. Μπουτάρη και τον Πρόεδρο της 
ΙΚΘ, κ. Δαυίδ Σαλτιέλ.339 

                                                           

338 Για δράσεις με εκπαιδευτικό χαρακτήρα, βλ.: «Διαθρησκευτικό συμπόσιο για την ειρήνη στην Αθήνα», 
ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA

%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8

C%CF%83%CE%B9%CE%BF-

%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/. 

Ανάκτηση: 26/01/2018. Βλ. ακόμη: «Εποικοδομητικές συναντήσεις στο Ισραήλ του Γ.Γ. Θρησκευμάτων και 
εκπροσώπων του Ελληνικού Εβραϊσμού», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%C

E%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-

%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%

82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/. Ανάκτηση: 26/01/2018. Βλ. «Χαιρετισμός 
του Ειδικού Γραμματέα Θρησκευτικής και Πολιτιστικής Διπλωματίας», Ελληνική Δημοκρατία-Υπουργείο 
Εξωτερικών. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.mfa.gr/epikairotita/eidiseis-

anakoinoseis/khairetismos-tou-eidikou-grammatea-threskeutikes-kai-politistikes-diplomatias-dr-lianou-

liante-sto-diethnes-sunedrio-to-olokautoma-diakhronikes-kai-diepistemonikes-proseggiseis-athena-

4102017.html. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
339 Βλ. «Γιορτάστηκε το Χανουκά στο δημαρχείο Θεσσαλονίκης», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE

%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-

http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
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http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://www.mfa.gr/epikairotita/eidiseis-anakoinoseis/khairetismos-tou-eidikou-grammatea-threskeutikes-kai-politistikes-diplomatias-dr-lianou-liante-sto-diethnes-sunedrio-to-olokautoma-diakhronikes-kai-diepistemonikes-proseggiseis-athena-4102017.html
http://www.mfa.gr/epikairotita/eidiseis-anakoinoseis/khairetismos-tou-eidikou-grammatea-threskeutikes-kai-politistikes-diplomatias-dr-lianou-liante-sto-diethnes-sunedrio-to-olokautoma-diakhronikes-kai-diepistemonikes-proseggiseis-athena-4102017.html
http://www.mfa.gr/epikairotita/eidiseis-anakoinoseis/khairetismos-tou-eidikou-grammatea-threskeutikes-kai-politistikes-diplomatias-dr-lianou-liante-sto-diethnes-sunedrio-to-olokautoma-diakhronikes-kai-diepistemonikes-proseggiseis-athena-4102017.html
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Ο ρόλος του επικεφαλής της κοινότητας χαρακτηρίζεται από τα υποκείμενα της 
έρευνας ως «αντιπροσωπευτικός», «διπλωματικός», «συντονιστικός», «εποπτικός», 
«διαχειριστικός», αλλά και άκρως «οργανωτικός». Πράγματι, ιδιαίτερα σημαντική είναι 
η παρουσία του για τους Έλληνες Ισραηλίτες, εφόσον, σηματοδοτεί ένα συλλογικό 
αίσθημα ασφάλειας και συνοχής, ενώ, όπως οι ίδιοι, αναφέρουν, είναι: « …Ο ρυθμιστής 
της κοινοτικής ζωής που καταβάλλει προσπάθειες για το συλλογικό συμφέρον μας». Από 
την πλευρά τους, τα κοινοτικά συμβούλια, και οι επιτροπές, λειτουργούν ως 
«εντολοδόχοι», διότι, μαζί με τα διοικητικά στελέχη λαμβάνουν τις κυριότερες 
αποφάσεις, προστατεύουν τα δικαιώματα και εξασφαλίζουν το κοινό συμφέρον τους, με 
κάθε βήμα τους να είναι καθοριστικής σημασίας για την ουσιαστική εξέλιξη και 
λειτουργία της κοινότητας. Είναι, δηλαδή, όπως τα εμπλεκόμενα στους κοινοτικούς 
κύκλους υποκείμενα, ισχυρίζονται: « …Η εικόνα της κοινότητας μας… Και έτσι, η 
κοινότητα συγκρατείται ζωντανή και όλοι μαζί εμπνεόμαστε για μια κοινή πορεία». 

Δεν πρέπει να λησμονηθεί το ότι, πρωτεύοντα ρόλο στην άσκηση εξουσίας ασκεί 
το πενταμελές διοικητικό συμβούλιο που επωμίζεται την επίλυση καθημερινών 
ζητημάτων και προέρχεται από το εκλεγέν, κατά τη ψηφοφορία, κόμμα. Εξάλλου, άκρως 
βοηθητικός είναι ο ρόλος του διοικητικού οργάνου της εικοσαμελούς κοινοτικής 
συνέλευσης, εκλεγόμενης ανά τέσσερα χρόνια με καθολική ψηφοφορία, με τα άτομα να 
έχουν δικαίωμα ψήφου άνω του είκοσι ενός έτους. Οι κοινοτικές δραστηριοτήτες 
υποβοηθιούνται με τις επιμέρους επιτροπές, η κάθε μία από τις οποίες είναι υπεύθυνη για 
τη διεκπεραίωση ενός συγκεκριμένου τομέα, λόγου χάρη, στο πολιτιστικό κέντρο, στην 
Λέσχη, στη Συναγωγή, στο Νεκροταφείο, στο Κέντρο Νεολαίας, στο Σχολείο, στο 
Γηροκομείο, στην Κατασκήνωση, στη Διαχείριση Ακινήτων. Επιπλέον, τα εγγεγραμμένα 
μέλη παρέχουν από την πλευρά τους με την εθελοντική προσφορά αμέριστη βοήθεια όχι 
μόνο στο κοινό καλό και έργο, αλλά και σε ποικίλες φιλανθρωπικές, κοινωνικές δράσεις 
στο δημόσιο χώρο, όπως ήταν φερειπείν η ημέρα αλληλεγγύης (Mitzvah Day 365) στο 
«Hannoukah Bazaar» με τη συνδιοργάνωση του Εβραϊκού Σχολείου Lauder υπό τη 
θερμή υποστήριξη της οργάνωσης Μπενώτ, αλλά και Μπενέ Μπερίτ, όπως και της Wizo 
της ΙΚΑ, που αφιερώθηκε στη στήριξη του 1ου Ειδικού Δημοτικού Σχολείου 
Κερατσινίου.340 

Εύκολα, λοιπόν, μπορεί να καταστεί σαφές ότι, ο κύριος στόχος της ελληνο-

ισραηλίτικης μέριμνας είναι πρωτίστως η εξυπηρέτηση των αναγκών των μελών της στο 
κοινοτικό, εξω-κοινοτικό και κοινωνικό πεδίο ζωής και δευτερευόντως, η διατήρηση και 
αναπαραγωγή της εθνο-θρησκευτικής ταυτότητάς τους. Όπως προαναφέρθηκε, 
καταλυτικής σημασίας είναι η ύπαρξη ενός κοσμικού και όχι θρησκευτικού κοινοτικού 
μηχανισμού, που διοικείται από κοσμικά όργανα, καθώς, η σημασία της κοινοτικής 

                                                                                                                                                                      

%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-

%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/. Ανάκτηση: 
26/01/2018. 
340 Για δράσεις φιλανθρωπικές, βλ.: «Δεν ξεχνώ τη Μιτσβά!», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/den-ksexno-ti-mits/. Ανάκτηση: 26/01/2018. Βλ. ακόμη: «“Όλοι μαζί τα καταφέραμε” 
Mitzvah Day: 365 ημέρες», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://athjcom.gr/news/oloi-mazi-ta-

kataferame-mitzvah-day-365-imeres/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
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http://athjcom.gr/news/oloi-mazi-ta-kataferame-mitzvah-day-365-imeres/
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εστίας αναγνωρίζεται ως ένα πολυσήμαντο κέντρο με πολύπλευρο χαρακτήρα, με 
σημαντικότερο αυτόν της ενίσχυσης του αισθήματος του ανήκειν, της αλληλεγγύης και 
συνοχής, γεγονός που εντείνει την εθνοτική συνιστώσα της ταυτότητας των 
υποκειμένων. Στο πλαίσιο αυτό, θεωρείται μικρή η μερίδα των Ελληνο-Εβραίων που 
ταυτίζονται απόλυτα με την κοινότητα, διότι η συντριπτική πλειονότητα τη θεωρεί ως 
ένα απλό κομμάτι της κοσμικής ζωής τους, ενώ, κατά ανάλογο τρόπο, μια μεγάλη μερίδα 
την αντιλαμβάνεται ως ένα σημείο αναφοράς για τις δύσκολες στιγμές. 

Μολονότι η θρησκευτική σφαίρα ταυτίζεται με τη λέξη συναγωγή,341 η ιουδαϊκή 
ταυτοτική συνιστώσα γίνεται κατανοητή ως ένα τμήμα της κοινοτικής ή προσωπικής 
κοσμικής ζωής των υποκειμένων, χωρίς να ταυτίζεται απόλυτα με αυτήν. Και αυτό, διότι, 
η θρησκευτική ζωή είναι υπαρκτή μεν, εξασθενημένη δε και δευτερεύουσα, αφού ο 
ιουδαϊκός τόπος λατρείας δεν αποτελεί για τα άτομα το όλον, αλλά ένα πολύ μικρό μέχρι 
και ανύπαρκτο για κάποιους μέρος. Οι Έλληνες/δες Εβραίοι/ες δεν το απαρνιούνται, ούτε 
όμως το θεωρούν ως εξέχον στοιχείο της ταυτότητάς τους. Γι’ αυτό, η σχέση των δύο 
κέντρων λειτουργεί συμπληρωματικά, κι’ όπως τα υποκείμενα της έρευνας διατείνονται: 
«Ως ο συνδετικός κρίκος, για να ενώνονται τα μέλη, με το κοινό πιστεύω», ενώ, 
αναφέρεται επίσης ότι: «Άλλοι ταυτίζονται με τη Λέσχη, άλλοι με την κατασκήνωση, 
μετρημένοι στα δάχτυλα είναι όσοι θεωρούν ένα την κοινότητα με την συναγωγή, αφού η 
κοινωνική της πτυχή είναι η πιο χαρούμενη και διασκεδαστική!». 

Παρά την ισχνή αριθμητική ελληνο-εβραϊκή σύνθεση, καθώς, καταμετρώνται 
μόνο εννέα ενεργοί εβραϊκοί κοινοτικοί φορείς στο σύνολο ανά την Ελλάδα, η ιδιαίτερη 
ταυτότητά τους διατηρείται ποικιλότροπα σήμερα, γιατί, το ελληνικό κράτος αναγνωρίζει 
επισήμως τη θρησκευτική τους υπόσταση η οποία ενέχει εθνοτικά και πολιτιστικά 
χαρακτηριστικά συνυφασμένα με την ιουδαϊκή θρησκεία. Πράγματι, η ατομοκεντρική 
διάσταση της ιουδαϊκής πίστης σε συνάφεια με την επικράτηση ανθρωποκεντρικών, 
κοινοτικών μορφών δράσης, μετακινούν το κέντρο βάρους στο πολιτιστικό πεδίο, μιας 

κι’ ο ρόλος της εβραϊκής παράδοσης με έμφαση στις εθιμοτυπικές πρακτικές 

φανερώνεται αξιοσημείωτος, ενώ, διακριτή είναι μια μερίδα άθεων, ή χωρίς δόγμα 
υποκειμένων. 

Συνοψίζοντας τη θεώρηση των τεσσάρων πιο πολυπληθών και ενεργών ΙΚ σε 
Αθήνα, Θεσσαλονίκη, Λάρισα και Βόλο, επισημαίνεται ότι, μοιράζονται τα εξής κοινά 
γνωρίσματα: Μια παλαιά ιστορικότητα και εντοπιότητα σε τοπικό επίπεδο, συγχρόνως 
μια ολιγομελή και μειοψηφούσα παρουσία στη σημερινή εποχή, με κοινούς 
προβληματισμούς αλλά και οράματα. Επιπλέον, εκφράζονται μέσα από ένα θεσμικά 
συλλογικό όργανο που αναδεικνύει μια πολύμορφη πολιτιστική κληρονομιά. Τέλος, τα 
άτομα εκδηλώνουν μια άκρως εκμοντερνισμένη αυτο-προσδιοριστική διάθεση, που 
διαπνέεται τόσο από τις ρίζες της ιουδαϊκής θρησκείας και παράδοσης, όσο και από το 
τοπικό και ελληνικό γνώρισμα σε απόλυτη επιρροή από τις συνεχείς κοσμικές 
εκδηλώσεις στην καθημερινότητά τους. 

                                                           

341 Για τη συμβολική αναπαράσταση της συναγωγής στη δυτική τέχνη, κατά το Μεσαίωνα, βλ.: Μ. Καζαμία-

Τσέρνου, «Συναγωγή - Εκκλησία: Δύο έννοιες σε αντιπαράθεση;», στο: Φιλία και Κοινωνία: Τιμητικός 
Τόμος στον Καθηγητή Γρηγόριο Δ. Ζιάκα, Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2007, σσ. 195-220. 
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Γ.2. H σύγχρονη εβραϊκή παρουσία 

 

Αδιαμφισβήτητα, η μεταπολεμική συγκρότηση καθώς και πληθυσμιακή αύξηση 
της πιο πολυπληθούς σήμερα ΙΚΑ,342 βασίζεται στις μετά την περίοδο του πολέμου 
μετακινήσεις ατόμων από άλλα μέρη. Στη σημερινή εποχή, μετά την ανασύνταξη της 
ζωής των υποκειμένων, παρατηρεί κανείς μια πλειάδα κοινοτικών εγκαταστάσεων, για 
παράδειγμα το Πνευματικό Κέντρο με διάφορα κλαμπς, δύο συναγωγές, ένα εβραϊκό 
νεκροταφείο, παράλληλα, το Ε.Μ.Ε., ακόμη τον οίκο ευγηρίας Ρέστειον και τέλος, το 
Εβραϊκό Δημοτικό Σχολεί Lauder στο Ψυχικό (1960). Όπως υπογραμμίζεται σε σχετικό 
τόμο αφιερωμένο στο ρόλο της κατάρτισης των Ελληνο-Εβραίων: «Κανείς δεν έχει το 
δικαίωμα να ζει σε μια κοινότητα η οποία δεν έχει σχολείο», ενώ, στην Τορά αναφέρεται 
ως το πρωταρχικό εβραϊκό μέλημα, ο στυλοβάτης της εβραϊκής παιδείας, καθώς, λέγεται 
ότι: «Πριν κτίσεις μια Συναγωγή, πρέπει πρώτα να κτίσεις ένα Σχολείο».343 Περπατώντας 
κανείς στην οδό Μελιδώνη, στο Θησείο, αντικρίζει ένα γραφικό στενάκι όπου 
φιλοξενούνται οι δύο συναγωγές, η μία απέναντι στην άλλη. Στο νούμερο οκτώ της οδού 
στεγάζεται η παλιά συναγωγή Ρωμανιώτικου ρυθμικού η Ετς Χαΐμ (1904), ή αλλιώτικα η 
μικρή, ή η Γαννιώτικη όπως αποκαλείται, ενώ, απέναντι στο νούμερο πέντε της οδού 
Μελιδώνη, βλέπει κανείς ένα επιβλητικό νεοκλασικό κτίριο της Σεφαραδίτικης 
συναγωγής, ονόματι Μπεθ Σαλώμ (1935), που καλοδέχεται το ποίμνιό της σε 
καθημερινή βάση.344 

Επειδή, η οργανωμένη κοινωνική προσφορά προς την τρίτη ηλικία, εκφράζεται 
σήμερα με τρόπο δυναμικό στο Ρέστειον, κρίνεται αναγκαίο να ειπωθούν για αρχή δύο 
λόγια. Μια φράση δάνειο παρμένη από την κεντρική φιλοσοφία σκέψης γύρω από την 
οποία ο εβραϊκός οίκος ευγηρίας συστάθηκε στην Αθήνα, υποστηρίζει ότι: «Ένα από τα 

                                                           

342 Στο μεταξύ, αξίζει να καταγραφεί ότι, ενώ στην Ελλάδα η εβραϊκή παρουσία συγκεντρώνεται στο 
Αθηναϊκό αστικό κέντρο, στην Αμερική έχουν παρουσιαστεί τάσεις αποκέντρωσης των υποκειμένων από τα 
μεγάλα εβραϊκά κέντρα στα πιο μικρά σε παραμεθόριες περιοχές (1990 και ευθύς), οι λόγοι εδράζονται στην 
αμερακανοποίηση καθώς και στην εκκοσμίκευση, γεγονός στο οποίο αποδόθηκε ο χαρακτηρισμός: «Υouth 
drain», δηλαδή η αποστράγγιση της νεολαίας. Ακριβώς το αντίθετο παρατηρείται στην Αυστραλία, όπου 
αρκετοί νέοι/ες Εβραίοι/ες επιθυμώντας έναν εβραϊκό τρόπο ζωής και γάμο έχουν κατευθυνθεί προς την 
Μελβούρνη και το Σίδνεϊ. Για την Αμερική, βλ.: U. Rebhun, S. Goldstein, «Changes in the Geographical 
Dispersion and Mobility of American Jews, 1990–2001», Journal of Jewish Studies, 48 (2006), σσ. 5-33. M. 

Frost, «Analysis of a Jewish Community’s Out-migration», Jewish Social Studies, 44 (1982), σ. 232. Για την 

Αυστραλία, βλ.: S. Rutland, S. Encel, «Smaller Jewish Communities in Australia», The Jewish Journal of 

Sociology, 51/1-2 (2009), σσ. 5-33. 
343 Βλ. Ά. Εμμανουήλ (επιμ. κειμ.), 1960-2014 54 Χρόνια Εβραϊκό Σχολείο Ψυχικού, Αθήνα: Καπόν, 2014, σ. 
13. Σε πρόσφατη μελέτη στο Ηνωμένο Βασίλειο, ο M. Greenberg διατείνεται ότι το ιδεατό εβραϊκό 
πρόγραμμα σπουδών αποτελείται από τη μελέτη της Βίβλου, του Ταλμούδ και της Μιδράς, με λίγα λόγια, σε 
αυτό περιλαμβάνονται: [Ι.] Η εκμάθηση της Τορά, καθώς και [ΙΙ.] η αποδοχή της ως ηθικού οδηγού, επίσης, 
[ΙΙΙ.] η ύπαρξη αντίστοιχης κοινότητας που υποστηρίζει κοινωνικούς και δημόσιους κοινοτικούς θεσμούς, 
και [IV.] η διατήρηση δεσμών ανάμεσα στον εβραϊκό λαό στη διασπορά, ενώ, τέλος, καταλυτική είναι η 
συνδρομή της γνώσης της εβραϊκής γλώσσας για μια ουσιαστική εβραϊκή καλλιέργεια. Βλ. S. Fox, I. 

Scheffler, D. Marom (επιμ.), Visions of Jewish Education, U.K.: Cambridge University Press, 2003, σσ. 26-

27. 
344 Βλ. Κ.Ι.Σ.Ε. (επιμ.), Το Ολοκαύτωμα των Ελλήνων Εβραίων. Μνημεία και Μνήμες, Αθήνα: ΚΙΣΕ, 2007, 
σ. 149. 
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κριτήρια του πολιτισμού μιας κοινωνίας θεωρείται ο βαθμός μέριμνας προς τα 
ηλικιωμένα μέλη της».345 Σε μια συνομιλία λοιπόν με τον κ. Μόνι Χαλέγουα, Διευθυντή 
του Ρέστειον,346 αντλούμε πολυσήμαντες πληροφορίες για το χώρο, τον οποίο ο ίδιος 
διευθύνει από τον Αύγουστο του 2005, μόλις πέντε μήνες πριν ο πρώτος ένοικος μπει, 
έχοντας προϋπηρεσία δεκαοκτώ χρόνων στον χώρο παροχής υπηρεσιών. Ο οίκος 
ευγηρίας, που έχει επίσημη ονομασία: «Ρέστειον Κέντρο Φιλοξενία ηλικιωμένων», 
ανήκει στον Φιλανθρωπικό Σύλλογο Ισραηλιτών Αθηνών (1994), η ίδρυση του οποίου 
αποσκοπούσε στο να δημιουργηθεί ένας χώρος περίθαλψης Θυμάτων του 
Ολοκαυτώματος, για να τους δοθεί μια εβραϊκή εστία φιλοξενίας. Με χορηγίες που 
προήλθαν από την «Claims Conference», ένα μικρό βοήθημα από την βασίλισσα της 
Ισπανίας και με το μεγαλύτερο μέρος των χρημάτων να παραχωρείται από την 
οικογένεια Ρέστη, ο προϋπολογισμός κόστισε περίπου 17.000.000€, ενώ, ομόφωνα 
αποφασίστηκε ο χώρος να δεχθεί τιμητικά την εν λόγω ονομασία. Οι καταληκτικές 
εργασίες περατώθηκαν τον Δεκέμβριο του 2006, ενώ, ένα μήνα μετά οι τρεις πρώτοι 
ένοικοι, επιζώντες, Θύματα του Ολοκαυτώματος, εγκαταστάθηκαν σε αυτόν.  

Στην αρχή, επικρατούσε η αντίληψη ότι, επειδή ήταν μόνο Εβραίοι όσοι είχαν 
δωρίσει τις χρηματικές αμοιβές, ορθό ήταν να κρατηθεί ο αμιγώς εβραϊκός χαρακτήρας 
του γηροκομείου. Όπως διατείνεται ο κ. Χαλέγουα: «Με πρώτη τη σκέψη να 
απευθυνθούμε μόνο σε μέλη της ελληνικής εβραϊκής κοινότητας, των Ελληνικών ΙΚ, το 
διατηρήσαμε αμιγώς εβραϊκό για δέκα μήνες. Τότε είδαμε ότι η κατάσταση δεν 
μπορούσε να συνεχιστεί για τον απλούστατο λόγο, πως σε οκτώ μήνες είχαμε οκτώ 
άτομα… », και συνεχίζει: «Κατάλαβαν λοιπόν οι άνθρωποι του διοικητικού συμβουλίου 
του συλλόγου ότι η κοινότητά μας είναι πολύ μικρή για να μπορέσει να κρατήσει έναν 
τέτοιο χώρο. Έτσι, τον Οκτώβριο του 2006 αποφασίστηκε να ανοίξουμε τις πόρτες σε 
όλο τον κόσμο, Χριστιανούς Ορθόδοξους, Προτεστάντες, Καθολικούς, Μουσουλμάνους, 
να γίνουμε ένας εντελώς ανεξίθρησκος χώρος ο οποίος μπορεί να φιλοξενήσει 
οποιονδήποτε θέλει να έρθει κοντά μας». 

Όσον αφορά την εβραϊκότητα του χώρου, κατά κάποιον τρόπο, έγκειται στο 
γεγονός ότι δεν είναι ένας τόπος εβραϊκών συμφερόντων γιατί απλούστατα ο χώρος είναι 
μη κερδοσκοπικού χαρακτήρα, παρόλα αυτά, όπως λέγεται: «Θέλαμε να διατηρήσουμε 
την εβραϊκότητα του τόπου», που σημαίνει ότι, στον χώρο θα δει κανείς μια συναγωγή, η 
οποία λειτουργεί κάθε Παρασκευή για το Καμπαλάτ Σαμπάτ. Από την άλλη, 
υπογραμμίζεται ότι: «Σχεδόν ποτέ δεν είχαμε δέκα άρρενες Εβραίους, διότι το 
χριστιανικό στοιχείο εδώ μέσα υπερτερεί κατά 80%. Παρόλα αυτά, οποιαδήποτε στιγμή 
ένοικος/η Χ.Ο. επιθυμεί να μεταβεί σε Εκκλησία, να μεταλάβει, να νηστέψει, σεβόμαστε 
απόλυτα την επιθυμία του και φροντίζεται η μετακίνησή του». Ακολούθως, η 
εβραϊκότητα υποδηλώνεται από τις μεζουζότ που είναι τοποθετημένες στην είσοδο σε 
όλες τις πόρτες, όπως, αναφέρεται: «Γεγονός αποδεκτό και από τους Χ.Ο. οι οποίοι 
έχουν τη δυνατότητα να τοποθετήσουν ότι εικόνισμα επιθυμούν στο δωμάτιό τους… ». 

                                                           

345 Βλ. Ρέστειον. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.resteion.gr/orama.htm. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
346 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον κ. Μόνι Χαλέγουα, Διευθυντή του Ρέστειον, στην Αθήνα (10/07/2017, 
Μέσω τηλεδιάσκεψης – Skype). 

http://www.resteion.gr/orama.htm
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Κατόπιν, ένα άλλο διακριτό γνώρισμα, είναι ότι, προσφέρεται τύπου κόσσερ φαγητό και 
σημειώνεται: «Δεν τρώμε χοιρινό κάθε τύπου και δεν αναμειγνύουμε στις τροφές μας 
γάλα με τυρί, χρησιμοποιούμε μόνο γάλα καρύδας και επίσης δεν τρώμε θαλασσινά, 
κόσσερ από τη θάλασσα, είναι μόνο ότι έχει λέπια και αίμα». Συγχρόνως, στο Ρέστειον 
εορτάζονται αφενός όλες οι εβραϊκές γιορτές, αφετέρου όλες οι βασικές χ.ο., και μέχρι 
στιγμής υπάρχει μια αγαστή συμβίωση μεταξύ Χ.Ο. και Εβραίων. Χαρακτηριστικά 

επισημαίνεται από τον κ. Χαλέγουα: « …Όπως έχουμε και στα σπίτια μας. Η κοινότητα 
μας συρρικνώνεται μέρα με την μέρα, έτσι πιστεύω πως θα συρρικνώνεται και ο 
εβραϊκός πληθυσμός, πραγματικά δεν γνωρίζω αν σε πενήντα χρόνια θα έχουμε Εβραίο 
ένοικο στον χώρο μας… ». Καταλήγοντας, αξίζει να σημειωθεί, πως το ανθρώπινο υλικό 
το οποίο ο κ. Χαλέγουα χειρίζεται σε καθημερινή βάση, είναι για τον ίδιο πρωτίστως 
Μιτσβά, δηλαδή λειτούργημα, με το μότο: «We live better together – Ζούμε καλύτερα 
μαζί» να αγκαλιάζει σε μια ανθρώπινη, κοινωνική, πολυπολιτισμική βάση όλους τους 
πολίτες, ανεξαρτήτως  θρησκεύματος. 

Αντίστοιχα, στη σύγχρονη ΙΚΘ, οι δομές της σεφαραδίτικης κοινότητας 
εκσυγχρονίζονται και ανασυστήνονται, μεταπολεμικά.347 Αφετηρία είναι το έτος 1979, 
όταν επαναλειτούργησε το εβραϊκό νηπιαγωγείο και δημοτικό σχολείο Ταλμούδ Τορά 
Αγκαντόλ, το οποίο στεγάζεται μέχρι σήμερα στο κτίριο της φιλανθρωπικής οργάνωσης 
Ματανόθ Λαεβιονίμ.348 Δύο χρόνια μετά, οι εργασίες της ανέγερσης του οίκου ευγηρίας 
Σαούλ Μοδιάνο περατώνονται (1981), η λειτουργία του οποίου συνεχίζεται μέχρι και 
σήμερα, ενώ, σε αντίθεση με την ΙΚΑ, αναλαμβάνει τη φροντίδα μόνο των υπερήλικων 
Ισραηλιτών/σών, διατηρώντας ένα πιο εσωστρεφές προφίλ.349 Ακολούθως, εμφανής 
γίνεται η επιθυμία σύσφιξης των δεσμών ανάμεσα σε Ελλάδα και Ισραήλ, με την 
ανέγερση της πτέρυγας ο Οίκος της Ελλάδος στο Πανεπιστήμιο της Ιερουσαλήμ (1983). 
Γι’ αυτό η ΙΚΘ τιμάται από την Ακαδημία Αθηνών, ενώ ταυτόχρονα οι δημοτικές αρχές 
της Θεσσαλονίκης της απονέμουν τιμητική διάκριση για την πολυσχιδή πολιτισμική, 
αλλά και κοινωνική συνεισφορά της στην τοπική κοινωνία (1986).350 Στο πλαίσιο του 
εορτασμού των 2.300 χρόνων από την ίδρυση της Θεσσαλονίκης, η ΙΚΘ εγκαινιάζει το 
Κέντρο Ιστορικής Διαδρομής Εβραϊσμού Θεσσαλονίκης (1985) και λίγο αργότερα, 
τιμάται η επέτειος των πεντακοσίων ετών από την άφιξη των Ισπανο-Εβραίων στην 
Ελλάδα η μεγάλη πλειοψηφία των οποίων εγκαταστάθηκε στη Θεσσαλονίκη (1992).351 

Παράλληλα με την ανάδειξη της πόλης ως Πολιτιστικής Πρωτεύουσας (1997), η ΙΚΘ για 
πρώτη φορά εμφανίζει εξωστρεφείς τάσεις, διότι, υπό την προεδρία του Ανδρέα Σεφιχά 

                                                           

347 Βλ. σχετικά: E. Benbassa, «The Process of Modernization of Eastern Sephardic Communities», στο: (ed. 

H. Goldberg) Sephardi and Middle Eastern Jewries: History and Culture in the Modern Era, Bloomington: 

Indiana University Press, 1996, σσ. 89-98. 
348 Βλ. «Εβραϊκό Δημοτικό Σχολείο», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/school.php. 

Ανάκτηση: 10/01/ 2018. 
349 Βλ. «Γηροκομείο Σαούλ Μοδιάνο», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/modiano.php. 

Ανάκτηση: 10/01/2018. 
350 Βλ. Α. Ναρ, «Κοινοτική οργάνωση και δραστηριότητα της εβραϊκής κοινότητας της Θεσσαλονίκης», στο: 
(επιμ. Ι. Χασιώτης) Τοις Αγαθοίς Βασιλεύουσα Θεσσαλονίκη: Ιστορία και Πολιτισμός, Θεσσαλονίκη: 
Παρατηρητής, 1997, τ. Α΄, σ. 293. 
351 Βλ. Α. Ναρ, Κείμενα επί ακτής θαλάσσης, Θεσσαλονίκη: University Studio Press/Έκφραση, 1997, σ. 334. 

http://www.jct.gr/school.php
http://www.jct.gr/modiano.php
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συμμετέχει σε ένδεκα εκδηλώσεις πολιτιστικού ενδιαφέροντος, όπως επίσης και σε 
αρκετά συνέδρια πανευρωπαϊκής και μη εμβέλειας.352 Μία ακόμη δημιουργική 
πρωτοβουλία πάρθηκε με τη δημιουργία του Ε.Μ.Θ. (1997), όπου αργότερα 
εγκαινιάζεται μία πτέρυγα αφιερωμένη στη μνήμη του τέως Προέδρου Α. Σεφιχά (1993-

2001).353 

Σήμερα, η εξολοκλήρου σεφαραδίτικη κοινότητα με το μακραίωνο ιστορικό 
ισπανο-εβραϊκό παρελθόν της, διατηρεί το μεγαλύτερο μέρος των κοινοτικών 
εγκαταστάσεών της στο κέντρο της Θεσσαλονίκης, κοντά στην πλατεία Αριστοτέλους. 
Εκεί στεγάζονται η Λέσχη και το Κέντρο Νεολαίας, επιπλέον διατηρεί ένα γηροκομείο, 
το νέο εβραϊκό νεκροταφείο στην περιοχή της Σταυρούπολης (1938), ένα δημοτικό 
σχολείο, μία χορωδία, τον αθλητικό σύλλογο Μακαμπή, το Εβραϊκό Μουσείο 
Θεσσαλονίκης, καθώς και ένα κέντρο εκμάθησης της Ισπανο-εβραϊκής γλώσσας [Ladino 

Society (1997)]. Τέλος, τα τελευταία χρόνια ευοδώθηκαν οι προσπάθειες στελεχών της 
για τη χρηματοδότηση τόσο μιας σειράς εκδόσεων που άπτονται της εβραϊκής ιστορίας 
και παράδοσης, όσο και στην υλοποίηση του εγχειρήματος οργάνωσης του Αρχειακού 
Υλικού, με πρωτοβουλία του Προέδρου κ. Δ. Σαλτιέλ. Συν τοις άλλοις, φορέας 
προώθησης της πολιτιστικής ταυτότητας των υποκειμένων καθίσταται η Επιτροπή 
Πολιτιστικών Δραστηριοτήτων, η οποία αναλαμβάνει την οργάνωση εκδηλώσεων με 
σκοπό, όπως, σημειώνεται: «Την αναβίωση των ηθών και εθίμων του παρελθόντος». 
Ανάλογες, επίσης, πρωτοβουλίες διοργανώνονται από την εβραϊκή μορφωτική λέσχη 
Αδελφότης, από το Κέντρο Νεολαίας, από την «Ladino Society», από το παιδικό κέντρο 
Μερκάζ Αντραχά, καθώς και από την εβραϊκή χορωδία, ενώ, οι δραστηριότητες του 
συνδέσμου Ελλάς–Ισραήλ συσφίγγουν τις ελληνο-ισραηλινές σχέσεις. Εκτός από αυτά, 
οι θρησκευτικές ανάγκες των υποκειμένων καλύπτονται στους εξής τρεις λατρευτικούς 
χώρους. Πρώτον, υπάρχει η προπολεμική συναγωγή Μοναστηριωτών, ή αλλιώς 
Μοναστηρλίς, ειδάλλως η αποκαλούμενη ως μεγάλη συναγωγή στην οδό Συγγρού 
(1925), όπου παρέχονται θρησκευτικές υπηρεσίες στις μεγάλες ιουδαϊκές εορτές, επειδή 
οι καθημερινές θρησκευτικές ανάγκες των Ελληνο-Εβραίων της πόλης εξυπηρετούνται 
στη μικρή συναγωγή, την Γιαδ ή Γιαντ Λεζικαρόν (1984) που βρίσκεται στις κοινοτικές 
εγκαταστάσεις και είναι αφιερωμένη στη μνήμη των θυμάτων του Ολοκαυτώματος. 
Τέλος, στον οίκο ευγηρίας Σαούλ Μοδιάνο στεγάζεται η  συναγωγή Γιοσούα Αβραάμ 
Σαλέμ, για τους/τις υπερήλικες Ισραηλίτες/σες.354 

Ξεχωριστός λόγος, από την άλλη πλευρά, πρέπει να γίνει για το γηροκομείο 
Σαούλ Μοδιάνο (1932) στην Θεσσαλονίκη,355 καθώς, ιδρύθηκε με την ευγενική δωρεά 
του Θεσσαλονικής καταγωγής Σαούλ Μοδιάνο. Με βασικό σκοπό τη στέγαση, τη σίτιση 
και την περίθαλψη των υπερηλίκων Ισραηλιτών και των δύο φύλων, το γηροκομείο 
παρείχε έργο μέχρι και την περίοδο της κατοχής (1943), στη συνέχεια, η λειτουργία του 

                                                           

352 Βλ. Ν. Καχμή-Σεφιχά, Αναμνήσεις, Θεσσαλονίκη: Hy Brazil, 2007, σ. 80. 
353 Βλ. «Δραστηριότητες του Εβραϊκού Μουσείου Θεσσαλονίκης», El Avenir - Το Μέλλον, 39 (2012), σ. 28. 
354 Βλ. ενδεικτικά: Η. Μεσσίνας, Οι συναγωγές της Θεσσαλονίκης και της Βέροιας, Αθήνα: Γαβριηλίδης, 
1997, σσ. 97, 99, 100, 103. 
355 Βλ. «Γηροκομείο ‘Σαούλ Μοδιάνο’», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/modiano.php. 

Ανάκτηση: 26/01/ 2018. 
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αναστάλθηκε μέχρι το ’74, γιατί οι τρόφιμοί του συμμεριζόμενοι τις τύχες του υπόλοιπου 
Εβραϊκού πληθυσμού της πόλης, εκτοπίστηκαν και εξοντώθηκαν στο Άουσβιτς. 
Μεταπολεμικά, η διοίκηση υπό την προεδρία του Δ. Μπενβενίστε υλοποιεί τη μέχρι τότε 
διάχυτη ιδέα της ανασύστασης του ιδρύματος, όταν ένα νέο κτήριο, άκρως εξοπλισμένο, 
ανεγείρεται, εγκαινιάζεται (1981) και πληροί με τις πιο σύγχρονες προδιαγραφές τον 
ιδρυτικό σκοπό του. Όπως μας πληροφορεί η Διευθύντριά του κ. Νανά Φλωρεντίν, με 
σημείο εκκίνησης τη φιλόξενη υποδοχή επτά υπερήλικων Ισραηλιτών/σών, το 
γηροκομείο φτάνει να παρέχει φροντίδα σε σαράντα έξι υπερήλικους/κες κυρίους/ες.356 

Τη σημερινή εποχή, το Σαούλ Μοδιάνο στεγάζεται σ’ ένα εξαώροφο κτίριο και 
δέχεται προς φιλοξενία άνδρες και γυναίκες, βέβαια μόνο μέλη των ΙΚ ανά την Ελλάδα 
που έχουν υπερβεί το 65ό έτος της ηλικίας τους, σύμφωνα με τον όρο του ευεργέτη και 
διαθέτη Μοδιάνο. Ο όρος αυτός, « …[δ]ιαφυλάσσεται και θεωρείται απαράβατος μέχρι 
και σήμερα», σε αντιδιαστολή με το Ρέστειον, ο εσωτερικός κανονισμός του οποίου 
τροποποιήθηκε για να δεχτεί και αλλόθρησκα άτομα. Γυρίζοντας πίσω στο Μοδιάνο, 
εκτός από το άγρυπνο βλέμμα των Ελληνο-Εβραίων γυναικών, θα δει κανείς ποικίλες 
άλλες δραστηριότητες και εκδηλώσεις για τους διαμένοντες, όπως λόγου χάρη μουσικές 
βραδιές από την χορωδία, θρησκευτικές συνάξεις από τον Ραββίνο και επισκέψεις των 
μαθητών του εβραϊκού δημοτικού σχολείου, ενώ όσοι/ες διαμένουν εκεί, παρόλο που 
συγχρωτίζονται και με άτομα που δεν είναι απαραίτητα Εβραίοι/ες, μολαταύτα, δίνουν 
όλοι/ες τους αφιλοκερδώς και αθόρυβα, και με πολλή αφοσίωση το δικό τους στίγμα 
αγάπης. Μολονότι το γηροκομείο είναι στην πράξη ανοιχτό σε δημόσιες, κοινωνικές 
δράσεις, ωστόσο, παρατηρεί κανείς ότι είναι ακόμη έγκλειστο στα όρια της εβραϊκής 
κοινότητας και του σχετικού αυτο-προσδιορισμού, ως απαραίτητου όρου για να διαβεί 
κανείς τις πύλες του. Όμως αυτό αποτελεί τον τελευταίο καιρό ένα ζήτημα 
προβληματισμού για ιθύνοντες και μη, δεδομένης της επικράτησης στερεοτυπικών 
αντιλήψεων που αποσταθεροποιούν την αρχική σύλληψη της ίδρυσής του, αλλά και 
περισσότερο της αισθητής αριθμητικής συρρίκνωσης των γηραιών ατόμων. Η κ. 
Φλωρεντίν, με άλλα λόγια, διευκρινίζει ότι, στην ελληνική νοοτροπία επικρατεί το μότο: 
«Το γηροκομείο είναι ντροπή… », κάτι που κυριαρχεί πλέον και στην εβραϊκή κοινή 
γνώμη, θέση που έρχεται σαφώς σε αντίθεση με τη θρησκευτική αρχή της υποχρεωτικής 
κοινωφελούς φροντίδας των υπερήλικων αποκλειστικά από τον οίκο ευγηρίας και όχι 
από τα παιδιά τους μετά από μια ηλικία. Όταν, λοιπόν, οι υπερήλικες επιλέγουν να 
διαμείνουν στο χώρο αυτό, φέρεται εις πέρας η απαρέγκλιτη τήρηση μιας πολυσήμαντης 
Μιτσβά (Mitzvah), εφόσον, στην πραγματικότητα, η ιδέα του Σαούλ Μοδιάνο, 
καθιερώνει το χώρο, ως: «Το σπίτι των γονέων μας… », δηλαδή, το αληθινό και ιδανικό 
σπίτι που αγκαλιάζεται απερίφραστα από όλους, με εγκάρδια αγάπη. 

Στη συνέχεια, στην ΙΚΛ διαπιστώνεται ότι, το συλλογικό θεσμικό σώμα διατηρεί 
πολύ καλούς δεσμούς τόσο με την τοπική κοινωνία, όσο και με τις Χ.Ο. εκκλησιαστικές 
αρχές, αφού, οι Λαρισαίοι/ες Εβραίοι/ες δείχνουν άκρως ενσωματωμένοι στη δημόσια 
ζωή, γεγονός που διαπιστώνεται από την ύπαρξη του 8ου Δημοτικού Εβραϊκού Σχολείου 

                                                           

356 Ελεύθερη Συνέντευξη με την κ. Νανά Φλωρεντίν, Διευθύντρια του Σαούλ Μοδιάνο (01/06/2017, Σαούλ 
Μοδιάνο, Θεσσαλονίκη). 
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Λάρισας. Στην οδό Κενταύρων απέναντι από το Μνημείο εδράζονται τα κοινοτικά 
γραφεία, ενώ, σε κοντινή απόσταση βρίσκεται το πνευματικό κέντρο (1954), η συναγωγή 
Ετς Χαΐμ (1866), η αίθουσα νεκρικών τελετών, όπως και το σχολείο (1931), η λειτουργία 
του οποίου έπαυσε το 2017.357 Ιστορικά, αυτό που χαρακτήριζε ανέκαθεν την ΙΚΛ ήταν  
το σεφαραδίτικο στοιχείο, δηλαδή η ισπανο-εβραϊκή κουλτούρα, η σύγχρονη έκφανση 
της οποίας έχει ενσωματωθεί πλήρως στην εβραϊκή παράδοση, καθώς, φαντάζει μια 
ιστορική παρελθοντική κληρονομιά που εκλείπει όχι απ’ τις καρδιές και απ’ τις μνήμες, 
αλλά από την καθημερινή πρακτική των υποκειμένων. Όσον αφορά το θρησκευτικό 
κομμάτι, αξιοσημείωτη είναι η πολυετής προσφορά του Εβραιοδιδάσκαλου Ιάκωβου 
Φελλούς (1959–2010) στο εβραϊκό σχολείο, ενώ, σήμερα η συναγωγή λειτουργεί υπό το 
άγρυπνο βλέμμα του Σοφολογιώτατου Ραββίνου κ. Ηλία Σαμπετάϊ κάθε Παρασκευή 
βράδυ, με την ενεργό συμμετοχή των παιδιών του σχολείου, κάθε Σάββατο πρωί και 
φυσικά σε όλες τις εβραϊκές γιορτές.358 

Αντίστοιχα, η ΙΚΒ, παρά το ισχνό ανθρώπινο δυναμικό της συνεχίζει την 

ιστορική διαδρομή της στη σύγχρονη εποχή, διατηρώντας ζωντανούς δεσμούς με τους 
Χ.Ο. συμπολίτες. Από την πλευρά του, το κοινοτικό συμβούλιο εστιάζει την προσοχή 

του στη σύσφιξη των σχέσεων με τις τοπικές αρχές, αλλά και στην χορήγηση 
εκπαιδευτικών υποτροφιών και προγραμμάτων για νέους/ες Έλληνες/δες φοιτητές/τριες. 
Ο θρησκευτικός χώρος της συναγωγής (1870) λειτουργεί κάθε Παρασκευή βράδυ και τις 
μεγάλες γιορτές, καθώς, υπάρχει δυσκολία στη συγκέντρωση του Μινιάν. Τέλος, 
ιδιαίτερη αναφορά πρέπει να γίνει στον Πρόεδρο της κ. Μ. Σολομών, γιατί, αποτελεί 
πράγματι μια ηγετική αλλά και πρόσχαρη φυσιογνωμία που τα τελευταία τρία χρόνια έχει 
επιδοθεί στο άνοιγμά της κοινότητας στην τοπική κοινωνία, διατηρώντας παράλληλα 
άριστες σχέσεις με τον Σεβασμιότατο Μητροπολίτη Δημητριάδος κ. Ιγνάτιο.359 

Τέλος, άξιο αναφοράς είναι το ότι, στα Χανιά της Κρήτης, μολονότι τη 
μεταπολεμική περίοδο δεν εντοπίζεται αυτόχθονη εβραϊκή παρουσία, η ύπαρξη της 
οποίας περιοριζόταν μόνο σε κάποιες γλωσσικές αναφορές από τον ντόπιο πληθυσμό 
(όπως, τα «εβραίικα μνήματα», ή η «Οβριακή» συνοικία), εκπλήσσει το γεγονός ότι, το 
2000 η συναγωγή αναστυλώνεται και επαναλειτουργεί. Όπως διατείνεται η Β. 
Γιακουμάκη, ο Εβραίος αναπαρίσταται συμβολικά ως απότοκος «μάθησης», δηλαδή ως 
μια «επίκτητη γνώση» του περιβάλλοντος χώρου, επειδή ακριβώς από το 1990 και 
εφεξής, οι μνημονικές διαδικασίες δρομολογούνται και η παρελθοντική ιστορική 
εβραϊκότητα βιώνεται στο παρόν. Ακριβέστερα, γίνεται λόγος για: «την εμπειρία της 
ετερότητας ‘εκ των άνω’», αλλιώτικα «εκ των υστέρων», ή «έξωθεν», ειδάλλως για μια 
καινοτόμα «υπό κατασκευήν» εισαγόμενη πολιτισμική παρακαταθήκη, ενώ, η 
επισημότητα της όλης πράξης επιβεβαιώνεται από θεσμικές οργανώσεις και εδράζεται σε 

                                                           

357 Βλ. «Κλείνει στη Λάρισα μετά από 86 χρόνια το Εβραϊκό Σχολείο», ΚΙΣΕ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1766:-86-&catid=24:2009-04-30-07-11-

24&Itemid=53. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
358 Βλ. ενδεικτικά: Χρονικά, 142/ΙΘ΄ (1996), σσ. 28-29. Βλ. ακόμη: Ε. Μωυσής, Η Εβραϊκή Κοινότητα της 
Λάρισας πριν και μετά το Ολοκαύτωμα, Λάρισα: ΙΚΛ, 2000. 
359 Βλ. ενδεικτικά: Ρ. Φρεζής, Η Ισραηλιτική Κοινότητα Βόλου, Βόλος: Επικοινωνία, 20022. 
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κοινωνικο-πολιτικές επιταγές στο πλαίσιο παγκόσμιων και ευρωπαϊκών 
συμφραζόμενων.360 

Συμπερασματικά, από την παρατήρηση στο πεδίο έρευνας καθίσταται σαφές ότι, 
ο σύγχρονος ελληνικός εβραϊσμός με έδρα στις τέσσερις προαναφερθείσες πόλεις, έχει 
να αντιμετωπίσει καθημερινές προκλήσεις. Αναντίρρητα, ο μελλοντικός κίνδυνος 
εξαφάνισης των ελληνο-εβραϊκών οικογενειών συνιστά ένα απτό γεγονός που δύσκολα 
μπορεί κανείς να το αποσοβήσει. Για την ακρίβεια, το βασικό ζήτημα που ταλανίζει τους 
κοινοτικά ιθύνοντες είναι το εν λόγω: «Για πόσο καιρό ακόμη θα συνεχίσει να υπάρχει η 
εβραϊκή ζωή στην Ελλάδα;».361 Διότι, καταγράφονται τα εξής καίριας σημασίας 
προβλήματα: [Ι.] Πρώτον, ο αριθμός των μικτών γάμων γίνεται όλο και πιο έκδηλος και 
αυξανόμενος,362 καθώς, όλο και πιο πολλοί/λές Έλληνες/δες Εβραίοι/ες συνάπτουν γάμο 
με μη Εβραίους/ες. Αναμφίβολα, ο απο-εβραϊσμός, ή αλλιώτικαα η απώλεια της 
εβραϊκής ταυτότητας είναι πιο εύκολος σε ένα χ.ο. περιβάλλον και εφόσον ο 
προσηλυτισμός δεν επιτρέπεται στην Ιουδαϊκή θρησκεία, φαντάζει, τόσο μια 
προβληματική όσο και χρονοβόρα υπόθεση, αφού ως διαδικασία διαρκεί πάνω από έξι 
μήνες και συμπεριλαμβάνει την αυστηρή εκμάθηση της Παλαιάς Διαθήκης. Στο πλαίσιο 
αυτό, κατανοείται ότι, τα τέκνα των μικτών γάμων έχουν μια ιδιαίτερη και πολύπτυχη 
ταυτότητα κάποιες φορές μη εβραϊκή, καθώς, ο θρησκευτικός δρόμος που ακολουθούν 
είναι αφενός αμφισβητήσιμος, αφετέρου δύσκολα προσδιορίσιμος. [ΙΙ.] Κατά δεύτερον, η 
ελληνο-εβραϊκή κοινότητα δίνει την εντύπωση ενός συλλογικού σώματος υπερήλικων 
ατόμων όπου, όπως συμβαίνει σε όλη την Ελλάδα, οι δείκτες θνησιμότητας 
παρουσιάζουν πολλαπλασιαστικές αυξήσεις σε αντίθεση με τους δείκτες των γεννήσεων, 
αφού τα νέα ζευγάρια τεκνοποιούν το πολύ ένα με δύο παιδιά. Άρα λοιπόν, με 
μαθηματική ακρίβεια, η παρεμβολή τέτοιων παραγόντων καθιστά πολλαπλά δυσχερή τη 
συνέχιση της εβραϊκής ταυτότητας.363 [ΙΙΙ.] Τέλος, ένας επιπρόσθετος ανασταλτικός 
παράγοντας είναι η οικονομική κατάσταση της χώρας, αφού, τονίζεται ότι: «Η Ελλάδα 

                                                           

360 Βλ. Β. Γιακουμάκη, «Υπάρχουν Εβραίοι στα Χανιά; Περί απουσίας, παρουσίας και επίκτητης εμπειρίας 
της ετερότητας», στο: (επιμ. Φ. Τσιμπιρίδου) Μειονοτικές και Μεταναστευτικές Εμπειρίες: Βιώνοντας την 
‘Κουλτούρα του Κράτους’, Αθήνα: Κριτική, 2009, σσ. 255-280 [εδώ: σσ. 255, 261, 266-267, 277-278]. Βλ. 
ακόμη: «Ανασυγκρότηση μιας απουσίας, αφήγηση μιας παρουσίας: Oι Εβραίοι των Χανίων», ΙΚΑ. 

Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%85%CE%B3%CE%BA%CF%81%C

F%8C%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CE%B1%CF%82%CE%B%CF%80%C

E%BF%CF%85%CF%83%CE%AF%CE%B1%CF%82%CE%B1%CF%86%CE%AE%CE%B3%CE%B7

%CF%83%CE%B7/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
361 Αναφορικά με το ζήτημα της αειφορίας του πολιτισμού μιας μειονότητας σε μια πλειοψηφική κοινωνία, 
βλ.: D. Myers, «Six Theses on the Sustainability of a Minority Culture in a Majority Society: The Jewish and 

Muslim Cases», The Muslim World, 104/4 (2014), σσ. 397-400. 
362 Για περισσότερα σχετικά με ένα εβραϊκό μέλλον όσων παιδιών προέρχονται από μικτούς γάμους, βλ.: P. 

Medding, G. Tobin, S. Fishman, M. Rimor, «Jewish Identity in Conversionary and Mixed Marriages», 
American Jewish Year Book, (1992), σσ. 226-260. 
363 Αναφορικά με τους μειωτικούς ρυθμούς των γεννήσεων στην Ελλάδα σε αντιδιαστολή με τις αυξητικές 
τάσεις που παρουσιάζει η ελληνική θνησιμότητα, βλ. ενδεικτικά: Ελληνική Στατιστική Αρχή. Αναρτημένο 
στην ιστοσελίδα: http://www.statistics.gr/statistics/-/publication/SPO09/2014. Ανάκτηση: 26/01/2018. Βλ. 
ακόμη: Λ. Γιάνναρου, «Η Ελλάδα γερνάει με ταχείς ρυθμούς», Η Καθημερινή. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.kathimerini.gr/786070/article/epikairothta/ellada/h-ellada-gernaei-me-taxeis-ry8moys. 

Ανάκτηση: 26/01/2018.  

http://athjcom.gr/news/%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%85%CE%B3%CE%BA%CF%81%CF%8C%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CE%B1%CF%82%CE%25B%CF%80%CE%BF%CF%85%CF%83%CE%AF%CE%B1%CF%82%CE%B1%CF%86%CE%AE%CE%B3%CE%B7%CF%83%CE%B7/
http://athjcom.gr/news/%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%85%CE%B3%CE%BA%CF%81%CF%8C%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CE%B1%CF%82%CE%25B%CF%80%CE%BF%CF%85%CF%83%CE%AF%CE%B1%CF%82%CE%B1%CF%86%CE%AE%CE%B3%CE%B7%CF%83%CE%B7/
http://athjcom.gr/news/%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%85%CE%B3%CE%BA%CF%81%CF%8C%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CE%B1%CF%82%CE%25B%CF%80%CE%BF%CF%85%CF%83%CE%AF%CE%B1%CF%82%CE%B1%CF%86%CE%AE%CE%B3%CE%B7%CF%83%CE%B7/
http://athjcom.gr/news/%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%85%CE%B3%CE%BA%CF%81%CF%8C%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CE%B1%CF%82%CE%25B%CF%80%CE%BF%CF%85%CF%83%CE%AF%CE%B1%CF%82%CE%B1%CF%86%CE%AE%CE%B3%CE%B7%CF%83%CE%B7/
http://www.statistics.gr/statistics/-/publication/SPO09/2014
http://www.kathimerini.gr/786070/article/epikairothta/ellada/h-ellada-gernaei-me-taxeis-ry8moys
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είναι μια χώρα που διώχνει τα παιδιά της, λόγω σπουδών ή εργασίας. Όμως η μείωση 
γίνεται ακόμη πιο έντονη και αισθητή σε μια εβραϊκή οικογένεια, στην ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα… ». Συν τοις άλλοις, ο St. Bowman υπερασπίζεται την άποψη ότι, σήμερα 
γίνεται λόγος για εξελληνισμένες κοινοτικές υποστάσεις, ενώ, η εσφαλμένη στάση όσων 
κλείνουν τα μάτια στα υψηλά ποσοστά μικτών γάμων και στην ύπαρξη μιας 
εκκοσμικευμένης Ελληνο-Εβραϊκής Νεολαίας χαρτογραφείται ως ζωτικής σημασίας 
πρόβλημα.364 Παρ’ όλες όμως τις δυσκολίες που καταγράφηκαν, οι ΙΚ υφίστανται και με 
επικεφαλής την ΙΚ Αθηνών δρουν ποικιλοτρόπως στο δημόσιο πεδίο δράσης, με έναν 
μοντέρνο και ρευστό τρόπο σύλληψης της ατομικής και συλλογικής εβραϊκής αυτο-

διάθεσής τους. 
 

Γ.3. Η κοινοτική διάσταση του Εβραϊσμού 

 

Πολλοί θα συμφωνούσαν με την άποψη ότι, οι ελληνο-εβραϊκές δραστηριότητες 
που διενεργούνται στο πλαίσιο της κοινοτικής λειτουργίας των ΙΚ στην Ελλάδα 
εκτυλίσσονται σε φορείς της πολιτισμικής ταυτότητας των υποκειμένων, και έχουν 
άλλοτε κοινωνικό, άλλοτε πολιτιστικό και ελάχιστες φορές αμιγώς θρησκευτικό 
περιεχόμενο. Εντούτοις, η αλήθεια είναι ότι, εξαιτίας των εξωτερικών πολιτιστικών 
επιρροών από την ελληνική κοινωνία και δεδομένων των κινδύνων της αφομοίωσης 
όπως και του αντισημιτισμού, η συσπείρωση των ατόμων, και σε μεγάλο βαθμό τα 
τελευταία χρόνια, των νεότερων ηλικιακά υποκειμένων επιτυγχάνεται με κάθε μέσο, 
λόγου χάρη με κοσμικές εκδηλώσεις ή συνεστιάσεις, σε συνεργασία με τοπικά αλλά και 
διεθνή εβραϊκά ιδρύματα κοινωφελούς χαρακτήρα. Κατά συνέπεια, οι πρωτοβουλίες των 
ΙΚ, στοχεύουν, αφενός στη συγκρότηση κοινωνικών δικτύων αλληλοβοήθειας και 
αλληλεγγύης, αφετέρου αποσκοπούν στην θρησκευτικο-πολιτιστική ενδυνάμωση και 
συσπείρωση. 

Για αρχή, ζητήθηκε από τους/τις ερωτώμενους/ες να ταυτοποιηθούν κοινοτικά, 

δηλαδή να δηλώσουν την κοινότητα της αρεσκείας τους ή αυτήν όπου είναι 
εγγεγραμμένοι (ερώτημα 8). Είναι ενδιαφέρον ότι, μολονότι η πλειοψηφία των 
υποκειμένων είναι εγγεγραμμένη στην ΙΚ Αθηνών (47,3%), μόλις το 20% δηλώνει 
συναισθηματικά συνδεδεμένο με αυτήν. Αντιθέτως, τα πρωτεία κατέχει η ΙΚ 
Θεσσαλονίκης (22,7%) [βλ. Πίνακες 9 και 10]. 

 
Πίνακας 9 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E08α. Σε ποια 

Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 
 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

ΙΚΑ 71 47,3 47,3 47,3 

ΙΚΘ 40 26,7 26,7 74,0 

ΙΚΛ 22 14,7 14,7 88,7 

ΙΚΒ 13 8,7 8,7 97,3 

Καμία 2 1,3 1,3 98,7 

Άλλο 2 1,3 1,3 100,0 

                                                           

364 St. B. Bowman, «Jews», στο: (ed. R. Clogg) Minorities in Greece: Aspects of a Plural Society, London: 

C. Hurst& Co. Ltd, 2002, σσ. 64-80 [εδώ: σσ. 64, 78]. 
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Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 10 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E08β. Mε ποια 

Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε συνδεδεμένος/η 
συναισθηματικά;’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

ΙΚΑ 30 20,0 20,0 20,0 

ΙΚΘ 34 22,7 22,7 42,7 

ΙΚΛ 31 20,7 20,7 63,3 

ΙΚΒ 7 4,7 4,7 68,0 

Καμία 26 17,3 17,3 85,3 

Άλλο 22 14,7 14,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Αξιοσημείωτος είναι ο εντοπισμός κάποιων ατόμων μη εγγεγραμμένων στα 
κοινοτικά μητρώα, που υποστηρίζουν: «Ζω στην Θεσσαλονίκη, έχω επαφή με την εβραϊκή 
κοινότητα της πόλης, αλλά δεν είμαι κοινοτικά εγγεγραμμένη Εβραία, διότι δεν έχω 
ασπαστεί κάποιο επίσημο θρήσκευμα, είμαι άθεη» (Γ. 26+, Θεσ/κη). Κάποια άλλη, 

δηλώνει ότι: «Δεν είμαι εγγεγραμμένη Εβραία, προέρχομαι από Εβραία μάνα και δεν έχω 
κανένα συναισθηματικό δέσιμο με τον Εβραϊσμό ή με άλλους Εβραίος» (Γ. 26+, Αθήνα), 
ή κάποια άλλη ότι: «Συναισθηματικά είμαι συνδεδεμένη με την ΙΚΒ, αλλά εδώ στην 
Αθήνα δεν έχω καμία σχέση με την κοινότητα, έχω ασπαστεί την Χ.Ο. θρησκεία, απλά 
έχω μια εβραϊκή καταγωγή από την πλευρά του πατέρα μου» (Γ. 56+, Αθήνα). Πιο ειδικά, 
στην επιλογή του Άλλο, φαίνεται ότι υπάρχουν υποκείμενα που είναι ακόμα εγγεγραμμένα 
στην ΙΚ Ιωαννίνων, αν και ζουν στην Αθήνα. 

Στη συνέχεια, όσα υποκείμενα αισθάνονται ότι είναι συνδεδεμένα 
συναισθηματικά με την ΙΚΑ, ισχυρίζονται τα εξής: «Είμαι εγγεγραμμένος στην ΙΚΘ 
επειδή έχω γεννηθεί στην πόλη, αλλά συναισθηματικά με την ΙΚΑ γιατί ζω στην Αθήνα» 
(Ά. 36+, Αθήνα), καθώς κι’ ότι: «Έχω γεννηθεί και ζήσει στην Λάρισα, είμαι 
εγγεγραμμένος στην ΙΚΛ, αλλά τώρα ζω στην Αθήνα και έχω κοινοτικές σχέσεις με την 
ΙΚΑ» (Ά. 26+, Λάρισα). Όσοι από την άλλη μεριά νιώθουν συνδεδεμένοι 
συναισθηματικά με την ΙΚΘ, σχολιάζουν, ενδεικτικά: «Οι γονείς μου ήρθαν στην Αθήνα 
ακριβώς μετά τον πόλεμο, εμείς γεννηθήκαμε εδώ, αλλά η καρδιά μας είναι στην 
Θεσσαλονίκη!» (Ά. 56+, Αθήνα). Έπειτα, όσα άτομα είναι συνδεδεμένα συναισθηματικά 

με την ΙΚΛ, διατυπώνουν, χαρακτηριστικά: «Αν και ζω σαράντα πέντε χρόνια στην 
Θεσσαλονίκη, είμαι καρδιακά συνδεμένη με την Λάρισα, αποτελεί τη γενέτειρά μου!» (Γ. 
56+, Θεσ/κη). Ακόμη, βλέπει κανείς υποκείμενα μη συνδεδεμένα συναισθηματικά με 
κάποια κοινότητα που διάλεξαν την επιλογή Καμία, είναι κυρίως νέα άτομα και 
ισχυρίζονται ότι: «Συναισθάνομαι ανθρώπους, όχι κοινότητες!». Τέλος, στην κατηγορία 
του Άλλο βλέπει κανείς ποικίλες απαντήσεις, όπως: «Με την πόλη της Θεσσαλονίκης! 
Έχω πολλούς αγαπημένους φίλους, Εβραίους και μη και αγαπώ τον τόπο!», ενώ, οι 
νεότεροι, επισημαίνουν: «Την εβραϊκή κατασκήνωση στην Θεσσαλονίκη». Τέλος, 
αντιληπτά γίνονται υποκείμενα με καμία συναισθηματική εμπλοκή σε οποιαδήποτε 
κοινότητα, καθώς, αναφέρουν ενδεικτικά: «Δεν είναι η κοινότητα κάτι στο οποίο ανήκω, 
πόσο μάλλον συναισθηματικά! Είναι απλώς ένα θεσμικό όργανο που κάποιοι ασφαλώς και 
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έχουν δραστηριότητα και εκ των πραγμάτων ξέρει κανείς κόσμο από αυτό το περιβάλλον, 
όπως συγγενείς, ή φίλους... » (Γ. 56+, Αθήνα). 

Η πλυθυσμιακή σύσταση των ΙΚ προσδιορίζεται από τους ίδιους τους 
ερωτώμενους (ερώτημα 9), ως εξής: Σχετικά με την πληθυσμιακή σύνθεση της ΙΚΑ 

υποστηρίζεται ότι, ο αριθμός των κοινοτικά εγγεγραμμένων ατόμων κυμαίνεται από 2.000 
έως 3.500, από τους οποίους οι νέοι αριθμούν περίπου 450 άτομα. Από τους 
περισσότερους ερωτώμενους τα ενεργά μέλη θεωρούνται περίπου 150 ως ο πυρήνας που 
ασκεί διοίκηση, πλαισιώνει τις κοινοτικές επιτροπές και συμμετέχει ενεργά στα δρώμενα 
της κοινότητας. Αν και αναφέρονται κι’ άλλοι αριθμοί, όπως 200 με 300, 400, 500, ή 700, 
καθώς και 1.000 ή 1.500 που εμφανίζονται έστω και μία φορά τον χρόνο στη συναγωγή, 
για τον εορτασμό του Γιομ Κιπούρ, φαίνεται από τη συμμετοχική παρατήρηση ότι, ο 
αριθμός των 150 περίπου ενεργών ατόμων είναι ο περισσότερο πραγματικός. Αναφορικά 

με την ΙΚΘ, λέγεται ότι, όλα τα εγγεγραμμένα στα επίσημα χαρτιά άτομα ανέρχονται σε 
1.000 με 1.100, αλλά στην πραγματικότητα κυμαίνονται από 700 με 900, 1.300, 1.200 με 
1.500 μέχρι και 2.500, συμπεριλαμβανομένων και των μικτών γάμων, με ενεργούς τους 
150 με 200, είτε τους 300, ή 400, αλλιώς τους 500 ή 800, ενώ, ψηφίζουν μόλις οι 600. 
Πτωτικά παρουσιάζονται τα νούμερα στην ΙΚΛ, με συνολικό αριθμό εγγεγραμμένων 
ατόμων 239, ή 250, αλλιώτικα σε 300, από τους οποίους οι ενεργοί στη συναγωγή είναι οι 
50. Ενώ, τέλος, στην ΙΚΒ, καταγράφηκαν αριθμοί όπως από 65 άτομα συνολικά, 72, 70 με 
80, 90 μέχρι και 100, μέσα στους οποίους εντοπίζονται 40 με 50 ενεργά άτομα, καθώς, 
υποστηρίζεται ότι: «Ούτε το 50% δεν είναι ενεργό», ή ότι: «Συναντάς είκοσι με είκοσι 
πέντε άτομα κάθε Παρασκευή στη συναγωγή». 

Το ζήτημα της ανάληψης οποιασδήποτε μορφής κοινοτικής ευθύνης (ερώτημα 10) 
αντιμετωπίζεται επίσης διαφορετικά και κατά προσέγγιση από τους ίδιους τους 
ερωτώμενους. Όσον αφορά την ΙΚΑ, η πλειονότητα παρουσιάζεται να έχει πολύπλευρη 
εθελοντική προσφορά στις εκδηλώσεις του Πνευματικού Κέντρου, όπου πολλοί διδάσκουν 
στα αποκαλούμενα «Clubs». Ειδικότερα, στο Κέντρο, παρατηρείται η ύπαρξη ειδικών 
τμημάτων όπου διδάσκεται η σύγχρονη εβραϊκή γλώσσα, η ισπανική, καθώς και η 
Λαντίνο, αλλά και η απόκρυφη παράδοση της Καμπαλά, ενώ, ο χαρακτήρας των 
μαθημάτων φαντάζει διευρυμένος, αφού διδάσκονται ταυτόχρονα Γιόγκα, χοροί Λάτιν, 
υπάρχει χορωδία, ένα εργαστήριο ραπτικής, ομάδες θεάτρου, ζωγραφικής, κοσμημάτων, 
αλλά και διακοσμητικών εφαρμογών, με τη συνακόλουθη διοργάνωση εκδηλώσεων 
πολιτιστικής πλεύσης.365 Εντοπίζονται επίσης γυναικείες δράσεις, θεατρικές 
δραστηριότητες ή μουσικές εκδηλώσεις, είτε από το εβραϊκό σχολείο, είτε από την 
εκπαιδευτική ομάδα του Ε.Μ.Ε. Άλλα, υποκείμενα είναι εθελοντικά μέλη σε κοινοτικές 
επιτροπές, όπως είναι η επιτροπή πολιτιστικών εκδηλώσεων, εσόδων και δωρεών, η 
επιτροπή κοινωνικής αλληλεγγύης, ή κόσσερ για την επίβλεψη της παραγωγής των 
τροφίμων, η θρησκευτική, ή των νεκρών (‘χεβρά κεδοσά’), η εκλογική, του Κ.Ι.Σ.Ε., του 
γηροκομείου, η επιτροπή υποδοχής, των δημοσίων σχέσεων (Welcoming Committee), των 
ακινήτων, ενώ, άλλοι είναι εκλεγμένα μέλη στην κοινοτική συνέλευση, διευθύνουν 
ενέργειες του Πνευματικού Κέντρου, προεδρεύουν στις επιτροπές, ή συμμετέχουν 
                                                           

365 Βλ. Άλεφ (Τριμηνιαία Έκδοση της ΙΚΑ), 62 (2016), σ. 28.  
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εθελοντικά στη θρησκευτική ζωή ως γκαμπάι, δηλαδή βοηθοί Ραββίνου, κάποιοι άλλοι 
έχουν αναλάβει την αρχισυνταξία του περιοδικού Άλεφ, οι Κυρίες της ΙΚΑ δρουν από τη 
γυναικεία οργάνωση Μπενώτ, ενώ, οι μεγαλύτερης ηλικίας μετέχουν στο σύλλογο των 
απογόνων του Ολοκαυτώματος, ή της Β΄ Γενιάς Ολοκαυτώματος, με τους νέους να 
απορροφούνται σε διοικητικές θέσεις στο συμβούλιο της Ε.Ν.Ε. ή της Ε.Ν.Ε., ή σε 

δράσεις της κατασκήνωσης. Υπάρχουν και περιπτώσεις ατόμων που ασχολήθηκαν 
κοινοτικά ύστερα από ένα συνταρακτικό γεγονός στη ζωή τους. Μια γυναίκα άνω των 56 
ετών στην Αθήνα, αναφέρει: «Επί τριάντα συνεχή χρόνια δεν ασχολιόμουν… Όταν 
γέννησα τα παιδιά μου θέλαμε να τα αφήσουμε άθρησκα, αλλά επειδή το ’91 δεν 
δεχόντουσαν παιδιά μη Χ.Ο., τα βαφτίσαμε. Μετά τον θάνατο του συζύγου μου που ήταν 
Χ.Ο. τα παιδιά μου ήρθαν πιο κοντά στον Εβραϊσμό μέσα από την καλοκαιρινή 
κατασκήνωση και τώρα τελευταία ο ένας έκανε περιτομή. Το τυχερό στην όλη υπόθεση 
είναι ότι ζω στην Αθήνα, όπου η ΙΚΑ αναγνωρίζει τα παιδιά όταν είναι από Εβραία μάνα, 
ενώ στην ΙΚΘ αν υπάρχει μικτός γάμος, θεωρείσαι εκτός. Κάπως έτσι ξεκίνησα να έχω 
ενεργό δράση… ». 

Κύριο μέλημα της Ε.Ν.Α., είναι ο συντονισμός εκδηλώσεων ψυχαγωγικού και 
εκπαιδευτικού χαρακτήρα, με σκοπό να συνεχίσουν οι νέοι να έχουν επαφή μεταξύ τους. 
Συνήθως διοργανώνονται δύο εκδηλώσεις τον μήνα, εκδρομές τα Χριστούγεννα και το 
καλοκαίρι. Παράλληλα, διατηρείται επαφή με εβραϊκούς οργανισμούς στο εξωτερικό, σε 
αυτές τις δράσεις μετέχουν άτομα που θα έχουν στο μέλλον πολυσχιδές κοινοτικό 
ενδιαφέρον και σύμφωνα με τα λεγόμενά της Προέδρου: «Αν και ‘Ορθόδοξη’ κοινότητα 
δεν είμαστε πάρα πολύ κοντά στην θρησκεία, το ευχάριστο είναι ότι ο ραββίνος είναι νέος 
και διατηρούμε επαφή, αλλά και σχέσεις κοινωνικές… ».366 

Αναφορικά με την ΙΚΘ, κάποια άτομα είναι υπάλληλοι στην ΙΚΘ, μέλη του 
κοινοτικού συμβουλίου, στο Κ.Ι.Σ.Ε., ή στο Ε.Μ.Ε., επίσης μετέχουν σε επιτροπές, για 
παράδειγμα στην «Claims Conference», στην χορωδία, στη θεατρική ομάδα, στου 
σχολείου, στην κατασκήνωση, στο παιδικό κέντρο Μερκάζ Αντραχά, είναι εθελοντές στη 
«Hevra Kedosha», έναν ιερό σύνδεσμο ατόμων που πλένουν τους νεκρούς πριν την ταφή 
ως μια εντολή (mitzva), άλλοι δρουν από εκπαιδευτικές θέσεις για τη συσπείρωση των 
νέων, οι κυρίες ενασχολούνται σε δράσεις της Λέσχης μέσα από τις οργανώσεις Ζιβ και 
Βίζο, ενώ, άρτια εκπαιδευμένα άτομα λειτουργούν ως Μαντριχά και εκπαιδεύουν την 
εβραϊκή νεολαία, με τους νέους να δραστηριοποιούνται κυρίως στο συμβούλιο της 
νεολαίας και στην καλοκαιρινή κατασκήνωση. Χαρακτηριστικά, ένας νέος άνω των 18 
ετών στην Θεσσαλονίκη, τονίζει: « …Ήμουν ενεργός ως ομαδάρχης για δεκαπέντε συνεχή 
χρόνια από την τετάρτη δημοτικού, δεν ήξερα πως είναι οι διακοπές αλλού… ». 

Όσον αφορά την ΙΚΛ, όσο η εβραϊκή ζωή συρρικνώνεται, τόσο ελαττώνονται και 
οι δράσεις. Τα άτομα άνω των 56 ετών συμμετέχουν εθελοντικά ως μέλη στην κοινοτική, 
γενική συνέλευση και στις επιτροπές, ενώ, οι γυναίκες δρουν από τον σύλλογο των 
Κυριών. Κοινοτικό στέλεχος που διετέλεσε Πρόεδρος (1996-2002), επισημαίνει ότι: «Τότε 
θεώρησα ως καταλυτικά τα εξής βήματα: Αρχικά, την οικονομική αυτάρκειά της, στη 
                                                           

366 Ελεύθερη Συνέντευξη με την Πρόεδρο της Εβραϊκής Νεολαίας στην Αθήνα (Ε.Ν.Α.), κ. Κέλλυ Ναμία 
(20/11/2016, Αθήνα). 
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συνέχεια τη διασφάλιση ενός εβραϊκού νεκροταφείου, μετέπειτα την ανασυγκρότηση του 
πνευματικού κέντρου και τέλος αυτό που μπόρεσε να επιτευχθεί, ήταν τον Ιούνιο του 2001 
μια παγκόσμια συνάντηση των Λαρισαίων Εβραίων και των Εβραίων της διασποράς με 
καταγωγή από την Λάρισα, καταφέραμε και συγκεντρωθήκαμε 300 άτομα, μια δράση η 
οποία σχολιάστηκε θετικά και από τις ισραηλινές εφημερίδες… ».367 

Από την άλλη, στην ΙΚΒ, τα λιγοστά άτομα της μέσης ηλικίας και άνω, δρουν από 
το προεδρείο της κοινότητας ως αντιπρόεδροι, γενικοί γραμματείς, μέλη της γενικής 
συνέλευσης, είτε της θρησκευτικής ζωής στο Μινιάν, ή ως θρησκευτικοί λειτουργοί, 
ακόμη ως ψάλτες, δηλαδή ως Χαζάν στη συναγωγή, είτε στα κοινωνικά. Ο Πρόεδρος της 
ΙΚΒ κ. Μ. Σολομών, αναφέρει: « …Οι σκοποί ύπαρξης των κοινοτήτων είναι η 
καλλιέργεια σχέσεων, η θρησκευτική κουλτούρα και γενικά η ύπαρξή μας στην κοινωνία. 
Πέρα του ότι υπάρχουμε για να έχουμε τα θρησκευτικά μας καθήκοντα, να βοηθάμε τους 
ομόθρησκούς μας και παρόλη τη μικρή δυνατότητα σε έμψυχο υλικό, διατηρούμε άριστες 
σχέσεις με τους Βολιώτες συμπολίτες μας αλλά και με όλες τις αρχές και τις 
εκκλησιαστικές. Έχουμε παρουσία σε όλες τις εκδηλώσεις, βοηθάμε τα ιδρύματα και 
μεμονωμένες περιπτώσεις, χορηγούμε υποτροφίες σε μη Εβραίους φοιτητές του 
πανεπιστημίου Θεσσαλίας… Η ύπαρξή μας είναι για να μπορούμε να διατηρούμε την 
πολυεπίπεδη δραστηριότητά μας και στην ελληνική κοινωνία».368 

Τέλος, υπάρχει μια μερίδα ατόμων που δεν επιθυμεί κάποια κοινοτική διασύνδεση, 
αφού, ενδεικτικά, υποστηρίζεται ότι: «Δεν είχα ποτέ καμία σχέση, λόγω ιδεολογίας, ή 
στάση ζωής, το βλέπω μόνο ως καταγωγή, δεν διατηρώ σχέση με τη θρησκεία ούτε έχω 
χρόνο, είμαστε υπερ-αφομοιωμένοι στην ελληνική κοινωνία». 

Η εξέταση του βαθμού της συμμετοχικότητας των δρώντων ανθρώπων (ερώτημα 
29), δίνει αναλυτικά τα εξής δεδομένα: Το 52,7% των συμμετεχόντων συμμετέχει σε όλα 
τα επίπεδα της κοινοτικής ζωής, ενώ, ένα αξιόλογο ποσοστό της τάξης του 9,3% δηλώνει, 
ότι, δεν συμμετέχει καθόλου (βλ. Πίνακα 11). Οι απαντήσεις διαφοροποιούνται ως προς 
την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα (Cramer's V=,287, p=0,001). Το 59,8% όσων 
δηλώνουν ότι είναι Έλληνες και Εβραίοι έχουν ολοκληρωμένη συμμετοχή στην 
Κοινότητα. Αντιθέτως, μεταξύ όσων αυτο-προσδιορίζονται με άλλο τρόπο, υπάρχει ένα 
ποσοστό της τάξης του 38,2% που συμμετέχει μόνο στην πολιτιστική και κοινοτική ζωή 
(βλ. Πίνακα 12). Ως προς τη σημασία της θρησκείας στην καθημερινότητά τους, φαίνεται 
ότι όσο πιο εξέχων είναι ο ρόλος της τόσο αυξάνεται το ποσοστό όσων συμμετέχουν 
ολοκληρωμένα (Cramer's V=,338, p=0,000), ενώ ακριβώς η αντίστροφη σχέση 
παρατηρείται αναφορικά με τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών 
(Cramer's V=,361, p=0,000) [βλ. Πίνακες 13 και 14]. Σε σχέση με τον αυτο-προσδιορισμό 
τους, διαπιστώνεται ότι οι ομάδες των εκκοσμικευμένων, χωρίς δόγμα και άθεων εβραίων, 
έχουν τα μικρότερα ποσοστά ολοκληρωμένης συμμετοχής (Cramer's V=,320, p=0,001), 

ενώ, αντιθέτως, η ισχυρότερη επίγνωση και αποδοχή της εβραϊκής ταυτότητας των 
υποκειμένων συνδέεται με υψηλότερα ποσοστά ολοκληρωμένης συμμετοχής (Cramer's 
V=,319, p=0,000) [βλ. Πίνακες 15 και 16]. 

                                                           

367 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον κ. Μίνο Αλμπελανσή (17/05/2017, Λάρισα). 
368 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον κ. Μωυσή Σολομών (07/04/2017, Βόλος). 
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Πίνακας 11 - E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή. 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Ολοκληρωμένη συμμετοχή 79 52,7 52,7 52,7 

Συμμετοχή σε θρησκευτική ζωή 8 5,3 5,3 58,0 

Συμμετοχή σε πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

49 32,7 32,7 90,7 

Μη συμμετοχή σε κοινωνικο-

πολιτιστική και θρησκευτική ζωή 
14 9,3 9,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 12 – Ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ κατά την ερώτηση  

‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε29 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

2 61 0 1 0 15 79 

40,0% 59,8% 0,0% 33,3% 0,0% 44,1% 52,7% 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική 
ζωή 

0 6 0 0 1 1 8 

0,0% 5,9% 0,0% 0,0% 25,0% 2,9% 5,3% 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

0 31 1 1 3 13 49 

0,0% 30,4% 50,0% 33,3% 75,0% 38,2% 32,7% 

Μη συμμετοχή 
σε κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική 
ζωή 

3 4 1 1 0 5 14 

60,0% 3,9% 50,0% 33,3% 0,0% 14,7% 9,3% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 37,110 (p=0, 001), Cramer's V = ,287 (p=0,001) 

 
Πίνακας 13 – Ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ κατά την ερώτηση 

‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε29 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ Πάρα πολύ Σύνολο 

Ολοκληρωμένη συμμετοχή 
4 29 25 14 7 79 

11,8% 53,7% 62,5% 93,3% 100,0% 52,7% 

Συμμετοχή σε θρησκευτική 
ζωή 

0 4 4 0 0 8 

0,0% 7,4% 10,0% 0,0% 0,0% 5,3% 

Συμμετοχή σε πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

23 17 8 1 0 49 

67,6% 31,5% 20,0% 6,7% 0,0% 32,7% 

Μη συμμετοχή σε 
κοινωνικο-πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή 

7 4 3 0 0 14 

20,6% 7,4% 7,5% 0,0% 0,0% 9,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 51,430 (p=0, 000), Cramer's V = ,338 (p=0,000) 

 
Πίνακας 14 – Ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ κατά την ερώτηση 

‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε29 

E21   

Μερικές 
φορές την 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Τουλάχιστον 
μία φορά 

Μόνο στις 
μεγάλες Καθόλου Σύνολο 
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εβδομάδα Σάββατο και 
στις 

θρησκευτικές 
εορτές 

τον μήνα θρησκευτικές 
εορτές 

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

1 22 10 46 0 79 

100,0% 91,7% 76,9% 45,1% 0,0% 52,7% 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική ζωή 

0 1 1 6 0 8 

0,0% 4,2% 7,7% 5,9% 0,0% 5,3% 

Συμμετοχή σε πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

0 0 2 43 4 49 

0,0% 0,0% 15,4% 42,2% 40,0% 32,7% 

Μη συμμετοχή σε 
κοινωνικο-πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή 

0 1 0 7 6 14 

0,0% 4,2% 0,0% 6,9% 60,0% 9,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 58,523 (p=0, 000), Cramer's V = ,361 (p=0,000) 

 
Πίνακας 15 – Ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ κατά την ερώτηση  

‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε29 

E26  

Ορθόδοξο/
η 

(Orthodox 

/ π.χ.Dati) 

Συντηρητικ
ό/η 

(Conservat

ive) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφ
ωτικό/ή 

(Reform) 

Κοσμικό/ή 
ή 

Εκκοσμικε
υμένο/η 
(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/ 
πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

3 9 16 11 38 1 1 79 

100,0% 90,0% 64,0% 84,6% 48,7% 8,3% 11,1% 52,7% 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική 
ζωή 

0 0 3 1 3 1 0 8 

0,0% 0,0% 12,0% 7,7% 3,8% 8,3% 0,0% 5,3% 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

0 1 4 1 32 6 5 49 

0,0% 10,0% 16,0% 7,7% 41,0% 50,0% 55,6% 32,7% 

Μη συμμετοχή 
σε κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική 
ζωή 

0 0 2 0 5 4 3 14 

0,0% 0,0% 8,0% 0,0% 6,4% 33,3% 33,3% 9,3% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 46,155 (p=0, 000), Cramer's V = ,320 (p=0,000) 

 
Πίνακας 16 – Ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ κατά την 

ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε29 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 
πάρα πολύ 

αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

8 69 2 0 79 

66,7% 55,6% 18,2% 0,0% 52,7% 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική ζωή 

0 8 0 0 8 

0,0% 6,5% 0,0% 0,0% 5,3% 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 
κοινοτική ζωή 

4 40 5 0 49 

33,3% 32,3% 45,5% 0,0% 32,7% 

Μη συμμετοχή σε 0 7 4 3 14 
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κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή 

0,0% 5,6% 36,4% 100,0% 9,3% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 45,896 (p=0, 000), Cramer's V = ,319 (p=0,000) 

 

Αναφορικά με τις ώρες που αφιερώνουν όσα υποκείμενα κατατάσσουν τους 
εαυτούς τους στα κοινοτικά ενεργά άτομα (ερώτημα 30), προκύπτουν τα εξής δεδομένα: Η 
μεγάλη πλειοψηφία του δείγματος (78,7%) αφιερώνει από μία (1) έως τέσσερις (4) ώρες 
την εβδομάδα σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος (βλ. Διάγραμμα 3). Οι 
απαντήσεις διαφέρουν ως προς το βαθμό συμμετοχής στην εβραϊκή κοινοτική ζωή 
(Cramer's V=,376, p=0,000). Το παράδοξο που εντοπίζεται είναι ότι το 57% μεταξύ των 
όσων δηλώνουν ότι έχουν ολοκληρωμένη συμμετοχή στην κοινότητα βρίσκεται σε χώρους 
εβραϊκού ενδιαφέροντος μόλις 01-04 ώρες την εβδομάδα (βλ. Πίνακα 17). 

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 3 – E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους κοινοτικούς χώρους ή 

αφιερώνετε σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά εβδομάδα; 
 

Πίνακας 17 – Ερώτηση ‘E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους κοινοτικούς χώρους ή 
αφιερώνετε σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά εβδομάδα;’ κατά την ερώτηση ‘E29. 

Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ 

Ε30 

E29 

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική 

ζωή 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 

κοινοτική ζωή 

Μη συμμετοχή σε 
κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή Σύνολο 

01 - 04 ώ./εβδ. 45 0 34 3 82 

57,0% 0,0% 69,4% 21,4% 54,7% 
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05 - 10 ώ./εβδ. 
18 0 2 0 20 

22,8% 0,0% 4,1% 0,0% 13,3% 

10 - 30 ώ./εβδ. 
4 0 1 0 5 

5,1% 0,0% 2,0% 0,0% 3,3% 

30+ ώ./εβδ. 
2 0 1 0 3 

2,5% 0,0% 2,0% 0,0% 2,0% 

Καθόλου 
9 7 9 11 36 

11,4% 87,5% 18,4% 78,6% 24,0% 

Άλλο 
1 1 2 0 4 

1,3% 12,5% 4,1% 0,0% 2,7% 

Σύνολο 
79 8 49 14 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 63,749 (p=0, 000), Cramer's V = ,376 (p=0,000) 

 

Αναλυτικά, όσα άτομα επέλεξαν την επιλογή 01 - 04 ώ./εβδ., συμπληρώνουν, 

ενδεικτικά, τα ακόλουθα: «Παρακολουθώ τα μεγάλα ‘events’», δηλαδή ότι κοινωνικό 
κοινοτικό μπορεί να συμβαίνει, ενώ, αρκετοί που ήταν ενεργοί στις κοινοτικές ασχολίες 
στο παρελθόν, έχει πλέον ατονήσει το ενδιαφέρον τους καθώς μεγαλώνοντας ηλικιακά 
αλλάζει η καθημερινότητά τους: «Κάποτε που ήμουν μπλεγμένη στα κοινοτικά και στο 
συμβούλιο αφιέρωνα πιο πολύ χρόνο, σήμερα που δεν είμαι και άρχισα να μεγαλώνω όχι 
τόσο» (Γ. 66+, Αθήνα). Μετέπειτα, στην επιλογή του 05 – 10 ώ./εβδ., παρατηρείται ότι, τα 
υποκείμενα έχουν συνήθως έντονο το αίσθημα του ανήκειν στο κοινοτικό εβραϊκό σώμα, 
διακρίνονται για την ενεργό δράση τους και αναλύουν, χαρακτηριστικά: «Τα κοινά, τα 
κοινοτικά είναι στοιχείο της ταυτότητάς μου. Είναι ωραίο το να ανήκω!» (Γ. 56+, Θεσ/κη). 
Από την άλλη, όσα άτομα διάλεξαν το 30+ ώ./εβδ., προβήκαν στην επιλογή επειδή 
εργάζονται στους κοινοτικούς χώρους. Αξίζει να επιστήσει κανείς την προσοχή στην 
επιλογή της φράσης Καθόλου, καθώς τα υποκείμενα είτε είχαν ενεργό δράση η οποία 
σταμάτησε και έχουν έντονο το αίσθημα της απογοήτευσης, ή είχαν κάποια σχέση μέχρι 
και την φοίτησή τους στην τελευταία τάξη του εβραϊκού δημοτικού, ή είναι μεγάλης 
ηλικίας, ειδάλλως δεν είχαν ποτέ στενή σχέση με τα εβραϊκά τεκταινόμενα. Ειδικότερα, 

αναφέρεται ότι: «Την ταυτότητα του Ιουδαίου την αποκτάς εκ γεννήσεως, όχι με τις 
δραστηριότητες, πράγμα που αποδεικνύεται από την απόφαση δικαστηρίου στο Λονδίνο» 
(Ά. 66+, Θεσ/κη), ή ότι: «Το πέρασα αυτό το διάστημα, τώρα παρευρίσκομαι μόνο σε 
εκδηλώσεις της Ε.Ν.Ε. μία φορά τον μήνα» (Ά. 18+, Αθήνα), καθώς και: «Δεν 
παρευρίσκομαι ποτέ σε εβραϊκές δράσεις. Δεν έχω κάτι εναντίον, αλλά δεν με εκφράζουν. 
Στα δεκατρία μου όταν ήμουν στην εβραϊκή νεολαία συμμετείχα, αλλά εκπλήρωνα 
ανάγκες πλασματικές για συλλογική δράση και ανήκειν», είτε ότι: «Δεν συμμετέχω γιατί 
δεν έχω παιδιά» (Ά. 56+, Αθήνα). Κάποιος άλλος δηλώνει ότι: «Μέχρι την Γ΄ δημοτικού 
πήγαινα στο εβραϊκό δημοτικό σχολείο, μετά χάθηκε η επαφή μου, σήμερα έχω μόνο 
συγγενείς, δεν είμαι ενεργός Εβραίος, θρησκευτικά ή κοινοτικά» (Ά. 36+, Αθήνα). Ενώ, 
στην κατηγορία του Άλλο εκτίθενται προβληματισμοί, όπως: «Δεν έχει καμία συχνότητα η 
επαφή μου. Όταν γίνονται πολιτιστικές εκδηλώσεις στην εβραϊκή Λέσχη, δηλαδή πέντε με 
δέκα φορές τον χρόνο» (Γ. 56+, Αθήνα). 

Η μελέτη της B. Lewkowicz για την κοινότητα της Θεσσαλονίκης υπογραμμίζει 
την πολυπαραγοντικότητα στο βαθμό της συμμετοχής στα κοινοτικο-κοινωνικά 
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τελούμενα, όπως είναι η ηλικία, η ύπαρξη εβραϊκού (ή μη) γάμου, η οικογενειακή 
συμμετοχή, οι δείκτες της θρησκευτικότητας, αλλά και η επαγγελματική κατάσταση, 
εφόσον, τόσο οι ατομικές προτεραιότητες όσο και η προσωπική συμμετοχικότητα 
διαφοροποιούνται σε βάθος χρόνου, ενώ, το υποκείμενο έχει πιο πολλές πιθανότητες να 
είναι κοινοτικά ενεργό αν το οικείο περιβάλλον του έχει παρόμοια προτίμηση.369 Στον 
ευρύτερο επιστημονικό χώρο, αποδεικνύεται ότι, όσοι Εβραίοι κάνουν πολλά, αισθάνονται 
επίσης πολλά (High Activity-High Centrality) και παράλληλα πως, όσοι αισθάνονται 
λιγότερο συνδεδεμένοι, δεν έχουν εβραϊκή συμμετοχή (Low Centrality-Low Activity). 

Παρόλα αυτά, φαντάζει επίσης εφικτό, οι δρώντες άνθρωποι να έχουν μια εβραϊκή 
συνείδηση χωρίς να υπάρχει ενεργός δράση (High Centrality-Low Activity), αλλιώτικα 
ενδέχεται το υποκείμενο να παρουσιάζει εβραϊκή εμπλοκή σε κοινοτικό πεδίο, χωρίς 
ωστόσο να έχει συναίσθηση της εβραϊκότητάς του (Low Centrality-High Activity).370 

Άλλες έρευνες, δίνουν προτεραιότητα στην καθοριστική επίδραση των εξής τεσσάρων 
εβραϊκών παραγόντων ταυτότητας: [Ι.] Στον κοινοτικό θρησκευτικό παράγοντα, [ΙΙ.] στον 
ευρύτερο εθνολογικό, [ΙΙΙ.] στον τοπικό εθνοτικό και [IV.] στον ιδιωτικό θρησκευτικό 
παράγοντα (ή τελετουργικό) και στη συνέχεια, σε μεταβλητές όπως το εβραϊκό υπόβαθρο, 
η οικογενειακή και κοινωνικο-οικονομική κατάσταση, τα δημογραφικά και γεωγραφικά 
χαρακτηριστικά.371 Τέλος, αμερικάνικες έρευνες επιβεβαιώνουν μια πιο εκκοσμικευμένη 
προοπτική της κοινοτικής δραστηριότητας που συνδέεται με ένα χαμηλό επίπεδο 
εμπλοκής στα εβραϊκά κοινά, για τον λόγο του ότι, όσοι είναι κοσμικοί ή κάπως κοσμικοί 
υπάρχουν πολλές πιθανότητες να έχουν λιγότερους Εβραίους φίλους από τους 
θρησκευόμενους ή από τους κάπως θρησκευόμενους, που σημαίνει ότι, τα δίκτυα φιλίας 
συνυφαίνονται κάποιες φορές με την υπαγωγή σε εθελοντικά προσανατολισμένες εβραϊκές 
κοινοτικές ομάδες.372 

 Μετά από αυτό, έμφαση δίνεται στην ύπαρξη συγκεκριμένων δομών της 
συλλογικής έκφρασης (ερώτημα 35), γύρω από τις οποίες περιστρέφεται το ενδιαφέρον 
των υποκειμένων: Χωρίς καμία αμφιβολία, η ΙΚΑ συγκεντρώνει ως η πιο πολυπληθής 

τους περισσότερους πόλους δράσεων, καθώς, απαρτίζεται από πολλές κοινοτικές 
επιτροπές, όπως το εβραϊκό δημοτικό σχολείο, η Νεολαία, οι Υπερήλικοι, αλλά και από 
την επιτροπή κόσσερ, ή αλληλεγγύης για τους άπορους, είτε της πέτσια δηλαδή της 
ετήσιας κοινοτικής εισφοράς, ακόμη από το Πνευματικό Κέντρο, την υποδοχή νέων, 
παράλληλα από θεσμικούς συλλόγους όπως λόγου χάρη η Ελληνο-Εβραϊκή γυναικεία 
ομάδα, ο φιλανθρωπικός σύλλογος ανδρών, οι Απόγονοι του Ολοκαυτώματος, επίσης οι 
Φίλοι του Ε.Μ.Ε., το Εβραϊκό γηροκομείο Ρέστιον, η Εβραϊκή Νεολαία Αθηνών (Ε.Ν.Α.), 
οι Γυναίκες της σιωνιστικής οργάνωσης, ακόμη ο Σύλλογος θυμάτων Ολοκαυτώματος 
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δεύτερης γενιάς, ο Σύλλογος Ελλάς Ισραήλ, έπειτα ο Γυμναστικός σύλλογος Μακαμπή. 
Αντίστοιχα, η ΙΚΘ έχει επιτροπές όπως είναι για παράδειγμα των θρησκευτικών τελετών, 
του σχολείου, αλλά και της γυναικείας οργάνωσης Ζιβ και Βίζο, της καλοκαιρινής 
κατασκήνωσης, της αθλητικής οργάνωσης Μακαμπί, του συνδέσμου Ελλάς Ισραήλ, της 
εβραϊκής χορωδίας, μιας θεατρικής ομάδας, της ομάδας «Gesher» που σημαίνει γέφυρα 
και γεφυρώνει τις σχέσεις των Εβραίων στα Βαλκάνια, επιπλέον εδώ και τέσσερα χρόνια 
μιας ομάδας που προλαμβάνει τρομοκρατικές ενέργειες (Community Crisis Center) και 
τέλος, των νέων που διοργανώνουν ταξίδια και εκδρομές με απώτατο σκοπό τη σύναψη 
μελλοντικών γάμων μεταξύ τους. Στη συνέχεια, στην ΙΚΛ υπάρχουν εξίσου οι Βίζο και 
Αβίβ για τις γυναίκες, επιπλέον οι Φίλες της Αγάπης, αλλά νεολαία δεν υφίστανται λόγω 
της αριθμητικής συρρίκνωσης, ενώ, η λειτουργία του εβραϊκού δημοτικού σχολείου 
σταμάτησε το 2017. Η κατάσταση φαντάζει πιο δυσχερής στην ΙΚΒ, καθώς, δεν υπάρχουν 
κοινοτικοί σύλλογοι, ενδεικτικά η επιτροπή των κυριών διαλύθηκε το 2016, ενώ, μια 
γυναίκα (56+) στον Βόλο επεξηγεί ότι: « …Οι ηλικιωμένες κυρίες μεγαλώνουν και δεν 
έχουν διάθεση … τα καθημερινά προβλήματά μας μας έχουν πάρει όλη την ενέργεια». 
 Ενδελεχώς διερευνάται έπειτα, ο βαθμός συμμετοχικότητας των νέων ατόμων 
(18+-35 ετών) και οι τρόποι με τους οποίους συμμετέχουν (ερώτημα 36): Οι ίδιοι οι 
ερωτηθέντες αναφέρουν ότι: «Η ΙΚΑ προσπαθεί με κοινωνικο-πολιτιστικές δράσεις να 
κρατήσει τους νέους κοντά, να έχουμε δέσιμο μεταξύ μας... » (Γ. 18+, Αθήνα), επεξηγείται 
ότι: «Ο Εβραϊσμός στην Ελλάδα δεν είναι θρησκευτικός και εμείς προσπαθούμε να τον 
κάνουμε πιο ελκυστικό στους νέους μας. Όσοι συμμετέχουν το κάνουν σε φιλικό επίπεδο, 
δηλαδή διασκεδαστικά, ψυχαγωγικά» (Ά. 36+, Αθήνα), ενώ, σημειώνεται: «Οι 
συνευρέσεις είναι κοινωνικού χαρακτήρα» (Ά. 18+, Αθήνα) και διευκρινίζεται, 
συμπληρωματικά: « …Με εθελοντισμό στα κοινωνικά, αλλά δεν επιθυμούν τόσο οι νέοι 
να υπάρχει συνέχεια, να έχουν οι ίδιοι ως Έλληνες Εβραίοι. Φυσικά πλαγίως πάντα 
υπάρχει κάτι, να πάμε στην Λέσχη, να δούμε κάτι θεατρικό με κάτι εβραϊκό μέσα. Και 
ακόμη και αυτό έχει κουράσει λίγο. Λένε, ‘καλά γιατί δεν πάμε απλά σε ένα θέατρο;’» (Ά. 
36+, Αθήνα), ενώ, όσοι βρίσκονται αποστασιοποιημένοι από τα κοινοτικά δρώμενα, 
τονίζουν: «Δεν γνωρίζω κάτι», ή « …Δεν ξέρω, γιατί δεν έχω μικρά παιδιά». 

Πρόσφατη αμερικάνικη κοινωνική έρευνα, καταδεικνύει ότι, οι νέοι Αμερικανοί 
Εβραίοι ενήλικες αποφεύγουν εμφανώς όχι μόνο τις θρησκευτικές αλλά και τις κοινοτικές 
πλέον ενασχολήσεις. Για την ακρίβεια, χρησιμοποιείται ο όρος «Κάν’ το όπως ο εαυτός 
σου» [Do It Yourself (D.I.Y.)], για να περιγράψει τις εναλλακτικές μορφές της 
αμερικάνικης εβραϊκής εμπλοκής, ενώ, το δείγμα της εν λόγω μελέτης αντλήθηκε από 
βορειο-Αμερικανούς Εβραίους νέους ηλικίας 18 μέχρι 26 ετών που είχαν λάβει μέρος στο 
δωρεάν εκπαιδευτικό πρόγραμμα-ταξίδι «Taglit-Birthright Israel» για Εβραίους της 
διασποράς, στο Ισραήλ. Αναλυτικότερα, τα αποτελέσματα δείχνουν ότι, οι μικρής 
κλίμακας πρωτοβουλίες, όπως οι τοπικές ή αυτο-οργανωμένες τελετουργικές 
δραστηριότητες είναι άκρως δημοφιλείς μεταξύ νεαρών ενηλίκων Εβραίων, επειδή η 
δυναμική τέτοιου είδους προγραμμάτων συνεπιδρά με την ενεργή ενασχόληση με τον 
Εβραϊσμό. Επομένως, ο βαθμός της εβραϊκής εμπλοκής επηρεάζεται τόσο από το 
βιωματικό ιστορικό των ερωτηθέντων όσο και από τις παρεμβατικές κοινοτικές εμπειρίες. 
Αντίθετα, όσοι νέοι είχαν ισχυρότερο εβραϊκό υπόβαθρο παρουσίασαν περισσότερες 
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πιθανότητες συμμετοχής στο Σσαμπάτ, καθώς και σε επιχορηγούμενες εβραϊκές 
εκδηλώσεις.373 

Αν και η ΙΚΑ διακρίνεται για την πληθυσμιακή υπεροχή έναντι των άλλων 
κοινοτήτων, η συμμετοχή των νέων χαρακτηρίζεται σημαντικά μειωμένη απ’ ότι στο 
παρελθόν, με εξαίρεση τη νεανική συσπείρωση σε συλλογικές δράσεις. Οι λόγοι που 
ωθούν στην ενθάρρυνση της συμμετοχής ποικίλουν, ως επί το πλείστον εξαιτίας 
αντισημιτικών ενεργειών, ή δράσεων για το Ολοκαύτωμα. Ενδιαφέρον επίσης 
παρουσιάζεται για το πεδίο της πολιτισμικής ζωής, για τις ψυχαγωγικές, εορταστικές 
δηλαδή και κοινωνικές συναθροίσεις, όπως οι εκδρομές, καθώς και για επαγγελματικά 

σεμινάρια στο Πνευματικό Κέντρο, ή τελετές μνήμης για το Ολοκαύτωμα και φυσικά 
μέσα από εθελοντική συμμετοχή στις κοινοτικές επιτροπές και στη Λέσχη. 
Χαρακτηριστικά, η Πρόεδρος της Εβραϊκής Νεολαίας στην Αθήνα (Ε.Ν.Α.), υπογραμμίζει 
το εξής: «Πιο πολύ οι νέοι έλκονται από κοινωνικές εκδηλώσεις. Η ΕΝΑ παλιά 
θεωρούνταν ντεκαντάνς, κάτι παλιομοδίτικο. Τώρα οι νέοι το αναζητούν, περιμένουν κάθε 
φορά την επόμενη συνάντηση. Έχουμε πολλά μέλη που είναι και στη Γενική Συνέλευση 
και στο Κοινοτικό Συμβούλιο».374 Ακολούθως, οι νέοι σημειώνουν τα παρακάτω: « 

…έχουμε το συμβούλιο της Ε.Ν.Ε., είμαστε σύνολο είκοσι εθελοντές και συμμετέχουμε 
μέσω εκδηλώσεων, εκπαιδευτικών δράσεων, κοινωνικού, πολιτιστικού και ακαδημαϊκού 
χαρακτήρα» (Γ. 18+, Αθήνα), ή ταυτόχρονα ότι: «Με αφορμή το Χανουκά θα διοργανωθεί 
κάποιο ‘event’, κάποιο γεγονός, αλλά παράλληλα επειδή συμπίπτουν χρονικά και τα 
Χριστούγεννα θα οργανωθεί και Χριστούγεννα θα οργανωθεί και κάποιο πάρτι» (Γ. 18+, 
Αθήνα), ή ότι: «Οι νέοι συμμετέχουν στη συναγωγή λόγω γονέων, θέλουν να γνωρίσουν 
κάποια Εβραία για γάμο, σε κοινωνικές και κοινοτικές εκδηλώσεις για ψυχαγωγία και 
στην κατασκήνωση μέχρι και είκοσι πέντε ετών» (Γ. 18+, Αθήνα), καθώς και: «Την 
Ε.Ν.Ε. την ενώνει το ότι ανήκει σε μία ευρύτερη ελληνο-εβραϊκή ομάδα» (Γ. 18+, Αθήνα). 
Επιπρόσθετα, άτομα μεγαλύτερης ηλικιακής κλίμακας παρατηρούν και σχολιάζουν τα 
εξής: «Οι νέοι συμμετέχουν στην ΙΚΑ, αυτό που είναι άγνωστο είναι ο βαθμός, υπάρχει 
ένας ικανός αριθμός… Αλλά, ο λόγος συσπείρωσης σε ένα ευρύτερο πλαίσιο είναι η 
απειλή, όταν αυτή απομακρύνεται αποσυσπειρώνεται και η ομάδα. Σήμερα που έχουν 
περάσει εβδομήντα και πλέον χρόνια από το Ολοκαύτωμα υπάρχει ένας βαθμός 
αποσυσπείρωσης, γιατί ο άλλος αισθάνεται πιο ίδια από τον μη ίδιο, κάτι που και να ήθελε 
να το κάνει κάποιος σε άλλες εποχές δεν μπορούσε, κυνηγούσανε αυτόν τον συγκεκριμένο 
και αυτήν την ομάδα, μοιραία η συσπείρωση ήταν άλλη» (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: «Όχι 
πάρα πολύ. Σήμερα, η συμμετοχή νέων ηλικίας είκοσι με σαράντα στο πολιτιστικό κέντρο 
αποτελεί πρόκληση. Οι περισσότεροι ζουν στα αθηναϊκά προάστια, έχουν άλλα 
ενδιαφέροντα και ερεθίσματα. Ενώ, η κοινότητα λόγω της αφομοίωσης και του 
υποβαθμισμένου εθνοτικο-θρησκευτικού αισθήματος, χρειάζεται εθελοντική εργασία» (Ά. 
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56+, Αθήνα), ή ότι: « …Προσπαθούν, γιατί έχουν πολλά άλλα ενδιαφέροντα που τους 
αποσπούν την προσοχή. Θέλουμε ως γονείς να έχουν κοινοτική ζωή, ‘socializing’, να 
κοινωνικοποιούνται κάνοντας φιλίες εντός της κοινότητας» (Γ. 46+, Αθήνα). 

Στον ίδιο βαθμό συμμετοχής κατά γενικές γραμμές βρίσκεται η ΙΚΘ, με τους νέους 
(18+-35) να σχολιάζουν τα εξής: «Η εβραϊκή κατασκήνωση είναι το στάνταρ, το 
σιγουράκι, δεν χάνει τη δυναμική της, είναι ο τόπος συνάντησης όλων των Εβραίων της 
Ελλάδας», καθώς κι’ ότι: «Πηγαίνουμε στα ‘happenings’ της νεολαίας» (Ά. 26+, Θεσ/κη). 
Παράλληλα, οι ερωτηθέντες που ανήκουν σε μια μεγαλύτερη ηλικιακή ομάδα, αναλύουν 
ενδεικτικά τα παρακάτω: «Οι νέοι δεν εμφανίζονται γιατί δεν έρχονται και οι υπόλοιποι. 
Μέχρι το 2008 το ηθικό ήταν ακμαίο και το ενδιαφέρον έντονο, με τη συμμετοχή των 
νέων σε εκδρομές και εκδηλώσεις. Θέλουν ένα έναυσμα σήμερα. Ίσως ένας μαντριχίμ θα 
βοηθούσε…» (Γ. 66+, Θεσ/κη), ενώ, διευκρινίζεται ότι: «Στην Θεσσαλονίκη υπάρχει ένα 
‘gap’ στα παιδιά ηλικίας δεκαπέντε με είκοσι πέντε ετών» (Ά. 66+, Θεσ/κη). Τέλος 
επισημαίνεται ότι: «Λέμε πλέον κάθε πέρσι και καλύτερα. Είναι πολλά μαζί, η 
αφομοίωση, η γήρανση της κοινότητας, η απώλεια των παππούδων, χάνεται ο συνδετικός 
κρίκος» (Ά. 36+, Θες/κη). Όσον αφορά την ΙΚΛ και ΙΚΒ, δεν υπάρχουν θεσμικές μορφές 
συλλογικής έκφρασης των νέων και σε συνδυασμό με το γεγονός ότι η ελληνο-εβραϊκή 
παρουσία καταγράφει φθίνουσα πορεία, η νεανική δράση χαρακτηρίζεται από 
περιορισμένη μέχρι και ανύπαρκτη. Ειδικότερα, στην Λάρισα τα υποκείμενα επεξηγούν τα 
ακόλουθα: «Υπάρχουν άτομα που βοηθούν στη διοργάνωση μιας εκδήλωσης, αλλά δεν 
υφίστανται σαν σύλλογος νέων», ή «Σε εκδηλώσεις μνήμης για το Ολοκαύτωμα», σε 
γενικές γραμμές, όμως, λέγεται ότι: «Στην Λάρισα δεν υπάρχει πνοή νέων, δεν υπάρχει 
Ε.Ν.Ε. Τα παιδιά είναι πολύ απορροφημένα από τα προγράμματά τους, είναι και λίγα, 
πρέπει να υπάρχει ένα άτομο να τα πάει μπροστά, δεν υπάρχει και δεν υπήρξε ποτέ. Οπότε 
φεύγοντας από το εβραϊκό σχολείο αναλάμβανε ρόλο η κατασκήνωση και οι νεολαίες της 
Ελλάδος αλλά και Αθήνας-Θεσσαλονίκης» (Γ. 46+, Λάρισα). Κατά παρόμοιο τρόπο, τα 
άτομα στον Βόλο σχολιάζουν τα εξής: «Δεν υπάρχουν νέοι ενεργοί, παρά μόνο γίνονται 
εκδηλώσεις πολιτιστικού και επετειακού χαρακτήρα», καθώς και ότι: «Κάτω από σαράντα 
χρονών Ελληνο-Εβραίους στον Βόλο δεν θα βρεις, έρχονται μόνο στις γιορτές για να δουν 
τις οικογένειές τους» (Ά. 56+, Βόλος). 
 

Γ.4. Η προσωπική διάσταση του Εβραϊσμού 

 

Αν αναρωτηθεί κανείς το πώς αρθρώνεται η σύγχρονη ιουδαϊκή θρησκεία στην 
ελληνο-εβραϊκή κοινή γνώμη και συγκεκριμένα ποιον ρόλο διαλαμβάνει στην προσωπική 
ζωή των υποκειμένων, αξίζει να επιχειρηθεί μια πρώτη παράθεση της κατάστασης 
αναφορικά με τη θρησκευτική διάρθρωση και δυναμική. Για την ακρίβεια, η σημερινή 
τήρηση και αναπαραγωγή της ιουδαϊκής θρησκείας, επιτελείται, είτε από τη λειτουργία της 
συναγωγής με άμεσο τρόπο, είτε σε μεγαλύτερο βαθμό και πιο έμμεσα από τη διατήρηση 
των ιουδαϊκών τελετουργικών εθίμων, σε ατομικό και οικογενειακό πεδίο, ενώ, η 
θρησκευτική σφαίρα δράσης θεωρείται το κοινοτικό τμήμα που απλά καλύπτει τις 
θρησκευτικές ανάγκες όσων λιγοστών ατόμων διαπνέονται από αισθήματα βαθιάς και 
ευλαβούς πίστης και επομένως, θρησκεύουν σε καθημερινή βάση. 
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Είναι αλήθεια ότι, η έννοια Ιουδαϊσμός χρησιμοποιείται με ποικίλους τρόπους, είτε 
για να υποδηλώσει μια θρησκεία, ή μία από τις πιο σημαντικές θρησκείες στον κόσμο, είτε 
για να χαρακτηρίσει το μέλος της μονοθεϊστικής οικογένειας, όπου ανήκουν ο 
Χριστιανισμός και το Ισλάμ.375 Είτε έτσι, είτε αλλιώς, η μεταφυσική ιουδαϊκή σκέψη 
προσδιορίζεται από την παρακάτω φράση της Παλαιάς Διαθήκης: «Ἐν ἀρχῇ ἐποίησεν ὁ 
Θεός» (Γεν. 1,1), στην οποία περικλείεται το πιο ουσιώδες νοηματικό υπόβαθρο, αφού, το 
παραπάνω τρίπτυχο σηματοδοτεί: Την ιστορικότητα (ἐν ἀρχῇ), τη δημιουργία (ἐποίησεν) 

και τον Θεό.376 Σε αυτό εμπεδώνεται με σαφήνεια η ιστορική σπουδαιότητα της Ιουδαϊκής 
θρησκείας, εφόσον η θεότητα κάνει την εμφάνισή της σε μια συγκεκριμένη ομάδα ατόμων 
και μεσολαβεί με τρόπο άμεσο, μέσα σε ορισμένες συνθήκες.377 Επειδή, ακριβώς, το 
κοινωνικό πεδίο δράσης προκαθορίζει την ανθρώπινη ζωή, η κάθε ομαδική λειτουργία 
φαντάζει σπουδαία, η δυναμική δράση της οποίας μεταβάλλει την κοινωνική 
πραγματικότητα, μιας και διαμέσου της ιστορίας φωτίζεται ένα εύρος ευνοϊκών 
περιστάσεων, όπως λόγου χάρη η κλήση του Αβραάμ, ή το γεγονός της Εξόδου.378 

Με την αναφορά στο πολυσήμαντης σπουδαιότητας εγχειρίδιο του Μ. Βέμπερ: «Ο 
Αρχαίος Ιουδαϊσμός», γίνεται λόγος για τη λογική αντίληψη της εβραϊκής θεότητας. Πιο 
συγκεκριμένα, η σχέση του θείου με το ποίμνιο κατανοείται υπό το πρίσμα της συμμαχίας, 
δηλαδή του συμβολαίου (Bérith), για τον λόγο του ότι δεν πρόκειται για μια μυστική 
ένωση με το θείο, αλλά για μια ορθολογική σχέση, όπου ακόμη και η έννοια του 
θαύματος, ή το ξέσπασμα της θεϊκής οργής, κατανοούνται στο πλαίσιο της νοητικής 
λειτουργίας της θεότητας και υπογραμμίζεται χαρακτηριστικά ότι: «Ο Γιαχβέ, Θεός μια 
πολιτικής ομάδας, Θεός της δράσης και όχι μιας αιώνιας τάξης πραγμάτων, ήταν 
απολύτως κατανοητός στον άνθρωπο». Με αφετηριακό σημείο τη διάλυση του 
θρησκευτικού συμβόλου, δηλαδή του Ναού του Σολομώντα (70 κ.π.), έκτοτε ξεκινάει η 
εξορία (Galout) της εβραϊκής διασποράς, καθώς και η διακαής επιθυμία της επανόδου στη 
Γη της Επαγγελίας, όπως και η προσμονή της έλευσης του Μεσσία.379 Εντούτοις, στο 
διάβα των αιώνων και των εξοριών (597-536 π.κ.π.),380 η ισχύς του εβραϊκού διασπορικού 
γνωρίσματος μεταλλάσσει την «κειμενική (εβραϊκή) κοινότητα», διότι, κυριαρχεί το 
δίπτυχο από τη μία της γραπτής ιστορίας και από την άλλη της προφορικής, ειδάλλως της 
τελετουργικής μνήμης, διαμέσου της «ταξιδιωτικής αφήγησης» όπως την χαρακτηρίζει η 
Ρ. Μπενβενίστε. Απλούστερα, αυτό σημαίνει ότι, ο κειμενικός, ο γραπτός νόμος, δηλαδή η 
Τορά (Torah), αλληλοσυμπληρώνεται από το προφορικό νομικό πλαίσιο την Μισνά 
                                                           

375 Βλ. N. de Lange, Judaism, Oxford: Oxford University Press, 1986, σ. 1. Ιστορικές πηγές, αποκαλύπτουν 
ότι, η εβραϊκή φυλή κατάγεται είτε από τους Αμορίτες στην Μεσοποταμία, είτε από τους Κχαμπιρού (2000 
π.κ.π.). Για περισσότερα, βλ.: M. Eliade, I. Couliano, Λεξικό των θρησκειών, (μτφρ. Ε. Γαζής), Αθήνα: 
Χατζηνικολής, 19993, σ. 154. 
376 Βλ. M. Eliade, I. Couliano, Λεξικό των θρησκειών, (μτφρ. Ε. Γαζής), Αθήνα: Χατζηνικολής, 19993, σ. 
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377 Βλ. Δ. Καϊμάκης (μτφρ.), Σύντομη εισαγωγή στην Παλαιά Διαθήκη: Επιλογή ενοτήτων από τη Βίβλο της 
Ιερουσαλήμ, Θεσσαλονίκη: Simbo, 2004, σ. 34. 
378 Βλ. H. Smith, Οι θρησκείες του κόσμου: Μια περιήγηση στις θρησκευτικές παραδόσεις, (μτφρ. Δ. 
Κωστελένος, επιμ. Β. Αναστασοπούλου, Ε. Δαρζέντα-Γόργια), Αθήνα: Γκοβότσης, 1995, σ. 186. 
379 Σ. Ροζάνης, Ο Σύγχρονος Ιουδαϊσμός, Αθήνα: Ελληνικά Γράμματα, 19952, σσ. 37, 127-128. 
380 Βλ. Σ. Αγουρίδης, Ιστορία της Θρησκείας του Ισραήλ, Αθήνα: Ελληνικά Γράμματα, 1995, σσ. 241-288. 
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(Mishnah). Χαρακτηριστικά, η προαναφερθείσα αναφέρει ότι: « …Η ταξιδιωτική αφήγηση 
κινείται ανάμεσα στην ανάγνωση του κόσμου ως θεϊκού κειμένου και στον εμπειρισμό της 
γνώσης που χαρίζει η ‘πραγματικότητα’ του ταξιδιού… Η αφήγηση του ταξιδιού … 

καθοδηγείται από τη μνήμη –όχι την ιστορία– και επινοεί παράδοση: ανταποκρίνεται σε 
σύγχρονες ανάγκες, μολονότι αναφέρεται σε παλαιές καταστάσεις… Το ταξίδι και η 
αφήγησή του μοιάζουν με τελετουργίες μνήμης… Η αφήγηση της τέλεσης του ταξιδιού 
αποτελεί μεταφορά της εβραϊκής Διαποράς… », τεκμαίρεται, δηλαδή, μια μετάλλαξη και 
προσαρμογή τόσο της γραπτής όσο και της προφορικής ιουδαϊκής παράδοσης στα 
κοινωνικά συμφραζόμενα.381 Στο επίμαχο ζήτημα αναφέρεται ο  Ζ. Μπάουμαν, 
ισχυριζόμενος ότι, η έννοια της διασποράς μεταλλάσσει το νόημά της στην ιουδαϊκή 
παράδοση σε βάθος χρόνου, με σκοπό να τονιστεί όχι μόνο η ενότητα όσων έχουν 
διασκορπιστεί, αλλά και η γεωγραφική έκταση της εξάπλωσης.382  

Ως γνωστόν, η ιουδαϊκή θρησκεία των Εβραίων Πατριαρχών συγκαταλέγεται 
ανάμεσα στις Αβρααμικές θρησκείες, συνιστά μείζον θεμέλιο για τις μεταγενέστερες383 

και οργανώνεται με βάση τη Διαθήκη που έλαβαν οι απόγονοι του Αβραάμ από τον Θεό 
όταν ο ίδιος κατέστη Πατριάρχης των Εθνών.384 Η ιδιαίτερη συμφωνία ανάμεσα στον Θεό 
και το λαό του, εμπεριέχει τη δέσμευση της περιτομής (Brit ή Berit Milah) η οποία 
λαμβάνει χώρα «εις σημείον διαθήκης». Σήμερα, η περιτομή γίνεται σε όποιο σημείο της 
γης υπάρχει εβραϊκή παρουσία, ενώ, η συμβολική σημασία της πράξης παραπέμπει στο ότι 
όλοι όσοι έχουν περιτμηθεί διακρίνονται ευθύς από την υπόλοιπη ανθρωπότητα, διότι, 
θεωρούν τον εαυτό τους εκλεκτό.385 Τα ιερά βιβλία της Ιουδαϊκής θρησκείας βασίζονται 
σε δύο συλλογές, η πρώτη επονομάζεται Τανάκ (Tanakh) και συμπεριλαμβάνει τα ιερά 
κείμενα της γραπτής Τορά αλλά και της προφορικής Θείας επιταγής, της Πεντατεύχου,386 

των Προφητών (Nevi’im) και η δεύτερη συλλογή είναι το Ταλμούδ (Talmud), στο οποίο 
εντάσσονται οι Νόμοι (Halakha), το Συμπλήρωμα (Gemara) και οι Διδασκαλίες 
(Mishnah). Ακολούθως, στα  πέντε ιερά κείμενα της Τορά συγκαταλέγονται οι 613 θείες 
εντολές (Mitzvot), οι 248 από τις οποίες έχουν υποχρεωτικό χαρακτήρα, ενώ, οι 365 
αποτρεπτικό.387 Συν τοις άλλοις, η ζωντανή εσχατολογική κατεύθυνση της Ιουδαϊκής 
παράδοσης φέρνει στο φως από πολύ νωρίς μυστικιστικές αντιλήψεις, όπως ήταν 
φερειπείν οι ελληνικές φιλοσοφικές μυστικιστικές ερμηνείες του Φίλωνα Αλεξανδρέως 
(1ος αι. κ.π.), η Μερκαβά (Merkavah), ο μεσαιωνικός (Βόρειος) Χασιδισμός (12ος αι., 

                                                           

381 Ρ. Μπενβενίστε, Εβραίοι ταξιδιώτες τον μεσαίωνα, Αθήνα: Νεφέλη, 2000, σσ. 103-105. 
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Γερμανία) και ακολουθεί η Καββάλα/Καμπάλα [Qabbālâ, Ισπανία (13ος αι.)], με το πιο 
σπουδαίο έργο της, τη Ζοχάρ.388 

Ξεχωριστός λόγος, πρέπει να γίνει για την επιταγή της βιβλικής ρήσης «Άκουε 
Ισραήλ» [(Shema) Δευτερονόμιο, 6.4].389 Αναλυτικότερα, στα θρησκευτικά καθήκοντα των 
Εβραίων περιλαμβάνεται η τήρηση της αργίας, δηλαδή η ανάπαυση κατά την ημέρα του 
ιερού Σαββάτου (Γένεσις, 2.2-3),390 προς ενθύμηση της τελικής δημιουργίας αλλά και της 
εξόδου από την Αίγυπτο (Έξοδος, 34.21). Συγχρόνως, από την πλευρά των πιστών η 
καθημερινή εκπλήρωση του θρησκευτικού κανονιστικού συστήματος καθίσταται 
απαραίτητη,391 ενώ, ελάχιστοι θα μπορούσαν να αρνηθούν τη μέγιστη σημασία που 
κατέχει η υποχρεωτική ημέρα του Σαββάτου (Σσαμπάτ: Διακόπτω τη δουλειά), καθώς, 
θεωρείται μια ημέρα εξαγνισμού, ξεκούρασης και αποχής από κάθε εργασία, τηρείται με 
υποχρεωτική ευλάβεια από τον κάθε Ιουδαίο και εορτάζεται τόσο σε συλλογικό επίπεδο 
στη συναγωγή, όσο και σε ατομικό στην οικεία.392 Το Σάββατο θα ακούσει κανείς να 
ανταλλάσσονται φράσεις, όπως: «Σαμπάτ Σαλόμ», ή «Σαμπάτ Σαλόμ ου-Μεβοράχ» 
(Σάββατο ειρηνικό και ευλογημένο).393 Ωστόσο, σε πρακτικό επίπεδο, δεν συμβαίνει το 
ίδιο σήμερα, επειδή η τήρησή του πηγάζει από τη θρησκευτική συνείδηση του κάθε 
υποκειμένου. Ενδεικτικά σημειώνεται ότι, το συντηρητικό ιουδαϊκό κίνημα στην Αμερική 
επέτρεψε την οδήγηση στο δρόμο για τη συναγωγή, εφόσον, η ανάγκη κρινόταν 
επιτακτική (1958).394 

Όσον αφορά τον Ραββίνο, αποτελεί την πνευματική κεφαλή της ελληνο-εβραϊκής 
συναγωγής, τελεί τα θρησκευτικά καθήκοντα εντός και εκτός του ιερού λατρευτικού 
χώρου, διεξάγει εκδηλώσεις θρησκευτικού χαρακτήρα, όπως τελετές ενηλικίωσης, γάμους, 
μνημόσυνα και επικεντρώνεται στη θρησκευτική τόνωση του αισθήματος των ατόμων. Για 
την ακρίβεια, όπως αναφέρεται, είναι ο αρμόδιος για την: «Τέλεση της λειτουργίας βάσει 
του Εβραϊκού Νόμου», με βάση δηλαδή τις ιερές πηγές από το Σέφερ-Τορά (Πεντάτευχο) 
και επίσης, παρευρίσκεται στη συναγωγή για την καθημερινή τέλεση της ακολουθίας στα 
Σαχρίτ, Μινχά και Αρβίτ, όπως και στον εορτασμό των θρησκευτικών εορτών, αλλά και 
του Σαββάτου. Ο εορτασμός του Καμπαλά Σαμπάτ, διαρκεί σχεδόν μία ημέρα, ξεκινάει με 
τη δύση του ηλίου το απόγευμα της Παρασκευής και τελειώνει μετά τη δύση του ηλίου το 
Σάββατο. Σε πολλές συναγωγές εκτός της Αθηναϊκής, εξαιτίας της έλλειψης ψάλτη 
(Hazan), πολλές φορές το έργο εκτελεί ο Ραββίνος σε συνεργασία με άνδρες, ή απλά μέλη 
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από το Μινιάν. Κάθε εβδομάδα, ετοιμάζεται ένα ορισμένο χωρίο (Περασά) προς μελέτη 
από την Τορά και ψάλλεται μελωδικά ανάλογα με το ρυθμικό και τυπικό της κάθε 
συναγωγής, είτε είναι σεφαραδίτικη, ή ρωμανιώτικη. Τέλος, στα κύρια έργα του 
συγκαταλέγεται η κατήχηση, δηλαδή η εισαγωγή των ατόμων στον τρόπο σκέψης και 
ζωής, η εμφύσηση στα ιδεώδη της ιουδαϊκής θρησκείας, για παράδειγμα, μέσα από ομιλίες 
του ίδιου στο κλαμπ του Πνευματικού Κέντρου Αθηνών.395 

Όσον αφορά τη γνώμη των υποκειμένων αναφορικά με το πώς αντιλαμβάνονται το 
Ραββίνο, φανερώνουν τα παρακάτω: Ως τον «θρησκευτικό αρχηγό», ή τον «κύριο 
λειτουργό», καθώς και τον «δάσκαλο της Τορά», από τον οποίο πηγάζει η θρησκευτική 
γνώση. Άλλοι, προσθέτουν, ότι είναι: «Ο πρώτος από τους προσευχόμενους, κατέχει τη 
γενική επιστασία του τελετουργικού, ψέλνει, διεξάγει προσευχές και βοηθάει τους πιστούς 
να συμμετέχουν τραγουδώντας» (Κιρούβ: Πλησίασμα), ενώ, παράλληλα, τελεί προσωπικές 
τελετές, όπως είναι οι τελετές ενηλικίωσης (Μπαρ–Μπατ Μίτσβα), οι περιτομές (Μπερίτ 
Μιλά: Το συμβόλαιο με τον Θεό που γίνεται την όγδοη ημέρα μετά τη γένεση), αλλά και 
οι γάμοι, οι κηδείες ή μνημόσυνα.396 Εκτός συναγωγής, ο ίδιος δρομολογεί τα 
θρησκευτικά δρώμενα, ελκύοντας τα άτομα προς την ιουδαϊκή θρησκεία. Για παράδειγμα 
διοργανώνει θρησκευτικά σεμινάρια και δράσεις, όπως στο εβραϊκό σχολείο Lauder 

Ψυχικού στην Αθήνα, ή στο εβραϊκό σχολείο στην Θεσσαλονίκη, με απώτατο σκοπό να 
τονώσει το θρησκευτικό αίσθημα των νέων, ενώ, επιπρόσθετα, παρέχει θρησκευτικά 
συμβόλαια (Μεζουζά), εκτελεί χρέη περιτομέα (Moel), θρησκευτικού σφαγέα (Σοχέτ) και 
ιεροδικαστή στο θρησκευτικό δικαστήριο (Beth Din: Για θέματα οικογενειακού 
δικαίου).397 

Ζητήθηκε λοιπόν από τα υποκείμενα της έρευνας να αξιολογήσουν με αριθμητική 
σειρά προτεραιότητας από το (1) μέχρι το (4), ξεκινώντας από το (1) ως το πιο σημαντικό 
για αυτούς, τις φράσεις: «Ιουδαϊσμός», «Σεφαραδίτικη ή Ρωμανιώτικη Παράδοση», 
«Εβραϊκή Ταυτότητα», «Εβραϊκή Κουλτούρα», ή «Άλλο», που ενδέχεται να σχετίζεται (ή 
όχι) με τις παραπάνω φράσεις (ερώτημα 19). Οι ερωτώμενοι δήλωσαν τη σημασία για 
αυτούς των παραπάνω λέξεων/φράσεων κατά τον εξής τρόπο: Το 41,3% προκρίνει την 
εβραϊκή ταυτότητα και το 22,7% την εβραϊκή κουλτούρα, ενώ, πολύ μικρότερα ποσοστά 
καταγράφουν οι άλλες επιλογές (Βλ. Διάγραμμα 4). 

                                                           

395 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Ραββίνο της ΙΚΘ, κ. Ααρών Ισραέλ (17/10/2013, Θεσσαλονίκη). Από την 
άλλη, επιστημονικά ευρήματα δείχνουν ότι, η εμπιστοσύνη του κοινού στους θρησκευτικούς ηγέτες 
παρουσιάζει πτωτικούς δείκτες, για περισσότερα, βλ.: M. Kleiman, N. Ramsey, «Public confidence in 

religious leaders: A perspective from secularization theory», Review of Religious Research, 38/1 (1996), σσ. 
79-87. 
396 Από δεκατριών χρονών και άνω πραγματοποιείται η τελετή ενηλικίωσης του αγοριού (Bar-Mitzva), 

στιγμή κατά την οποία από ανήλικος γίνεται άνδρας, δηλαδή ενεργός πιστός, αρχίζουν συνεπώς τα 
θρησκευτικά καθήκοντά του, διότι μετράει στο Μινιάν. Επίσης, για πρώτη φορά ανεβαίνει στο βήμα με τον 
Ραββίνο για να διαβάσει την Τορά και αρχίζει να φοράει τεφιλίν (συμβολικό φυλαχτό κάτω από τα ρούχα). 
Από την άλλη, η τελετή ενηλικίωσης των κοριτσιών (Bat-Mitzva) γίνεται από δώδεκα ετών και άνω, εφεξής 
αντιμετωπίζεται ως ενήλικη θρησκευτικά γυναίκα, είναι υποχρεωμένη να τηρεί τις θρησκευτικές εντολές, 
τουλάχιστον τις μισές από αυτές των ανδρών. Τέτοιου είδους τελετές, συνιστούν κοσμικά, γιορτινά 
συμβάντα, που τηρούνται από ορισμένα θρησκευτικά ρεύματα. 
397 Η «Μεζουζά» είναι ένα αντικείμενο το οποίο τοποθετείται στη δεξιά πλευρά της πόρτας του σπιτιού, στο 
εσωτερικό της είναι εγγεγραμμένη η θρησκευτική ρήση «Σεμά Ισραέλ» (Άκουε Ισραήλ), ενώ, απ’ έξω, είναι 
γραμμένο το όνομα Σαντάι, του Θεού που φυλάει την πόρτα του Ισραήλ και ασφαλίζει το σπίτι. 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 4 – Ε19. ΠΟΣΟΣΤΟ ΣΥΜΜΕΤΕΧΟΝΤΩΝ ΠΟΥ ΕΠΕΔΩΣΑΝ ΤΗΝ 

ΠΡΩΤΗ ΕΠΙΛΟΓΗ ΣΕ ΚΑΘΕ ΦΡΑΣΗ 

 

Σε συσχετισμό με ορισμένες μεταβλητές, όπως το φύλο, η εγγραφή στην κοινότητα 
και ο εθνο-θρησκευτικός αυτοπροσδιορισμός, προσφέρονται τα παρακάτω ευρήματα: 
Εντοπίζονται στατιστικά σημαντικές διαφορές ως προς το φύλο, καθώς οι άνδρες 
κατατάσσουν τον Ιουδαϊσμό σε υψηλότερη θέση (Μ=68,63) σε σύγκριση με τις γυναίκες 
(Μ=81,84) [βλ. Πίνακα 18]. Αναφορικά με την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, είναι 
ενδιαφέρον ότι, μεταξύ των όσων δήλωσαν ότι αυτο-προσδιορίζονται ως Έλληνες και 
Εβραίοι, το 19,6% κατατάσσουν τον Ιουδαϊσμό στην πρώτη θέση, ενώ, μεταξύ των όσων 
δηλώνουν «Άλλο», το 58,8% τον κατατάσσει μόλις στην τέταρτη θέση (Cramer's V = 

,306, p=0,000) [βλ. Πίνακα 19]. 
 

Πίνακας 18 – Ερώτηση ‘E19α. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις 
ακόλουθες λέξεις, φράσεις: A. Ιουδαϊσμός’ κατά την ερώτηση ‘E01. 

Φύλο’ 

Ε19α 

 E01    

 
Ν 

Μέση 
κατάταξη 

Σύνολα 
κατατάξεων 

 

Γυναίκα 78 81,84 6383,50 

Άνδρας 72 68,63 4941,50 

Total 150   

Ranks 

Mann-Whitney U = 2313,500,  Wilcoxon W= 4941,500,  Z=-1,955,  p=,051 

 
Πίνακας 19 – Ερώτηση ‘E19α. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: A. Ιουδαϊσμός’ 

κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε19α 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 
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Ελλάδα 

1η 

επιλογή 

0 20 0 0 1 5 26 

0,0% 19,6% 0,0% 0,0% 25,0% 14,7% 17,3% 

2η 

επιλογή 

0 6 0 0 1 4 11 

0,0% 5,9% 0,0% 0,0% 25,0% 11,8% 7,3% 

3η 

επιλογή 

2 38 1 0 0 1 42 

40,0% 37,3% 50,0% 0,0% 0,0% 2,9% 28,0% 

4η 

επιλογή 

1 37 1 1 1 20 61 

20,0% 36,3% 50,0% 33,3% 25,0% 58,8% 40,7% 

5η 

επιλογή  
2 1 0 2 1 4 10 

40,0% 1,0% 0,0% 66,7% 25,0% 11,8% 6,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 56,301 (p=0, 000), Cramer's V = ,306 (p=0,000) 

 

Ως προς την ΙΚ στην οποία είναι εγγεγραμμένοι, παρατηρείται ότι, το 25,7% των 
εγγεγραμμένων στην ΙΚΘ αναδεικνύουν στην πρώτη θέση τη Σεφαραδίτικη παράδοση, σε 
αντίθεση με τις υπόλοιπες κοινότητες, που την κατατάσσουν πολύ χαμηλότερα (Cramer's 
V = ,323, p=0,001) [βλ. Πίνακα 20]. Παράλληλα, όσοι αυτο-προσδιορίζονται ως Έλληνες 
και Εβραίοι κατά το μεγαλύτερο ποσοστό τους (54,8%) κατατάσσουν τη σεφαραδίτικη 
παράδοση μόλις στην 4η θέση (βλ. Πίνακα 21). 

 
Πίνακας 20 – Ερώτηση ‘E19β. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Β. 

Σεφαραδίτικη Παράδοση’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε19β 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

1η επιλογή 
2 9 0 0 0 0 11 

4,2% 25,7% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 9,7% 

2η επιλογή 
10 6 1 1 0 1 19 

20,8% 17,1% 5,3% 12,5% 0,0% 100,0% 16,8% 

3η επιλογή 
16 13 1 0 1 0 31 

33,3% 37,1% 5,3% 0,0% 50,0% 0,0% 27,4% 

4η επιλογή 
19 6 15 7 1 0 48 

39,6% 17,1% 78,9% 87,5% 50,0% 0,0% 42,5% 

5η επιλογή  
1 1 2 0 0 0 4 

2,1% 2,9% 10,5% 0,0% 0,0% 0,0% 3,5% 

Σύνολο 
48 35 19 8 2 1 113 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 47,142 (p=0, 001), Cramer's V = ,323 (p=0,001) 

 
Πίνακας 21 – Ερώτηση ‘E19β. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Β. 

Σεφαραδίτικη Παράδοση’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε;’ 
Ε19β E13  
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Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

1η 

επιλογή 

1 3 1 0 0 6 11 

25,0% 4,1% 50,0% 0,0% 0,0% 21,4% 9,7% 

2η 

επιλογή 

0 9 1 0 0 9 19 

0,0% 12,3% 50,0% 0,0% 0,0% 32,1% 16,8% 

3η 

επιλογή 

0 17 0 1 3 10 31 

0,0% 23,3% 0,0% 50,0% 75,0% 35,7% 27,4% 

4η 

επιλογή 

3 40 0 1 1 3 48 

75,0% 54,8% 0,0% 50,0% 25,0% 10,7% 42,5% 

5η 

επιλογή  
0 4 0 0 0 0 4 

0,0% 5,5% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 3,5% 

Σύνολο 
4 73 2 2 4 28 113 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 39,039 (p=0, 007), Cramer's V = ,294 (p=0,007) 

 

Από τις σχετικές αναλύσεις, προκύπτει ότι, οι γυναίκες κατατάσσουν υψηλότερα 
(Μ=68,14) την φράση «Εβραϊκή Ταυτότητα» σε σύγκριση με τους άνδρες (Μ=83,47) [βλ. 
Πίνακα 22]. Ως προς την Κοινότητα, είναι ενδιαφέρον ότι το 50% των εγγεγραμμένων 
στην ΙΚΛ κατατάσσει στην πρώτη θέση την Εβραϊκή Ταυτότητα. Παράλληλα, το 77,5% 
των εγγεγραμμένων στην ΙΚΑ της παρέχει την πρώτη και τη δεύτερη θέση προτίμησης 
(βλ. Πίνακα 23). Ταυτόχρονα, το 73,5% των συμμετεχόντων που δηλώνουν ότι 
αισθάνονται εξίσου Έλληνες και Εβραίοι, προκρίνουν την εβραϊκή ταυτότητα στην πρώτη 
ή δεύτερη θέση (βλ. Πίνακα 24). 

 
Πίνακας 22 – Ερώτηση ‘E19δ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις 

ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Δ. Εβραϊκή Ταυτότητα’ κατά την ερώτηση 
‘E01. Φύλο’ 

Ε19δ 

 E01    

 
Ν 

Μέση 
κατάταξη 

Σύνολα 
κατατάξεων 

 

Γυναίκα 78 68,14 5315,00 

Άνδρας 72 83,47 6010,00 

Total 150   

Ranks 

Mann-Whitney U = 2234,000,  Wilcoxon W= 5315,000,  Z=-2,282,  p=,022 

 
Πίνακας 23 – Ερώτηση ‘E19δ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Δ. 

Εβραϊκή Ταυτότητα’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε19δ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

1η επιλογή 
31 13 11 7 0 0 62 

43,7% 32,5% 50,0% 53,8% 0,0% 0,0% 41,3% 

2η επιλογή 
24 10 7 3 0 0 44 

33,8% 25,0% 31,8% 23,1% 0,0% 0,0% 29,3% 

3η επιλογή 12 9 4 2 1 2 30 
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16,9% 22,5% 18,2% 15,4% 50,0% 100,0% 20,0% 

4η επιλογή 
4 8 0 1 1 0 14 

5,6% 20,0% 0,0% 7,7% 50,0% 0,0% 9,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 25,206 (p=0, 047), Cramer's V = ,237 (p=0,047) 

 
Πίνακας 24 – Ερώτηση ‘E19δ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Δ. Εβραϊκή 

Ταυτότητα’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε19δ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

1η 

επιλογή 

0 52 0 1 0 9 62 

0,0% 51,0% 0,0% 33,3% 0,0% 26,5% 41,3% 

2η 

επιλογή 

1 28 1 2 3 9 44 

20,0% 27,5% 50,0% 66,7% 75,0% 26,5% 29,3% 

3η 

επιλογή 

3 15 1 0 0 11 30 

60,0% 14,7% 50,0% 0,0% 0,0% 32,4% 20,0% 

4η 

επιλογή 

1 7 0 0 1 5 14 

20,0% 6,9% 0,0% 0,0% 25,0% 14,7% 9,3% 

5η 

επιλογή  
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Σύνολο 
0 52 0 1 0 9 62 

0,0% 51,0% 0,0% 33,3% 0,0% 26,5% 41,3% 

Pearson Chi-Square = 27,804 (p=0, 023), Cramer's V = ,249 (p=0,023) 

 

Η εβραϊκή κουλτούρα, αναφέρεται ως εξαιρετικά σημαντική για τους 
εγγεγραμμένους στην ΙΚΑ (28,2% πρώτη επιλογή), έναντι των εγγεγραμμένων στην ΙΚΘ 
(20%) [βλ. Πίνακα 25]. Ως προς την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, είναι εξαιρετικά 
ενδιαφέρον ότι, μόλις το 19,6% των συμμετεχόντων που δηλώνουν και Έλληνες και 
Εβραίοι την κατατάσσει στην πρώτη του επιλογή, σε αντίθεση με εκείνους που δηλώνουν 
«Άλλο», το 29,4% των οποίων την αναδεικνύει στην πρώτη θέση (βλ. Πίνακα 26). 

 
Πίνακας 25 – Ερώτηση ‘E19ε. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Ε. 

Εβραϊκή Κουλτούρα’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε19ε 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

1η επιλογή 
20 8 4 0 0 2 34 

28,2% 20,0% 18,2% 0,0% 0,0% 100,0% 22,7% 

2η επιλογή 
30 18 12 7 1 0 68 

42,3% 45,0% 54,5% 53,8% 50,0% 0,0% 45,3% 

3η επιλογή 
13 10 5 5 0 0 33 

18,3% 25,0% 22,7% 38,5% 0,0% 0,0% 22,0% 

4η επιλογή 8 4 1 1 0 0 14 



158 

 

11,3% 10,0% 4,5% 7,7% 0,0% 0,0% 9,3% 

5η επιλογή  
0 0 0 0 1 0 1 

0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 50,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 89,976 (p=0, 000), Cramer's V = ,387 (p=0,000) 

 
Πίνακας 26 – Ερώτηση ‘E19ε. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Ε. Εβραϊκή 

Κουλτούρα’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε19ε 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

1η 

επιλογή 

2 20 1 0 1 10 34 

40,0% 19,6% 50,0% 0,0% 25,0% 29,4% 22,7% 

2η 

επιλογή 

3 55 0 1 0 9 68 

60,0% 53,9% 0,0% 33,3% 0,0% 26,5% 45,3% 

3η 

επιλογή 

0 21 0 2 1 9 33 

0,0% 20,6% 0,0% 66,7% 25,0% 26,5% 22,0% 

4η 

επιλογή 

0 6 1 0 1 6 14 

0,0% 5,9% 50,0% 0,0% 25,0% 17,6% 9,3% 

5η 

επιλογή  
0 0 0 0 1 0 1 

0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 25,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 60,836 (p=0, 000), Cramer's V = ,318 (p=0,000) 

 

E19στ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Στ. Άλλο 

Τα άτομα που επιλέγουν τη φράση «Άλλο» ως πρώτη τους επιλογή είναι μόλις 14 
και μοιράζονται στις πολλαπλές κατηγορίες απαντήσεων. Μολονότι υφίστανται ορισμένες 
στατιστικά σημαντικές διαφορές, εντούτοις, δεν είναι ερμηνεύσιμα τα αποτελέσματα (βλ. 
Πίνακες 27 έως 29). 

 
Πίνακας 27 – Ερώτηση ‘E19στ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: 

Στ. Άλλο’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε19στ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
68 36 18 12 0 2 136 

95,8% 90,0% 81,8% 92,3% 0,0% 100,0% 90,7% 

1η επιλογή 
3 4 4 1 2 0 14 

4,2% 10,0% 18,2% 7,7% 100,0% 0,0% 9,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 23,921 (p=0, 000), Cramer's V = ,399 (p=0,000) 

 
Πίνακας 28 – Ερώτηση ‘E19στ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Στ. Άλλο’ κατά 

την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 
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Ε19στ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Όχι 
3 97 2 2 2 30 136 

60,0% 95,1% 100,0% 66,7% 50,0% 88,2% 90,7% 

1η 

επιλογή 

2 5 0 1 2 4 14 

40,0% 4,9% 0,0% 33,3% 50,0% 11,8% 9,3% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 18,226 (p=0, 003), Cramer's V = ,349 (p=0,003) 

 
Πίνακας 29 – Ερώτηση ‘E19στ. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις: Στ. Άλλο’ κατά την 

ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

19στ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν 

Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Όχι 
9 41 6 67 13 136 

100,0% 80,4% 85,7% 100,0% 81,3% 90,7% 

1η επιλογή 
0 10 1 0 3 14 

0,0% 19,6% 14,3% 0,0% 18,8% 9,3% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,065 (p=0, 003), Cramer's V = ,3271 (p=0,003) 

 

Με τα παραπάνω δεδομένα, ως πρώτη επιλογή των ερωτωμένων είναι η Εβραϊκή 
Ταυτότητα (41,3%). Τα υποκείμενα την αντιλαμβάνονται ως μια παγιωμένη ταυτότητα 
όχι τόσο θρησκευτικά «Ορθόδοξη», όσο παραδοσιακή με κοσμικές πτυχές η οποία τους 
διαφοροποιεί από τους λοιπούς Έλληνες πολίτες, εφόσον, δηλώνουν: «Είναι ο τρόπος με 
τον οποίο αυτο-προσδιορίζονται οι εαυτοί μας και με βάση τους άλλους» (Ά. 56+, Αθήνα), 
ή «Το έχουμε ‘εκ γεννήσεως’… » (Ά. 66+, Θεσ/κη) και πιο απλά: «Το ότι αισθάνομαι 
Εβραία» (Γ. 26+, Αθήνα). Από κάποιους διευκρινίζεται ότι: «Είναι στοιχείο που σε 
χαρακτηρίζει χωρίς να τηρείς την θρησκεία ή την παράδοση. Είσαι αυτό. Πολλοί είναι 
απλά Εβραίοι, και είναι υπερήφανοι για αυτό» (Γ. 26+, Αθήνα), ακόμη: «Είναι τρόποι 
ζωής που ταυτίζονται με τις εβραϊκές αξίες και φέρνουν κοντά μια εβραϊκή οικογένεια» 
(Γ. 36+, Αθήνα), ή «Περιλαμβάνει τα πάντα, την εβραϊκή παράδοση, τα έθιμα, την ισπανο-

εβραϊκή κουλτούρα, τον Ιουδαϊσμό» (Γ. 56+, Θεσ/κη). Επιπρόσθετα, λέγεται: « …Για 
εμένα Εβραίος είναι αυτός που αγαπάει τον εαυτό του και τους άλλους. Πιστεύω στο καλό 
και στην αγάπη. Να κάνεις στους άλλους αυτό που θέλεις να κάνουν σε εσένα, η θετική 
σκέψη» (Γ. 46+, Θεσ/κη), ενώ, οι πιο πολλές απόψεις συγκλίνουν στο εξής: «Είναι η 
γνώση ότι προέρχομαι από μία ομάδα ατόμων 2.500 χρόνων διασποράς, είναι η ευθύνη 
μου στο διηνεκές σε αυτούς τους ανθρώπους για την διατήρηση του έθνους και η 
μεταφορά της στα παιδιά μου, η παντοτινή μεταλαμπάδευση μιας κληρονομιάς» (Ά. 46+, 
Αθήνα). Ως δεύτερη επιλογή τα άτομα επιλέγουν την Εβραϊκή Κουλτούρα (22,7%), 

αιτιολογώντας ότι: «Είναι οι εβραϊκές αξίες, ο πολιτισμός, η παράδοση, η πνευματική 
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παραγωγή» (Γ. 46+, Λάρισα), ή «Τα στοιχεία της παράδοσης που διατηρούν τη συνοχή 
μας στις μέρες μας» (Ά. 18+, Αθήνα). 

Ο Ιουδαϊσμός κατατάσσεται ως τρίτη επιλογή από τους ερωτώμενους (17,3%) και 
κατανοείται ο θεμελιακός κορμός της εβραϊκής κουλτούρας χωρίς τα άτομα να τρέφουν 
βαθύτατη θρησκευτική ευλάβεια, ενώ, εκφέρονται απόψεις, όπως: «Ένα μεγάλο μέρος των 
Ελλήνων Εβραίων δεν γνωρίζει καν τι είναι η θρησκεία του. Τηρούν ορισμένα έθιμα και 
γιορτές επειδή τα έμαθαν από τους γονείς τους, δεν είναι Εβραίοι σε βάθος, δεν ξέρουν τι 
είναι, σε τι πιστεύουν, την καταγωγή τους… » (Γ. 66+, Αθήνα) και τέλος, ότι: «Θεωρητικά 
ο Ιουδαϊσμός είναι η βάση όλων … αλλά ακολουθούμε το ένα δέκατο από αυτό που 
πρέπει» (Γ. 36+, Αθήνα). Στην τέταρτη κατάταξη (9,7%) ιεραρχείται η ισπανο-εβραϊκή, η 
Σεφαραδίτικη παράδοση, η δυναμική της οποίας εκλείπει εφόσον έχει αφομοιωθεί στην 
εβραϊκή παράδοση. Ο Ραββίνος της ΙΚΑ, σχολιάζει ότι: «Την σεφαραδίτικη κουλτούρα 
δυστυχώς οι Ελληνο-Εβραίοι αρχίζουν και την χάνουν. Ήταν σημαντικό όταν έκανα ένα 
μνημόσυνο στα λαντίνο και είδα τους ανθρώπους να κλαίνε… ».398 Χαρακτηριστικά, 
λέγονται από τα υποκείμενα της έρευνας τα ακόλουθα: «Έπαιζε παλιά ρόλο στο μεταξύ 
μας, στην ομαδοποίηση εντός της κοινότητας, τώρα όχι» (Ά. 56+, Θεσ/κη), ή «Πλέον είναι 
μόνο η ιστορία μας, δεν είναι κάτι που το διατηρούμε, συνεπώς δεν το βιώνουμε, απλά 
έχουν μείνει φράσεις ισπανο-εβραϊκές στην ομιλία, κάποιες παραδόσεις και σαφώς οι 
μαγειρικές συνταγές» (Γ. 56+, Λάρισα), όπως ότι: «Δεν το διαχωρίζουμε από το εβραϊκό 
στοιχείο πλέον!» (Ά. 36+, Λάρισα). Στην Αθήνα, συγκεκριμένα, σημειώνεται ότι: «Δεν 
έχω κάποια σχέση με την σεφαραδίτικη παράδοση, μόνο ως κληρονομιά. Δεν έχω 
ασχοληθεί ποτέ, την έχω ακουστά, αλλά δεν γνωρίζω τι κοινό μπορεί να έχει με το παρόν 
μας» (Γ. 26+, Αθήνα). Ακολούθως, η Ρωμανιώτικη παράδοση έρχεται τελευταία στην 
ιεράρχηση (2,0%) των ερωτηθέντων, ενώ, θα αποτελούσε σοβαρή παράλειψη να μην 
τονιστεί το εν λόγω σχόλιο του Ραββίνου της ΙΚΑ: «Θα θυμάμαι μια ζωή τη φράση ενός 
παππού στα Γιάννενα, ‘Ευλογημένα να ναι τα Γιάννενα που έχουν πολλά σοκάκια, που 
έχουν πολλά παράθυρα να τρέχουν τα φαρμάκια’… »,399 αφού, σήμερα όταν μιλάει κανείς 
για Ρωμανιώτες η πρώτη σκέψη που έρχεται ευθύς στον νου, είναι τα Γιάννενα. 

 Τέλος, η επιλογή του Άλλο τοποθετήθηκε πέμπτη σε σειρά προτεραιότητας 
(9,3%). Αρχικά, νοηματοδοτούνται οι συνισταμένες της εβραϊκής ταυτότητας που 
συσχετίζονται είτε με την ιστορική εξέλιξη, είτε με την ευρύτερη έννοια της εθνότητας, 

με κυρίαρχο το αίσθημα της εβραϊκής οικειότητας. Ενδεικτικά, αναφέρονται τα εξής: «Το 
Ολοκαύτωμα!» (Ά. 18+, Αθήνα), επίσης: «Η (εβραϊκή) οικογένεια. Είναι τα παιδικά μου 
χρόνια, είναι οι άνθρωποι που έχω μεγαλώσει, οι Εβραίοι φίλοι, το δέσιμο» (Ά. 36+, 
Αθήνα), ή «Η εβραϊκή ιστορία μιας ομάδας ατόμων που διωκόταν επί 2.000 χρόνια, 
εξαιτίας της χριστιανικής μισαλλοδοξίας» (Ά. 66+, Λάρισα), επιπλέον: «Η εβραϊκή 
οικογένεια, αυτό το αίσθημα της οικειότητας, της ασφάλειας, το ότι ‘νιώθω ότι βρήκα 
κάποιον σαν εμένα’» (Γ. 18+, Λάρισα) και «Η στάση ζωής, ότι εκφράζεται μέσα από τη 

                                                           

398 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
399 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
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ζωή, νοοτροπία που αναδύεται και από την Ιουδαϊκή θρησκεία» (Ά. 26+, Θεσ/κη), ενώ, 
άμεση αναφορά υπήρξε στο σημερινό Ισραήλ: «Το κράτος του Ισραήλ. Είναι σαν να είσαι 
Έλληνας στο εξωτερικό… » (Ά. 26+, Θεσ/κη). Εκτός των άλλων, παρατηρούνται άτομα 
που εκφράζουν απερίφραστα ως πρωταρχική σκέψη την ελληνικότητά τους και 
σημειώνουν: «Εμένα μου αρέσει η ελληνική κουλτούρα για να είμαι ειλικρινής και βάζω 
σε δεύτερη μοίρα την εβραϊκή» (Ά. 56+, Βόλος) και «Το ότι είμαι Ελληνίδα!» (Γ. 46+, 

Λάρισα). Επιπρόσθετα, άξιες τονισμού είναι οι φράσεις όσων επικαλούνται 
πανανθρώπινες αξίες, όπως: «Η ζωή μας μετράει και μόνο, να την ζούμε» (Ά. 56+, 
Αθήνα), επίσης: «Αγάπη προς όλους τους ανθρώπους» (Γ. 56+, Αθήνα), μετέπειτα: 
«Τίποτα από έθνη και θρησκείες, από ελληνο-εβραϊκά πράγματα και βάζω το όλα τα άλλα 
που είναι ζωή, η αληθινή!» (Ά. 36+, Αθήνα), ακόμη: «Ο σεβασμός στο συνάνθρωπο!» (Γ. 
26+, Λάρισα). Όσοι έχουν γαλουχηθεί σε κοσμικά περιβάλλοντα ή προσδιορίζονται από 
αθεϊστικές πεποιθήσεις, προχώρησαν σε δηλώσεις, όπως: «Το εβραϊκό στοιχείο δεν είναι 
στη ζωή μου καθόλου, ούτε στην κουλτούρα, ή στην λογική μου. Δεν πιστεύω ότι υπάρχει 
Θεός. Με εκφράζει ο ιστορικός υλισμός» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Ενδιαφέρουσα είναι η διερεύνηση του ρόλου της θρησκευτικής πίστης στη ζωή των 
ερωτηθέντων (ερώτημα 20). Η πλειοψηφία των συμμετεχόντων (58,7%), υποστηρίζει ότι, 
αυτή διαδραματίζει λίγο έως καθόλου σημαντικό ρόλο στην καθημερινή ζωή τους (βλ. 
Γράφημα 2).  
 

 
ΓΡΑΦΗΜΑ 2 – Ε20. ΠΟΣΟ ΣΗΜΑΝΤΙΚΟ ΡΟΛΟ ΕΧΕΙ Η ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗ ΠΙΣΤΗ 

ΣΤΗΝ ΚΑΘΗΜΕΡΙΝΗ ΣΑΣ ΖΩΗ; 
 

 Πιο συγκεκριμένα, ένα αρκετά ικανοποιητικό ποσοστό των ερωτηθέντων 

διατείνεται ότι η θρησκευτική, ιουδαϊκή πίστη δεν τον προσδιορίζει Καθόλου (22,70%) 
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στην καθημερινή ζωή του, εξηγώντας ότι: «Δεν σκέφτομαι στην καθημερινότητά μου να 
λειτουργήσω κάπως επειδή είμαι Εβραίος» (Ά. 66+, Αθήνα), ακόμη: «Η ιουδαϊκή μου 
πίστη σε καθημερινή βάση είναι από λίγο σημαντική έως και καθόλου ορισμένες φορές. 
Και το λίγο όταν υπερισχύει έχει σχέση με την παράδοση και όχι με την πίστη, αλλά με το 
παραδοσιακό κομμάτι της πίστης» (Γ. 56+, Αθήνα). Επιπρόσθετα, αναφέρεται ότι: «Δεν 

έχω θρησκευτική, ούτε ιουδαϊκή πίστη. Ούτε οι γονείς μου είχαν ή έχουν, τα κοροϊδεύουν 
αυτά» (Γ. 56+, Αθήνα), ή «Είμαι ένας άνθρωπος άθρησκος» (Ά. 66+, Λάρισα), 
παράλληλα: «Έχουμε άλλα προβλήματα, πλέον δεν ασχολούμαστε με την θρησκεία» (Γ. 
36+, Θεσ/κη) και ότι: «Είναι μηδενική στην καθημερινή μου ζωή. Την βλέπω ως 
συναίσθημα και παράδοση, δεν κρατάω τους κανόνες» (Γ. 56+, Αθήνα). Σημειώνεται, 
επίσης ότι: «Δεν με τραβάει, θεωρώ ότι οι θρησκείες έχουν διαλυτικό ρόλο και 
Μουσουλμάνος να ήμουνα πάλι καθόλου θα έλεγα, εφόσον λειτουργούν διασπαστικά και 
προπαγανδιστικά και όχι ενωτικά» (Ά. 36+, Θεσ/κη) και στον Βόλο, ότι: «Δεν ακολουθώ 
τίποτα το θρησκευτικό στην καθημερινή μου ζωή, αλλά εδώ στον Βόλο είναι το σημείο 
αναφοράς για να μην χαθούμε» (Ά. 66+, Βόλος). Κοντά σ’ αυτά, ας σημειωθεί ακόμη ότι, 
οι νεότεροι (18+-35) έχουν επίγνωση της θρησκευτικής τους αποδυνάμωσης, κάποιοι 
από τους οποίους επισημαίνουν τα οφέλη της εβραϊκής παράδοσης αλλά υποστηρίζουν: 
«Ούτε ο πατέρας μου ήταν θρησκευόμενος, αλλά τώρα που οι γονείς μου χώρισαν και δεν 
μένουμε πια όλοι μαζί, έχει χαθεί το εβραϊκό στοιχείο» (Γ. 26+, Αθήνα), ακόμη: «Δεν 
είμαι θρήσκος, δεν πιστεύω ότι υπάρχει Θεός, ακολουθώ τα ελάχιστα από θέμα 
παράδοσης» (Ά. 18+, Θεσ/κη), όπως και ότι: «Δεν πιστεύω στην ιουδαϊκή θρησκεία και σε 
κάθε θρησκεία. Μου αρέσουν οι παραδόσεις της, η κουλτούρα της, αλλά δεν έχει σημασία 
για εμένα διότι δεν πιστεύω. Μπορώ να χαρακτηρίσω τον εαυτό μου ως άθεη, αφού έχω τη 
θρησκεία στην ψυχή μου σαν ένα κομμάτι της ζωής μου ως μια ταυτότητα, επειδή νιώθω 
την εβραϊκή μου ταυτότητα, αλλά δεν θρησκεύω» (Γ. 18+, Αθήνα), ή «Δεν είναι κάτι που 
το συζητάω ή το θυμάμαι περισσότερο από μια φορά τον μήνα» (Ά. 18+, Αθήνα), ενώ, 
ένας άλλος (Ά. 18+, Αθήνα), δηλώνει ότι: «Δεν ορίζω την καθημερινότητά μου από 
κάποια θρησκευτική πίστη ή παράδοση. Τώρα που μένω μόνος μου δεν είχα κεριά και 
έβγαλα την Χανουκία απλά στο τραπέζι και την έδειχνα στους φίλους μου, κι’ αντί να 
κάνω τον σταυρό μου, λέω το Σεμά Ισραέλ, το κάνω για να θυμάμαι και να ξέρω. Μικρός 
προσευχόμουν προς το θείο, αλλά ήταν πολύ παιδική και αγνή η προσέγγιση». Ενώ, μια 
πιο ανθρωποκεντρική προσέγγιση υιοθετείται από όσους πιστεύουν ακράδαντα στην 
ανθρώπινη δράση και δυναμική, ή σε κάτι ανώτερο που δεν εκφράζεται με τη μορφή 

κάποιου συγκεκριμένου μονοθεϊστικού θεϊκού προτύπου. Έτσι, επικεντρώνονται στα 
κοινά προβλήματα της σύγχρονης ελληνο-εβραϊκής ύπαρξης, κατά συνέπεια, δηλώνουν: 
«Έχω πίστη όχι στην ιουδαϊκή θρησκεία, αλλά ως προς την ζωή. Θα μπορούσα ως 
Εβραίος να ακολουθώ τις δέκα εντολές, αλλά δεν με ενδιαφέρει ποιος είπε τι και γιατί. Με 
νοιάζει να είμαι ένας καλός άνθρωπος» (Ά. 56+, Αθήνα), είτε ότι: «Όσον αφορά την πίστη 
μου είμαι άθεος, αγνωστικιστής. Κρατάω το εθνοτικό, το ιστορικό κομμάτι. Ο παππούς 
μου δεν ήταν πιστός, παρόλα αυτά πήγε στο Άουσβιτς, είμαστε μέρος όλου αυτού. Ενώ 
ένα άλλο θέμα που μας δένει, είναι οι αντισημιτικές ενέργειες» (Ά. 26+, Θεσ/κη), επίσης: 
«Δεν πιστεύω στον Θεό, δεν νιώθω την υποχρέωση να κάνω νηστεία, άλλωστε, αν υπήρχε 
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κάτι παραπάνω θα ήταν πιο δίκαιος ο κόσμος μας. Απεναντίας, πιστεύω στον εαυτό μου, 
στην φύση. Έχω διαβάσει Σπινόζα για παράδειγμα και μου αρέσει πολύ» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Ακολούθως, ένα συντριπτικά μεγάλο ποσοστό υποστηρίζει την επιλογή του Λίγο 

(36%), ως εξής: «Δεν είναι εφικτό να ακολουθήσω τους θρησκευτικούς κανόνες, δεν θα 
έλεγα ότι με αντιπροσωπεύουν κιόλας. Νομίζω, πώς όπως εξελίσσονται όλα η θρησκεία 
έχει μείνει κολλημένη σε κάποια πράγματα… Είναι πιο πολύ η εβραϊκή κουλτούρα που με 
αντιπροσωπεύει» (Γ. 66+, Αθήνα), ακόμη: «Στις θρησκευτικές εορτές την ακολουθώ ως 
παράδοση» (Γ. 36+, Αθήνα), ταυτόχρονα ότι: «Πιστεύω, εν μέρει, από αδυναμία, από τον 
φόβο που έχει ο κάθε θνητός, από την ανάγκη να πιστεύω λίγο σε κάτι» (Ά. 46+, Θεσ/κη), 
ή «Είμαι πολύ κοσμικός. Το 80% των Ελλήνων Εβραίων δεν πιστεύει στον Θεό, είναι πιο 
πολύ θέμα παράδοσης, όχι πίστης, μετράνε δηλαδή οι θρησκευτικές εκφάνσεις και όχι το 
δόγμα» (Ά. 36+, Θεσ/κη), παράλληλα: «Με ενδιαφέρει η γνώση και να τηρώ κάποια πολύ 
βασικά. Όλα αυτά δημιουργήθηκαν παλιά όπου υπήρχε η Χ, Ψ κοινότητα, ο θρησκευτικός 
χώρος ήταν κοντά στο σπίτι, στη δουλειά, τώρα είναι εξαιρετικά δύσκολο. Αν δεν είσαι 
Εβραίος κοντά σε συνοικία θρήσκων και ζεις σε κανονικούς ρυθμούς ζωής, είναι 
αναπόφευκτο να τηρηθούν οι όποιοι κανόνες» (Ά. 36+, Αθήνα), άλλοι ισχυρίζονται: «Δεν 
πηγαίνω συχνά στη συναγωγή, αλλά κάθε βράδυ λέω την προσευχή μου … έχω μια πίστη 
η οποία δεν εξωτερικεύεται, αλλά την βιώνω ατομικά» (Γ. 56+, Λάρισα). Συγχρόνως, 
τονίζεται από τους νέους (18-35 ετών), ότι: «Δεν πιστεύω στην θρησκεία. Βέβαια, σαφώς 
και υπάρχουν κάποια στοιχεία της εβραϊκής θρησκείας που είναι σαν διδασκαλίες και τα 
ασπάζομαι, τα ακολουθούν οι γύρω μου, η οικογένειά μου, γι’ αυτό το λόγω τα τηρώ 
έμμεσα και εγώ» (Ά. 26+, Θεσ/κη), παράλληλα: «Δεν τηρώ το Σσαμπάτ, δεν τρώω 
κόσσερ, δεν λέω την πρωινή μου προσευχή, δεν κάνω νηστεία το Κιπούρ, άρα λίγο». 

Στη συνέχεια, η ανάλυση επικεντρώνεται σε όσους επιλέγουν την κλίμακα του 
Αρκετά (26,70%). Κατά πρώτον, παρατηρείται στροφή κάποιων ατόμων, 56 ετών και 
άνω, στην πνευματική ζωή, είτε λόγω της απώλειας αγαπημένων προσώπων, είτε από την 
εσωτερική ανάγκη να πιστεύουν σε κάτι, πράγμα που επιφέρει και μια ψυχική εσωτερική 
ισορροπία. Πολλοί απ’ αυτούς, επισημαίνουν: «Το διαφορετικό θρησκευτικό περιβάλλον 
σε αποπροσανατολίζει. Προσωπικά, πριν από λίγα χρόνια θα έβλεπα την εβραϊκή πίστη 
από καθόλου μέχρι και λίγο σημαντική. Τώρα είναι αρκετά… Βρίσκω τον εαυτό μου να 
ασχολείται περισσότερο. Σε μικρότερη ηλικία ή στον γάμο μου δεν είχα λάβει εβραϊκή 
κουλτούρα, η μητέρα μου ήταν πιο ‘traditional’, πιο ανοιχτή, είχε βέβαια και άγνοια σε 
πολλά. Εδώ στην Θεσσαλονίκη, η γυναίκα του Ραββίνου Νταγιάν μας μύησε, αυτό με 
ώθησε στο να ασχοληθώ πιο πολύ. Και σήμερα στα 68 μου χρόνια, νιώθω την ανάγκη να 
κάνω παρέα με ομόθρησκές μου που καταλαβαίνουν τα ίδια πράγματα με εμένα» (Γ. 66+, 
Θεσ/κη). Τα υποκείμενα στη συνέχεια, αυτο-παρουσιάζονται ως οι παραδοσιακοί/ές μεν 
κοσμικοί/ές δε Εβραίοι/ες, και αναλύουν τα ακόλουθα: «Δεν είμαι ιδιαίτερα θρήσκος, 
αλλά παραδοσιακός Εβραίος που πιστεύει στα βασικά χωρίς θρησκευτικές ακρότητες. Και 
με τον τρόπο που πιστεύω δεν δημιουργώ πρόβλημα στην καθημερινή μου ζωή» (Ά. 56+, 
Αθήνα), ή ότι: «Ανάβω το καντήλι και λέω, ‘Θεέ μου, βοήθα με’. Είμαι σε δεύτερο γάμο 
με Χ.Ο., είναι δύσκολο να τηρήσω τα έθιμα και από την άλλη, δεν θέλω να αναγκάσω τον 
σύζυγό μου» (Γ. 66+, Αθήνα). Ταυτόχρονα, οι σύγχρονοι ρυθμοί ζωής στα αστικά κέντρα 
φαίνεται ότι αποπροσανατολίζουν τα υποκείμενα από τη θρησκευτική εξάσκηση, καθώς, 
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αναφέρεται: «Στην Αθήνα η απόσταση από τα βόρεια προάστια για τη συναγωγή που είναι 
στο κέντρο είναι πολύ μεγάλη και πάντα με κίνηση, δύσκολη η μετάβαση» (Ά. 46+, 
Αθήνα). Προσεκτική στάση κρατούν όσοι είναι γονείς, αφού λένε: «Στις διατροφικές μας 
συνήθειες είμαι προσεκτική για το παιδί μου, λέω την προσευχή στα εβραϊκά κάθε 
βράδυ… » (Γ. 56+, Αθήνα), συνεχίζουν άλλοι: «Πιστεύω σε έναν Θεό ναι, αλλά δεν 
θεωρώ τον εαυτό μου θρήσκο, εμπλέκομαι πιο πολύ με το ιστορικό κομμάτι» (Ά. 36+, 
Αθήνα), ενώ, από κάποιον προστίθεται ότι: «Δεν μου αρέσουν τα άκρα, όταν κανείς δεν 
βλέπει τίποτε άλλο πέρα από την άσκηση των μιτσβότ… Ζούμε έναν σύγχρονο τρόπο 
ζωής, δεν μπορούμε να ψάχνουμε το Πέσσαχ όπως οι παππούδες μας μήπως έχει πέσει 
καμιά ψίχα ψωμί. Όταν το κάνεις αυτό, ξεφεύγεις και από την ουσία των πραγμάτων, τα 
τηρούμε όλα στο μέτρο του εφικτού» (Ά. 66+, Βόλος). Όσον αφορά τα νεότερα 
υποκείμενα (18+-35), επικεντρώνονται περισσότερο στην εθελοντική κοινοτική 
προσφορά παρά στην θρησκεία, καθώς, επισημαίνουν: «Δεν είμαι φανατική, δεν πηγαίνω 
στη συναγωγή τακτικά, δεν είμαι και τελείως ανέπαφη με τα θρησκευτικά δρώμενα, θα 
πάω σε κάποιες γιορτές, σε εκδηλώσεις της κοινότητας, θα εργαστώ εθελοντικά στην 
κοινότητα, αλλά μέχρι εκεί» (Γ. 18+, Αθήνα). 

Στην επιλογή του Πολύ (10%), παρατηρείται ότι τα υποκείμενα θα έπρεπε 
κανονικά να έχουν υψηλό θρησκευτικό φρόνημα ανταποκρινόμενο σε συγκεκριμένες 
πρακτικές. Δεν ισχύει όμως αυτό το γεγονός, αφού αντιλαμβάνονται το εβραϊκό στοιχείο 
ως μια παρακαταθήκη από τους προγόνους τους που ενυπάρχει μέσα τους ως  πνευματικό 
πιστεύω, δηλαδή, το ενστερνίζονται θεωρητικά και αναφέρουν, τα ακόλουθα: «Χωρίς να 
κάνω κάτι το θρησκευτικό, δεν πηγαίνω στη συναγωγή κάθε Σάββατο, νιώθω μια έντονη 
πίστη» (Γ. 18+, Αθήνα), ή «Όχι τόσο στην καθημερινή μου ζωή, γιατί δεν τρώω χοιρινό, 
ψάρι χωρίς αίμα ή λέπια, δεν τηρώ το Σάββατο, αλλά την έχω μέσα μου» (Ά. 36+, Αθήνα) 
και τέλος, ότι: «Πάντα θα πω ‘Αχ Θεέ μου σε παρακαλώ’, ή ‘Δώσε μου δύναμη να κάνω 
αυτό’, και το πιστεύω» (Γ. 18+, Λάρισα). Καταληκτικά, λίγα άτομα δήλωσαν το βαθμό 
του Πάρα πολύ (4,70%), μια επιλογή που όμως δεν ανταποκρίνεται στην πραγματικότητα, 
εφόσον, η θρησκευτική πρακτική έρχεται σε αντίφαση με τη θεωρητική τους άποψη περί 
θρησκευτικής πίστης, γιατί από τη μία θεωρούν έντονο το θρησκευτικό αίσθημά τους, από 
την άλλη κατανοούν τον Ιουδαϊσμό υπό την έννοια του «απλά είναι καλό να υπάρχει», ως 
διακριτικό γνώρισμα από τους λοιπούς Έλληνες πολίτες. Αναφέρονται ενδεικτικά, τα εξής: 
«Πιστεύω πάρα πολύ, αλλά με μια διαφορετική σημασία της πίστης, με μια γενικότερη 
έννοια. Το ίδιο μπορεί να νιώσω και στην εκκλησία και στην συναγωγή. Για εμένα η 
θρησκεία, είναι οι παραδόσεις» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Καταλήγοντας, η ελληνο-εβραϊκή παράδοση, διατηρεί μεν τις επιρροές της από την 
ελληνική κουλτούρα, ταυτόχρονα, όμως, το εθνο-φυλετικό ιουδαϊκό στοιχείο εξακολουθεί 
να προσανατολίζει ή να προσδιορίζει την ατομική ή συλλογική ταυτότητα των σύγχρονων 
Ελληνο-Εβραίων. Από θεολογικής πλευράς, ισχύει ότι η σχέση των ατόμων με τον Θεό 
ερμηνεύεται ανάλογα με τις πράξεις τους, δηλαδή όσοι διακατέχονται από εύνοια είναι οι 
«εκλεκτοί», όσοι από σιωπή οι «ανεχόμενοι», και όσοι από αδιαφορία οι «εχθροί». 
Αναντίρρητα, η θεολογική έννοια του εκλεκτού ή του αγαπητού λαού του Θεού, 
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εγκαταβιώνεται στη «μονο-θρησκευτική αποκλειστικότητα» του περιούσιου λαού.400 

Μολαταύτα, αυτό που συμβαίνει στην περίπτωσή μας, είναι ότι, η σύγχρονη θρησκευτική 
οργάνωση της εβραϊκής ζωής στην Ελλάδα έχει εκσυγχρονιστεί φανερά, καθώς, η 
πλειονότητα των δρώντων ανθρώπων αποκαλύπτει τη μηδαμινή άσκηση της θρησκευτικής 
επιρροής στην καθημερινή ζωή τους, μιας και την προσλαμβάνουν ως το παραδοσιακό 
απομεινάρι της ανά των αιώνων ιουδαϊκής ρίζας τους. 

 

Γ.5. Κοινοτική  ενδυνάμωση και συνοχή 

 

Όπως υποστηρίχθηκε σε παραπάνω υποενότητα του κεφαλαίου, τόσο η κοινότητα 
όσο και η συναγωγή, φαίνεται ότι διατηρούν μία αποδυναμωμένη σχέση. Ενδεικτικά, οι 
ίδιοι επισημαίνουν τα παρακάτω: « …Αν και το ένα προϋποθέτει το άλλο, ο ρόλος της 
συναγωγής έχει πλέον απαξιωθεί», διότι, όπως υπογραμμίζεται: « …η θρησκεία ενέχει 
πολιτιστικά στοιχεία ταυτότητας». Παρόλα αυτά, το διακριτό γνώρισμα της εβραϊκής 
ταυτότητας συνιστά τη διαχωριστική γραμμή που διακρίνει τα υποκείμενα από τους 
υπόλοιπους Έλληνες πολίτες και δη από τους Έλληνες, Χ.Ο. συμπολίτες και η ύπαρξη 
αυτής της διαχωριστικής γραμμής είναι που συντηρεί το φόβο της πλήρους ενσωμάτωσης 
στην ελληνική πραγματικότητα. Το μεγαλύτερο ποσοστό των ατόμων, θεωρεί ότι: 
«Είμαστε μια ενότητα, μία κλειστή ομάδα ανθρώπων, όπου κυρίως αυτό που τους ενώνει 
είναι η θρησκεία, αλλά και δεν είναι… Είναι ίσως η αφορμή, σημασία έχουν άνθρωποι και 
στη συνέχεια τα κοινά θρησκευτικά πιστεύω, αλλά και η εκπροσώπηση, η μεταξύ μας 
διασύνδεση, η κοινότητα είναι το σπίτι μας, η κοινωνική στήριξη μας, το μέσο ένωσης, 
συνύπαρξης και αλληλοβοήθειας… ». Τεκμαίρεται λοιπόν ότι, αφενός η καλλιέργεια της 
εσωτερικής κοινοτικής συνοχής και αφετέρου, η διατήρηση μιας διακριτής εβραϊκής 
ταυτότητας που περιλαμβάνει την εβραϊκή ιστορία και παράδοση και συν τοις άλλοις το 
ισχυρό στοιχείο του έθνους, συντελούν στη συσπειρωτική διαδικασία ισχυροποίησης της 
εβραϊκότητας των υποκειμένων. 

Για την ακρίβεια, οι ερωτηθέντες κλήθηκαν να απαντήσουν στο εν λόγω ερώτημα, 
του αν η ΙΚ έχει σήμερα ως βάση της τον Ιουδαϊσμό, το έθνος, ή και τα δύο (ερώτημα 16). 
Από τις απαντήσεις τεκμαίρεται αβίαστα ότι, περίπου οι μισοί συμμετέχοντες (51,3%) 
θεωρούν ότι η κοινότητα στην οποία ανήκουν βασίζεται τόσο στη θρησκευτική πίστη όσο 
και στην κοινή εθνοτική καταγωγή. Αξιοποιώντας την ανεξάρτητη μεταβλητή της 
ένταξης/εγγραφής σε μια συγκεκριμένη ΙΚ παρατηρείται μια σημαντική απόκλιση που 

αφορά την ΙΚΘ, καθώς το σύνολο σχεδόν (97,5%) των συμμετεχόντων από αυτήν δεν 
επιλέγει αυτόν τον παράγοντα (Cramer's V=,457, p=0,000) [βλ. Πίνακες 30 και 31]. 

 
Πίνακας 30 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Ε16. 

Θεωρείτε ότι η Κοινότητα στην οποία ανήκετε βασίζεται κυρίως 
στον παράγοντα:’ 

 Ναι Όχι 
 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Θρησκευτική πίστη 38 25,3 112 74,7 

                                                           

400 Βλ. Β. Γιούλτσης, Κοινωνιολογία της θρησκείας, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 20024, σ. 351. 
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Β. Εθνοτική καταγωγή 17 11,3 133 88,7 

Γ. Και στους δύο 77 51,3 73 48,7 

Δ. Άλλο 22 14,7 128 85,3 

 
Πίνακας 31 – Ερώτηση ‘Ε16α. Θεωρείτε ότι η Κοινότητα στην οποία ανήκετε βασίζεται 

κυρίως στον παράγοντα: Α. Θρησκευτική πίστη’ κατά την ερώτηση  
‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε17 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
54 39 12 5 2 0 112 

76,1% 97,5% 54,5% 38,5% 100,0% 0,0% 74,7% 

Ναι 
17 1 10 8 0 2 38 

23,9% 2,5% 45,5% 61,5% 0,0% 100,0% 25,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 31,388 (p=0, 000), Cramer's V = ,457 (p=0,000) 

 

 Όσον αφορά τα μέλη της ΙΚΑ που επιλέγουν τον παράγοντα της θρησκευτικής 
πίστης, ως βασικό πυλώνα της κοινότητας, τον αντιλαμβάνονται, είτε ως ιστορικό 
παράγοντα που διαθέτει παρελθοντική αίγλη, είτε ως ανθρωπιστικό παράγοντα που 
εκφράζει τις ιδρυτικές αρχές σύστασης του κοινοτικού σώματος, όπως είναι η κοινωνική 
αλληλεγγύη, η εκούσια, δηλαδή η οικειοθελής εργασία. Αποτέλεσμα αυτού είναι ότι τα 
άτομα δεν ασκούν μια στείρα θρησκευτική πρακτική, καθώς δίνουν έμφαση στη χαλαρή 
μεταλαμπάδευση της εβραϊκής παράδοσης από γενιά σε γενιά. Διότι, μπορεί ο ιουδαϊκός 
παράγοντας να συνιστά το βασικό λόγο σύστασης και λειτουργίας του κοινοτικού θεσμού, 
εντούτοις, η κοινότητα λειτουργεί ως κοσμικός θεσμός, με κάποιες πτυχές μάλλον 
παραδοσιακές παρά θρησκευτικές. Τα υποκείμενα, για παράδειγμα, ισχυρίζονται τα 
ακόλουθα: «Το θρησκευτικό στοιχείο σήμερα στην ΙΚΑ λειτουργεί καθαρά ιστορικά και 
μόνο, την θέση του έχει πάρει η παράδοση» (Ά. 36+, Αθήνα), ή ότι: «Θεωρητικά η ΙΚΑ 
βασίζεται στην ιουδαϊκή πίστη, πρακτικά όμως δεν ισχύει κάτι τέτοιο», είτε ότι: 
«Παλαιότερα ήταν πολύ ‘luxury’ το να είσαι Εβραίος στην Αθήνα, τώρα το ιουδαϊκό 
στοιχείο είναι που μας διαφοροποιεί από τους υπόλοιπους Έλληνες πολίτες, ή από τους 
Χ.Ο.», ή ακόμη: «Μέσα από το θρησκευτικό σκοπό της, η ΙΚΑ έχει προσλάβει μια 
σύγχρονη πτυχή εθελοντισμού και φιλανθρωπίας» (Ά. 18+, Αθήνα), αλλιώτικα: «Είναι 
αυτό που μας ενώνει, λεγόμαστε ΙΚΑ, μας ενώνει η εβραϊκή μας ταυτότητα και το άλλο 
είναι η παράδοση» (Ά. 46+, Αθήνα).401  

Αντίθετα, στα ευρήματα από την έρευνα των κοινοτήτων της Λάρισας και του 
Βόλου, το θρησκευτικό στοιχείο αναδεικνύεται ως πρωτεύουσα επιλογή, χωρίς ωστόσο να 
νοηματοδοτεί την καθημερινότητα των ατόμων, αφού, κινούνται στις ίδιες κλίμακες 
θρησκευτικότητες. Αυτό συμβαίνει, διότι, η συναγωγή συνιστά στα μάτια τους τον 
μοναδικό χώρο σύναξης και κατά συνέπεια επικοινωνίας με ομόθρησκους που ειδάλλως 
δεν θα τους συναντούσαν. Η θρησκεία, λοιπόν, αποτελεί την αφορμή αντάμωσης, 
αναβίωσης της μνήμης και ανάμνησης των κοινών ιστορικών συνισταμένων. Ενδεικτικά, 
                                                           

401 Βλ. σχετικά: H. Hartman, I. Sheskin, «The Relationship of Jewish Community Contexts and Jewish 
Identity: A 22-Community Study», Cont Jewry, 32 (2012), σσ. 237-283. 
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οι ίδιοι πληροφορούν για τα ακόλουθα: «Όσοι έχουν μείνει στην Λάρισα είναι 
μεγαλύτερης ηλικίας και πηγαίνουν στη συναγωγή με αφορμή τη θρησκεία, ουσιαστικά 
για κοινωνικοποίηση, ή ανάγκη επίκλησης στο θείο. Είναι το μόνο σημείο συνάντησης» 
(Ά. 18+, Λάρισα), επίσης ότι: «Πιο πολύ είναι οι φιλικές και κοινωνικές σχέσεις που 
έχουμε μεταξύ μας, επειδή ακριβώς γνωριζόμαστε λόγω της θρησκείας» (Γ. 46+, Λάρισα). 
Παράλληλα, μια νέα γυναίκα (18+) τονίζει: «Αυτό που έχει μείνει και μας ενώνει στην 
ΙΚΛ είναι πιο πολύ η θρησκευτική πίστη και η επικοινωνία μεταξύ μας. Η συναγωγή ως ο 
τόπος συνεύρεσης, η Λέσχη σε καμιά εορτή όπως το Πουρίμ και οι δράσεις της γυναικείας 
οργάνωσης Βίζο». Ενώ, στον Βόλο, καταγράφηκε από έναν άνδρα (46+) ότι: «Η βασική 
δικαιολογία για την οποία βρισκόμαστε στον Βόλο είναι η θρησκευτική πίστη, γιατί έξω 
από την κοινότητα κολλητός μου είναι ο Γιώργος και όχι ο Κοέν, ναι μεν τον ξέρω αλλά 
ως επί το πλείστον κοινωνικές σχέσεις δεν έχουμε ως κολλητοί, δηλαδή, το ότι έχουμε την 
ίδια θρησκεία δεν μπορεί να με φέρει κοντά και σε κοινωνικό επίπεδο». 

 Από την άλλη, όσα άτομα επιλέγουν την εθνοτική καταγωγή, ως πυλώνα της 
κοινότητας, διατείνονται ότι, στην Ελλάδα του 21ου αι., η θρησκευτικότητα έχει εμφανώς 
ατονήσει. Αναλυτικότερα, αρχικά συναισθάνονται το εβραϊκό έθνος ως φυλή και στη 
συνέχεια ακολουθούν συνεκτικοί κρίκοι, όπως είναι η παράδοση, ένα αίσθημα οικειότητας 
και ασφάλειας μεταξύ τους, η μακρά ιστορική πορεία, ενώ, το αίσθημα του δεσμού 
ενισχύεται από τις αντισημιτικές εκφάνσεις, οι οποίες μάλιστα αποτελούν αφορμή, για 
κάποιους από αυτούς, για περαιτέρω διασύνδεση με το σύγχρονο Ισραήλ. Σαφέστερα, μια 
γυναίκα (56+) στην Αθήνα, αποστασιοποιημένη από τα κοινοτικά δρώμενα και άθεη ως 
προς το θρήσκευμα, μοιράζεται την προσωπική της κρίση, δηλώνοντας: «Δεν υπάρχουν 
θρήσκοι Εβραίοι στην Ελλάδα, τώρα θα βρεις δύο, τρεις οικογένειες, κάποιοι που έχουν 
έρθει από άλλες χώρες… Αλλά υπάρχουν άνθρωποι που πηγαίνουν στη συναγωγή για 
λόγους παράδοσης, τους αρέσει όντως να πηγαίνουν… Το εθνοτικό στοιχείο λειτουργεί ως 
η μικρο-εθνική ταυτότητα, ως η υπο-εθνική ταυτότητα… Γιατί, υποτίθεται πως όλοι 
είμαστε Έλληνες οπότε αυτή είναι η εθνική ταυτότητα. Νομίζω ότι υπάρχει ένα αίσθημα 
ασφάλειας και συλλογικότητας, ίσως και αντίστοιχο με άλλου τύπου συλλογικότητες που 
μπορεί να έχουν άλλοι άνθρωποι. Με πιο βαθιά όμως χαρακτηριστικά επειδή έχει μια 
ιστορία μακριά και λόγω των διωγμών, οι Εβραίοι έχουνε και αυτήν την ατυχία και τύχη 
ταυτόχρονα, να είναι υποχρεωμένοι να συνυπάρχουνε, γιατί έχουν υπάρξει και 
αποκλεισμένοι. Οι διωγμοί έκαναν τους Εβραίους να έχουν μία ενότητα μεταξύ τους, να 
βρίσκουν μια ασφάλεια και να κατανοούν πολλά πράγματα με τον ίδιο τρόπο, συνέπεια 
όλου αυτού, υπάρχει μια οικειότητα, υπάρχει το κοινό και ευχάριστο για εμένα, του τόπου, 
και να είσαι και να μην είσαι εντελώς εκεί. Μπορεί να είναι και υπεροπτικό πολλές φορές, 
δεν είναι καλύτερο, απλώς είσαι απ’ έξω. Το οποίο επιτρέπει να παίρνεις μια απόσταση 
από τα πράγματα, και βολική και θλιβερή, ενώ είσαι πιο μόνος οι άλλοι είναι μαζί, γεγονός 
που σε ενώνει με άλλους που είναι και αυτοί σαν κι’ εσένα. Αυτό δημιουργεί μια 
συλλογικότητα» (Γ. 56+, Αθήνα). Συμπληρωματικά, κάποιοι άλλοι σχολιάζουν: «Δεν είναι 
τόσο η ιουδαϊκή πίστη, ο κόσμος ανακατεύτηκε εδώ. Ο Εβραϊσμός είναι ένα έθνος, το 
Ισραήλ. Η πίστη ακολουθεί, για να υπάρχει το έθνος, για να μην διαλυθεί» (Γ. 66+, 
Αθήνα), άλλοι, θεωρούν ότι: «Παίζουν ρόλο πιο πολύ οι παραδόσεις, η ιστορία, παρά τα 
θέματα πίστης. Στην Θεσσαλονίκη, αλλά και σε όλη την Ελλάδα, οι Εβραίοι είμαστε 
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απομακρυσμένοι από τους θρησκευτικούς κανόνες. Σήμερα, μας ενώνουν η κοινή ιστορία 
μας και τα σύγχρονα προβλήματά μας» (Ά. 26+, Θεσ/κη). Αρκετοί, τονίζουν τη 
σπουδαιότητα των ιστορικών και παραδοσιακών αξιών, ισχυριζόμενοι ότι: «Παραδοσιακά 
αρέσει στον κόσμο να τηρεί πράγματα, αλλά ελάχιστοι πηγαίνουν στη συναγωγή και 
κανείς δεν θέλει να μάθει να προσεύχεται» (Ά. 36+, Αθήνα), καθώς, ακόμη: «Η 
συναίσθηση ότι είναι Εβραίοι γενικότερα, παρά το αν κάνουν κόσσερ, δηλαδή, ότι είναι 
ένα έθνος, μια φυλή» (Ά. 36+, Αθήνα). Ορισμένοι αναφέρονται στο έθνος, επικαλούμενοι 
επιπλέον τις σύγχρονες αντισημιτικές τάσεις στην ελληνική κοινωνία αλλά και την αραβο-

ισραηλινή διένεξη: «Το ότι ανήκουμε όλοι, ότι υπάρχει κάτι κοινό που μας κρατάει, η 
κοινή ταυτότητα, η κοινή ιστορία, το ότι δεχόμαστε αντισημιτικές συμπεριφορές από την 
Χρυσή Αυγή, επίσης, οι διενέξεις που συμβαίνουν στο Ισραήλ» (Γ. 26+, Αθήνα) και τέλος, 
ένας άνδρας (36+) στην Αθήνα, υποστηρίζει ότι: «Είναι πολύ μικρό το ποσοστό των 
Ελλήνων Εβραίων που γνωρίζει εβραϊκά, που σημαίνει ότι, όταν πηγαίναμε στη συναγωγή 
από μικροί μπορεί να ξέραμε τις ιστορίες του Μωυσή και του Ισαάκ, αλλά δεν 
καταλαβαίναμε πολλά πράγματα. Ξέραμε τραγούδια απ’ έξω που δεν ξέραμε τι σημαίνουν, 
σαν παπαγαλία. Η θρησκευτική μας πλευρά όσο πάει και φθίνει, τα άτομα σπουδάζουν… 
είναι πιο ουμανιστικό, πιο ανθρωποκεντρικό το μοντέλο. Το εθνοτικό μεταξύ μας είναι 
αυτό που λένε, ‘που είσαι πατριώτη;’. Και υπάρχει μια άμεση σχέση με το Ισραήλ, ως ένα 
δεύτερο σπίτι … που γεννήθηκε για να σε προστατεύσει… αν έρθει και κυριεύσει η 
Χρυσή Αυγή… Το Ισραήλ είναι μια γλυκιά λέξη για εμάς, έχουμε μια αγάπη… ».  

 Το μεγαλύτερο ποσοστό παίρνει η επιλογή Και στους δύο, όπου μεταβλητές όπως 
είναι λόγου χάρη ο υποκειμενικός παράγοντας, το προσωπικό βίωμα, ή η ηλικιακή 
διακύμανση, χρωματίζουν και τις δύο πτυχές, με μία φανερή κλίση προς το έθνος. Δε 
χωράει αμφιβολία ότι, το έθνος λειτουργεί επικουρικά και ενοποιητικά συνδράμοντας 
στην ενίσχυση του ανήκειν, της συμπάθειας και ενός συμβολικού αισθήματος της 

οικογενειακής, κοινοτικής σύμπνοιας. Ενδεικτικά, κάποιοι από αυτούς επισημαίνουν: 
«Δεν θεωρώ ότι είμαστε πολύ θρήσκοι, είμαστε πιο πολύ ‘secular’, κοσμικοί, αλλά 
τηρούμε τα ήθη, έθιμα, παραδόσεις και το νιώθουμε σαν έθνος, είναι ένα συνδυασμός… » 
(Γ. 18+, Αθήνα), ή ότι: «Υπάρχει μια εθνοτική διάσταση που είναι η εθνοτική καταγωγή 
μας. Το ότι προϋπήρχαμε σε έναν χώρο. Η θρησκευτική πίστη, είναι ο πυλώνας 
διατήρησης του εβραϊκού λαού στην ιστορία της διασποράς. Και όσο εμείς δεν 
θρησκεύουμε, τόσο έχουμε πιο έντονη την αίσθηση του ανήκειν, του πολιτισμικού 
ανήκειν» (Ά. 56+, Αθήνα). Επιπρόσθετα, ένας νέος (18+) άνδρας στην Θεσσαλονίκη, 
δηλώνει: «Ναι μεν υπάρχει στην Θεσσαλονίκη το θρησκευτικό στοιχείο, αλλά παρακμάζει 
ειδικά σε εμάς τους νέους, σημαντικό ρόλο παίζει ο εθνοτικός παράγοντας, το δέσιμο 
μεταξύ μας, το ότι είμαστε όλοι μαζί από παιδιά και αλληλοϋποστηριζόμαστε», ενώ, ένας 
μεγαλύτερος (36+) ότι: «Πιο παλιά στην ΙΚΘ ήταν πιο πολλοί οι θρησκευόμενοι, τώρα 
όσο ασχολούνται με τα κοινά οι νέοι άνθρωποι αυτό κάπου ισοφαρίζεται. Σήμερα, την 
δένουν το δέσιμο σε ανθρώπινη βάση, η κοινή πορεία που είχαν οι Εβραίοι σαν λαός, είναι 
οι κακουχίες του πολέμου … οι μνήμες του παρελθόντος και όλη η προσμονή για το 
μέλλον!». Στην Αθήνα, λέγεται ότι: «Η ΙΚΑ δεν είναι ιδιαίτερα θρησκευόμενη, αλλά έχει 
ως βάση της τη θρησκευτική πίστη. Το γεγονός της εβραϊκής φυλής ενώνει την κοινότητά 
μας και γι’ αυτό λέγεται Εβραϊκή ΙΚΑ, ενώ η ελληνική παράδοση έχει αγκαλιαστεί με την 
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εβραϊκή» (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: «Η ΙΚΑ είναι μια συρρικνωμένη κοινότητα, είμαστε 
λίγοι, αλλά δεμένοι. Μια αλληλεγγύη την έχουμε, ο ένας βοηθάει τον άλλο, προσωπικά, 
είναι το δεύτερό μου σπίτι. Νιώθεις σιγουριά όταν είσαι με τους δικούς σου ανθρώπους, 
έχεις κοινά σημεία, σε καταλαβαίνουν» (Ά. 56+, Αθήνα), ενώ, στην Θεσσαλονίκη 
πιστεύεται ότι: «Η ένωση των μελών της ΙΚΘ, έγκειται στην παράδοση του δεσίματος που 
έχουμε μεταξύ μας και λόγω του θρησκευτικού στοιχείου, αλλά πιο πολύ οφείλεται στο 
έθνος, στην κοινή ιστορική μας διαδρομή» (Γ. 36+, Θεσ/κη). Μάλιστα, συμπεραίνεται ότι, 
το έθνος σε πολλούς ταυτίζεται με το σημερινό Ισραήλ, καθώς, υποστηρίζεται: «Η ΙΚΑ 
βασίζεται στις παραδόσεις, στο θρησκευτικό αλλά και πνευματικό δεσμό των Εβραίων της 
διασποράς με τη γη του Ισραήλ. Κατά την προσευχή, το κεφάλι είναι στραμμένο προς την 
Ανατολή, δηλαδή την Ιερουσαλήμ» (Ά. 56+, Αθήνα), ή «Υπερτερεί η εθνοτική καταγωγή 
και η αγάπη προς το Ισραήλ. Ο εβραϊσμός δεν είναι θέμα θρησκευτικό, αλλά εθνοτικό» 
(Ά. 36+, Αθήνα). Έπειτα, ως βασικοί παρουσιάζονται οι πυλώνες του εβραϊκού 
πολιτισμού, της παράδοσης, αλλά και της εκπαίδευσης, εφόσον, τα άτομα τοποθετούνται 
ως έχει: «Η ΙΚΘ δίνει έμφαση στην παιδεία, είναι η θεμέλιος λίθος της», ακόμη ότι: «Λίγο 
οι θρησκευτικές εορτές, όπως το Γιομ Κιπούρ μια φορά τον χρόνο, αισθανόμαστε μια 
διαφοροποίηση θρησκευτική και εθνοτική, οι άνδρες δεν φορούν στην καθημερινή τους 
ζωή κιπά, δεν ακολουθούν τους νόμους κασσέρ, αλλά όλοι μας διατηρούμε με κάθε μέσο 
την παράδοση» (Γ. 56+, Αθήνα).  

Αναφορικά με την Λάρισα και τον Βόλο, στην επιλογή του Και στους δύο, 

κυριαρχεί το θρησκευτικό στοιχείο πιο πολύ, καθώς, λειτουργεί συσπειρωτικά. Με άλλα 
λόγια, τα άτομα επεξηγούν: «Όσο ακόμη υπάρχουν παππούδες και παλιοί είναι και στα 
δύο, όσο δικτυωνόμαστε μέσα στην κοινωνία αμβλύνονται οι καταστάσεις» (Ά. 56+, 
Λάρισα), άλλοι τονίζουν: «Είναι 70% πίστη και 30% εθνοτικό δέσιμο με τον Ελληνισμό» 
(Ά. 75+, Λάρισα). Ταυτόχρονα, στο Βόλο, υπογραμμίζεται: «Σαν επίκεντρο θα λέγαμε ότι 
είναι η θρησκευτική πίστη, είναι το σημείο συνάντησης στην κοινότητα του Βόλου!» (Ά. 
56+, Βόλος), ενώ, τονίζεται και ένα άνοιγμα προς την τοπική κοινωνία και ταυτόχρονα, 
ένα αγκάλιασμα από αυτήν: «Στον Βόλο η εβραϊκή κοινότητα είναι μια θρησκευτική 
οντότητα που ενδιαφέρεται για τη συνοχή των μελών της και διατηρεί εξαιρετικές σχέσεις 
με τις αρχές του τόπου, αλλά και με τον Ιγνάτιο» (Ά. 66+, Βόλος).  

Στην επιλογή του Άλλο, από τις ηλικιακές ομάδων των 36 ετών και άνω, λέγονται 
τα εξής: «Για αρκετούς μεταπολεμικούς Εβραίους, η ιστορία είναι ο κύριος παράγοντας 
που μας ενώνει», ή ότι: «Η παράδοση μας ενώνει!», ειδάλλως ότι: «Μετράει ο παράγοντας 
της κοινωνικοποίησης, μεταξύ μας, ούτε η θρησκευτική πίστη, ούτε η εθνοτική καταγωγή» 
(Γ. 46+, Αθήνα), όπως επίσης: «Είμαστε ένα συνονθύλευμα ατόμων και φίλων που 
ανήκουν στην ΙΚΑ και μας ενώνουν σχέσεις στοργής μεταξύ μας. Διατηρούμε φιλίες από 
παιδιά και βλέπουμε ο ένας τον άλλο σαν αδέλφια» (Ά. 56+, Αθήνα), ή «Πιο πολύ μας 
δένει η εθνοτική καταγωγή και το κοινωνικό στοιχείο. Δηλαδή, οι Εβραίοι κοινωνικά είναι 
μαζί, έχουν ίδια πράγματα που κάνουν, ίδιο τρόπο που ζουν, φιλίες, συναναστροφές, 
συγγένειες. Υπάρχει μια κοινωνική διάσταση στην ΙΚΛ, πάμε στη συναγωγή γιατί θα 
δούμε τους φίλους μας, δεν πάμε επειδή νιώθουμε τρομερή θρησκευτική πίστη, πάμε γιατί 
τα βήματά μας μας πάνε εκεί… Θα δω εσένα, τον άλλο, θα μιλήσουμε, παίζει ρόλο ο 
κοινωνικός παράγοντας» (Γ. 46+, Λάρισα). Όσον αφορά την πόλη της Θεσσαλονίκης, 
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σχολιάζονται τα ακόλουθα: «Μας ενώνει μια έννοια κοινής ασφάλειας, κοινά γνωρίσματα, 
όχι τόσο τα θρησκευτικά. Έχουμε ένα ιδιαίτερο δέσιμο μεταξύ μας, είναι η κοινότητά μας, 
θέλουμε να νιώθουμε ασφάλεια μεταξύ μας ως μειονότητα, ακόμη και ψυχολογικά. 
Συγκεκριμένα, η κοινότητα της Θεσσαλονίκης είναι μεγάλη στο ‘image’ της τόσο στην 
Ελλάδα όσο και στην Ευρώπη» (Ά. 26+, Θεσ/κη), ενώ, η ΙΚΘ φημολογείται για την άκρως 
εκκοσμικευμένη διάρθρωση και παρουσία της: «Η ΙΚΘ είναι μια κοσμική κοινότητα, με 
στοιχεία εκκοσμίκευσης που διατηρεί κατ’ ανάγκη κάποια στοιχεία θρησκευτικής πίστης, 
γιατί αυτό την προσδιορίζει σε σύγκριση με τους γύρω. Από την άλλη, είναι κοσμικά 
παρούσα σε ότι συμβαίνει στην Θεσσαλονίκη, σε κοινωνικές στιγμές, όπως εκδηλώσεις, 
συνέδρια, όχι μόνο εβραϊκά, είναι δηλαδή ενεργό μέλος της πόλης με πολύ σημαντική 
θέση και τον πρόεδρό της να αποτελεί θεσμό της» (Ά. 36+, Θεσ/κη). Ενώ, στον Βόλο, 

αξιέπαινη χαρακτηρίζεται από τα άτομα η φυσιογνωμία του προέδρου, καθώς, λέγεται: 
«Πιο έντονο είναι το κοινοτικό στοιχείο εδώ στον Βόλο, μας συσπειρώνει πολύ ο 
πρόεδρός μας ο κ. Μαρσέλ, μας υπεραγαπά και μας τονώνει θρησκευτικά, διότι εδώ και 
δύο χρόνια συγκεντρωνόμαστε όλοι ως μινιάν για το Σσαμπάτ» (Ά. 56+, Βόλος). Πιο 
ρηξικέλευθες απόψεις συναντάει κανείς στα νεαρά άτομα (18+-35), καθώς, είτε 
αποκρυσταλλώνουν με μια αντικειμενική ματιά τα δρώμενα, είτε είναι εντελώς 
απομακρυσμένοι από οτιδήποτε κοινοτικό ή θρησκευτικό και απλά δεν τοποθετούνται επί 
του θέματος. Εκφράζουν, λοιπόν, τα ακόλουθα: «Θεωρητικά, η ΙΚΑ βασίζεται στη 
θρησκευτική πίστη, ωστόσο, βλέπω ότι την ενώνει περισσότερο η κοινή ιστορία, όχι τόσο 
το θρησκευτικό, αλλά η ανάγκη να υπάρχει μια αλληλοϋποστήριξη για να συνεχίσει να 
υπάρχει. Ως μια ανάγκη να μην χαθεί η ιστορία, παρά οτιδήποτε άλλο θρησκευτικό» (Γ. 
26+, Αθήνα), ή ακόμη: «Είναι τα κοινά βιώματα των εβραϊκών οικογενειών ανά την 
Ελλάδα, διότι δεν έχουμε υψηλό θρησκευτικό αίσθημα και δεν τηρούμε κατά γράμμα την 
θρησκεία. Μετράει για εμάς, η κοινή μας πορεία, η συγγένειά μας, οι κοινοτικές δράσεις 
της Ε.Ν.Ε. για τους νέους» (Ά. 18+, Αθήνα), συμπληρώνεται ότι: «Στην ΙΚΘ μας ενώνει η 
κοινή ιστορία μας, η ιστορία του Σεφαραδίτικου Εβραϊσμού στην Θεσσαλονίκη, το 
Ολοκαύτωμα» (Γ. 26+, Θεσ/κη), ενώ, άλλοι μη γνωρίζοντας, δηλώνουν: «Δεν ανήκω, δεν 
έχω ιδέα!» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Ακολούθως, οι ερωτηθέντες καλούνται να εκφράσουν πώς βιώνουν την τοπικότητά 
τους, δηλαδή, αν περικλείουν την καθημερινή ζωή τους εντός των κοινοτικών τειχών, ή 
όχι. Καλούνται, δηλαδή, να διαπιστώσουν το ρόλο που διαδραματίζει η πόλη όπου ζουν ή 
ο διασπορικός παράγοντας, αλλά και η διάσταση της παγκοσμιότητας του εβραϊκού έθνους 
(ερώτημα 17). Η πλειοψηφία του δείγματος, θεωρεί πως ζει σε μια Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της διασποράς (44,7%) ή σε μια πόλη όπου διαβιούν Εβραίοι (34%). Η 
κατανομή όμως των απαντήσεων διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο ως προς την 
κοινότητα στην οποία οι συμμετέχοντες είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,245, p=0,015) 

[βλ. Πίνακες 32 και 33, και Διάγραμμα 5]. 

 
Πίνακας 32 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Τοπική Ισραηλιτική Κοινότητα 9 6,0 6,0 6,0 

Ελληνική πόλη όπου διαβιούν 
Εβραίοι 51 34,0 34,0 40,0 
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Παγκόσμια Εβραϊκή Κοινότητα 7 4,7 4,7 44,7 

Ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της 
διασποράς 

67 44,7 44,7 89,3 

Άλλο 16 10,7 10,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  
 

 

ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 5 – Ε15. ΤΗΡΕΙΤΕ, ΑΚΟΛΟΥΘΕΙΤΕ ΚΑΠΟΙΕΣ ΑΠΟ ΤΙΣ 
ΑΚΟΛΟΥΘΕΣ ΕΘΝΙΚΕΣ, ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΕΣ ΕΟΡΤΕΣ; 

 
Πίνακας 33 – Ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ κατά την ερώτηση  
‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε17 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Τοπική Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

6 1 0 2 0 0 9 

8,50% 2,50% 0,00% 15,40% 0,00% 0,00% 6,00% 

Ελληνική πόλη όπου 
διαβιούν Εβραίοι 

22 11 12 5 0 1 51 

31,00% 27,50% 54,50% 38,50% 0,00% 50,00% 34,00% 

Παγκόσμια Εβραϊκή 
Κοινότητα 

3 2 0 2 0 0 7 

4,20% 5,00% 0,00% 15,40% 0,00% 0,00% 4,70% 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της διασποράς 

32 22 10 2 0 1 67 

45,10% 55,00% 45,50% 15,40% 0,00% 50,00% 44,70% 

Άλλο 
8 4 0 2 2 0 16 

11,30% 10,00% 0,00% 15,40% 100,00% 0,00% 10,70% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,00% 100,00% 100,00% 100,00% 100,00% 100,00% 100,00% 

Pearson Chi-Square = 35,972 (p=0, 015), Cramer's V = ,245 (p=0,015) 
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 Με αφετηρία τα παραπάνω, λίγα άτομα επιλέγουν τη φράση: Τοπική ΙΚ, 

ενδεχομένως λόγω της πολύχρονης κοινοτικής εμπλοκής τους, αλλά και ενός αισθήματος 
εξοικείωσης. Χαρακτηριστικά, επισημαίνει κάποιος: «Η ΙΚ Αθηνών, θεωρώ ότι, αν και 
είναι μια πάρα πολύ μικρή κοινότητα, είναι πάρα πολύ ζωντανή. Δηλαδή, διοργανώνεται 
και τρέχει ότι μπορεί να σου περάσει από το μυαλό. Για εμένα, επειδή το έχω δει και από 
μέσα, είναι ένας εξαιρετικά ζωντανός οργανισμός με άτομα που δίνουν πάρα πολύ από τον 
ελεύθερό τους χρόνο για να συνεχίσει όλο αυτό να υπάρχει και γενικώς το νιώθω σαν 
οικογένεια. Δεν υπάρχει περίπτωση να πάω στη συναγωγή και να μην γνωρίζω όλα τα 
πρόσωπα όσων έχουν έναν δραστήριο χαρακτήρα, οπότε κάθε φορά που θα πάω στην 
Λέσχη όλα αυτά τα πρόσωπα είναι πολύ γνώριμα, σαν μια οικογένεια, νιώθεις μια 
ασφάλεια, ότι όλοι αυτοί είναι πολύ κοντά σου. Από εκεί και πέρα, και όταν πηγαίνεις στο 
εξωτερικό και μπορεί να συναντήσεις έναν Εβραίο, αισθάνεσαι αμέσως κάτι να σε ενώνει, 
μια παγκόσμια αγκαλιά. Γιατί, ο άλλος σου συμπεριφέρεται σαν να σε ξέρει, σαν να είναι 
έτοιμος να σε βοηθήσει. Είναι κάτι ιδιαίτερο» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Από την άλλη μεριά, αρκετοί είναι όσοι αισθάνονται ένα αίσθημα κοινοτικής 
ανεξαρτησίας και χαλαρότητας, που συνδέεται με μια σαφή ένταξη στο ελληνικό 
κοινωνικό περιβάλλον. Γι’ αυτό προχωρούν στην επιλογή της φράσης: Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν Εβραίοι, και σχολιάζουν: «Ζω στην Ελλάδα, γεννήθηκα εδώ, είμαι 
Ελληνίδα, αλλά έχω διαφορετικό θρήσκευμα», ένας νέος (18+) στην Αθήνα, σημειώνει: 
«Σαφέστατα έχω δεσμούς με την ΙΚΑ, αλλά δεν είμαι αποκομμένος από την χ.ο. ελληνική 
κοινωνία, με το κομμάτι του Ισραήλ να είναι το λιγότερο σημαντικό για εμένα», και ένας 
ακόμη νέος (18+) στην Αθήνα, σχολιάζει ότι: «Ζω σε μια ελληνική πόλη όπου τυχαίνει να 
ζουν και Εβραίοι. …συνυπάρχουμε, υπάρχει μια άγνοια ως προς τον Εβραϊσμό, υπάρχουν 
ώρες που νιώθω ξένος, γιατί με συγχέουν με τον Ισραηλινό, ενώ είμαι Έλληνας». 

Από την άλλη, το τρίπτυχο του αυξημένου αισθήματος του κοινοτικού ανήκειν, της 
αλληλεγγύης και του εθνοτικού ανήκειν, φαίνεται πως επιδρά καθοριστικά στο να 
αισθάνονται κάποια άτομα ότι ανήκουν εν δυνάμει, ή με τρόπο συμβολικό, ειδάλλως 
φαντασιακό, σε μια Παγκόσμια Εβραϊκή Κοινότητα, εντύπωση που καλλιεργείται από 
τη συναναστροφή με Εβραίους άλλης εθνικότητας, είτε στην Ελλάδα, είτε στο εξωτερικό. 
Ενδεικτικά, αναφέρεται ότι: «Ενώ συναναστρέφομαι με Χ.Ο. ‘non members’, μη μέλη της 
ΙΚΑ, έχω μεγάλο εβραϊκό κύκλο με φίλους. Η ΙΚ είναι για εμένα ένα αναπόσπαστο 
κομμάτι του εαυτού μου, την βλέπω σαν το σπίτι μου. Νιώθω, ότι ανήκω εν δυνάμει σε 
όλες τις εβραϊκές κοινότητες παγκοσμίως, ο ένας Εβραίος βοηθάει τον άλλο στο 
εξωτερικό, σε όποιο γεωγραφικό σημείο και να βρίσκεται» (Γ. 26+, Αθήνα). Ακόμη 
υπογραμμίζεται ότι: «Επειδή έχω έρθει σε επαφή με πολλές κοινότητες του Εβραϊσμού, 
έχω πάει σε συνέδρια, οπουδήποτε και να πάω ξέρω ότι θα υπάρχει μια κοινότητα ανοιχτή 
για εμένα, ανήκω σε μια παγκόσμια ομάδα» (Γ. 18+, Αθήνα). Τέλος, μια κυρία στον Βόλο, 
σημειώνει ότι: «Με ενδιαφέρει να ακούω όλες τις ειδήσεις που γίνονται στον εβραϊκό λαό, 
όπου και να είναι στη διασπορά και στο Ισραήλ, γιατί τον νοιάζομαι… » (Γ. 75+, Βόλος). 

Η συντριπτική πλειοψηφία των ατόμων, όμως, επιλέγει τη φράση Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της διασποράς, επιλογή με την οποία από τη μία τονίζεται το εβραϊκό 
διασπορικό στοιχείο με ορισμένους να στρέφουν το βλέμμα τους προς το Ισραήλ, ενώ, από 
την άλλη, υπογραμμίζεται η μακραίωνη ιστορική διαδρομή στον ελληνικό ιστό και η 
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επιρροή από τις ελληνικές αξίες. Υποστηρικτικά σημειώνονται, τα ακόλουθα: «Μια 
κοινότητα που υπάρχει εδώ και 2.000 χρόνια… Με όλα τα συν και τα πλην της… », 
επιπλέον ότι: «Αισθάνομαι ότι ζω σε μια Ελληνο-Εβραϊκή κοινότητα της διασποράς που 
με δεδομένο τον φόβο του αντισημιτισμού, προσπαθεί να ανοιχτεί στον χριστιανικό 
κόσμο. Η νέα ηγεσία της ΙΚΑ δείχνει ένα εξωστρεφές πρόσωπο προς τους φορείς και το 
δημόσιο βίο και προσωπικά είμαι υπέρ αυτής της εξωστρέφειας». Παράλληλα, 
υπογραμμίζονται τα εξής: « …Είμαστε πάρα πολλά χρόνια στην Ελλάδα, οι μεν 
Ρωμανιώτες 2.500 οι δε Σεφαραδίτες 500 χρόνια. Σαφέστατα υπάρχει μια ελληνική 
επιρροή σε όλο τον τρόπο που ζούμε, στην παιδεία μας, η Ρωμανιώτικη παράδοση έχει 
επηρεαστεί στις μελωδίες, στα ποιήματα. Αυτό δημιουργεί ένα δίπολο, το ελληνο-εβραϊκό. 
Δεν παύω όμως να έχω συναισθηματικό δέσιμο με την κοιτίδα και γι’ αυτό θεωρώ ότι 
είμαι ένας Ελληνο-Εβραίος της διασποράς. Το Ισραήλ, παρόλο που δεν είμαι πολίτης του, 
θεωρώ ότι, είναι ένα κομμάτι μου, ή ότι εγώ είμαι ένα κομμάτι του, ότι οι άνθρωποι που 
ζουν εκεί συνδέονται μαζί μου, ότι τελικά η ιστορία μου ξεκινάει από εκεί» (Ά. 46+, 
Αθήνα). Επίσης: «Υπάρχουν αυτοί που αισθάνονται πιο πολλοί Εβραίοι και άλλοι πιο 
πολύ Έλληνες, η πλειοψηφία όμως αισθανόμαστε Έλληνες και Εβραίοι παραδοσιακά και 
πολιτισμικά» (Ά. 36+, Αθήνα). Τέλος, αναφορικά με το Ισραήλ, εκτίθενται απόψεις, όπως: 
«Βρισκόμαστε εκτός του Ισραήλ, ζούμε στη διασπορά και διατηρούμε μια ταυτότητα έξω 
από τη βασική ταυτότητα του Εβραίου που είναι στο Ισραήλ» (Ά. 66+, Αθήνα). 

Τέλος, οι εναλλακτικές επιλογές ποικίλουν. Μια διακριτή τάση υποστηρίζει τόσο 
την εθνοτική όσο και την παγκόσμια διάσταση του Εβραϊσμού. Ενδεικτικά, κάποιος 
επισημαίνει: «Αισθάνομαι ότι ζω σε μια ελληνική πόλη όπου διαβιούν Εβραίοι και 
παράλληλα νιώθω μια παγκοσμιότητα στην εβραϊκή μου ύπαρξη. Λόγω της εθνικής μας 
ύπαρξης και το ότι είμαστε μειονότητα, αισθάνομαι για παράδειγμα πολύ οικεία με 
Αμερικανο-Εβραίους, που δεν είναι Σεφαραδίτες, ή Ρωμανιώτες, αλλά έχουμε κάτι κοινό, 
έναν τρόπο ζωής» (Ά. 18+, Αθήνα), κάποιος άλλος ότι: «Αισθάνομαι ότι ζω σε μια 
ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς κάπου έξω από το Ισραήλ, αλλά συγχρόνως 
παρακολουθούμε και βιώνουμε σε παγκόσμιο επίπεδο ότι μας αφορά σε επίπεδο 
θρησκείας και αντιμετώπισης» (Γ. 56+, Βόλος). Επίσης, δηλώνεται: «Ζω στην Αθήνα 
όπου διαβιούν Έλληνες Εβραίοι της διασποράς, όμως, όταν ταξιδεύω νιώθω ότι ανήκω όχι 
σε μια παγκόσμια κοινότητα, χωρίς να υπάρχει κάποια δράση ή κάποια πρόθεση 
συγκεκριμένη, αλλά σε μια παγκόσμια εβραϊκή αγκαλιά» (Γ. 56+, Αθήνα). Μια άλλη 
τάση, πιο ριζοσπαστική, πιο ουδέτερη ως προς την εβραϊκότητα και εμποτισμένη από 

πανανθρώπινες αξίες και ευαισθησίες, εμπεριέχεται στις εξής τοποθετήσεις: «Ζω σε μια 
πόλη, στην Θεσσαλονίκη, στην Ελλάδα που υπάρχουν Εβραίοι, είμαι και πολίτης όλου του 
κόσμου, εξ ανατροφής και εξ αρχών, όπου εξίσου αγαπητά μου είναι ο Ελληνισμός και ο 
Ιουδαϊσμός» (Ά. 66+, Θεσ/κη), ταυτόχρονα: «Δεν αισθάνομαι ότι ζω πουθενά. Ταξιδεύω 
πολύ… Ζω σε μια ελληνική πόλη όπου ζουν οι φίλοι μου, κάποιοι είναι Εβραίοι, κάποιοι 
όχι. Βέβαια, μπορεί να μου φαινόταν περίεργο να ζω σε μια πόλη που να μην υπάρχουν 
Εβραίοι… » (Γ. 56+, Αθήνα) και ακόμη, λέγεται ότι: «Ζω στην Ελλάδα, στην Αθήνα 
συγκεκριμένα, που ζουν άνθρωποι όλων των θρησκειών και όλων των διαφορετικών 
πιστεύω, μου αρέσει να υπάρχει ισότητα σε όλα» (Γ. 26+, Αθήνα). Εντοπίζονται 
σαφέστατα και εκείνοι που είναι παντελώς αδιάφοροι με οτιδήποτε το εβραϊκό, οι οποίοι 
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είναι όλοι κάτοικοι Αθηνών. Ειδικότερα, ένας άνδρας (36+), σημειώνει τα εξής: «Η 
πολυκατοικία μου έχει πάρα πολλούς Ρώσους πρόσφυγες, Ρωσοπόντιους… Δεν έχω καμία 
σχέση με την εβραϊκή ζωή, του στυλ στην γειτονιά μας, την εβραϊκή. Ζω σε μια πόλη του 
κόσμου!», ταυτόχρονα, μια γυναίκα (56+): «Ζω στην Αθήνα που έχει χαλάσει, δεν ήταν 
έτσι παλαιότερα. Με το εβραϊκό στοιχείο δεν έχω κάποια σχέση, μόνο ως καταγωγή από 
τον πατέρα μου» και μια άλλη νεότερη (26+): «Ζω στην Αθήνα, στην Ελλάδα!». 

Χαρακτηριστικά, ο Ραββίνος της ΙΚΑ, σημειώνει ότι: «Ο Εβραίος ξέρει ότι 
βρίσκεται στη διασπορά, αλλά οφείλει να είναι και μέρος της κοινωνίας στην οποία ζει, 
καθώς σύμφωνα με το Ταλμούντ ‘ο νόμος του κράτους που ζεις είναι νόμος’, συνάμα 
μπορεί να είναι πολύ δεμένος με τα τοπικά έθιμα και την παράδοση, αλλά ταυτόχρονα να 
αισθάνεται και μέρος της παγκόσμιας εβραϊκής κοινότητας… ».402 Ακριβέστερα, η 
διαλεκτική σχέση ανάμεσα στους όρους τοπικό και παγκόσμιο διαφαίνεται στην 
κοινωνιολογική ανάλυση του Χ. Ν. Τσιρώνη, καθώς, η δυναμική των ατέρμονων 
πολυποίκιλων κοινωνικών εξελίξεων στην παγκόσμια σφαίρα δράσης καθορίζει πολλάκις 
το πολιτιστικό προφίλ της τοπικής πραγματικότητας πολλών κοινοτήτων. Φερειπείν, τόσο 
το παγκόσμιο σύστημα όσο και η πλουραλιστική σύνθεση των τοπικών κοινωνιών όπως 
και η παγκόσμια έκθεσή τους διαμέσου της χρήσης των τεχνολογικών μέσων, συντείνουν 
στη δημιουργία ενός αμφίδρομου δεσμού μεταξύ τοπικού και παγκόσμιου. Αν και ο δρών 
άνθρωπος ανήκει σε ένα συγκεκριμένο κοινοτικό ή κοινωνικό σύνολο, μολαταύτα, ο 
εδαφικός προσανατολισμός του αποκτά συμβολική χροιά, επειδή όσο κι’ αν αδυνατεί να 
το συνειδητοποιήσει, ή εθελοτυφλεί, η καθημερινότητά του είναι εκτεθειμένη στον 
απρόβλεπτο παράγοντα των παγκόσμιων μεταβολών.403 

Στη συνέχεια, οι ερωτηθέντες καλούνται να χαρακτηρίσουν οι ίδιοι την κοινότητά 
τους ως Ισραηλιτική που είναι ο επίσημος όρος ή Εβραϊκή, που είναι ο πιο οικείος όρος 
(ερώτημα 18). Οι περισσότεροι συμμετέχοντες (61,3%) υποστηρίζουν ότι συμφωνούν 
απολύτως με την επίσημη ονομασία της Εβραϊκής Κοινότητας ως Ισραηλιτικής (βλ. 
Πίνακα 34). Είναι ενδιαφέρον ότι, η διασπορά των απαντήσεων διαφέρει τόσο ως προς την 
Κοινότητα στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,333,  p=0,015) όσο και ως προς 
τον αυτο-προσδιορισμό τους. Είναι εξαιρετικά ενδιαφέρον ότι, στην ΙΚΑ υπάρχει ένα 
σημαντικό ποσοστό (21,1%) που υποστηρίζει ότι θεωρεί τον εαυτό του Εβραίο και όχι 
απαραίτητα Ισραηλίτη (Cramer's V=,229,  p=0,035) [βλ. Πίνακες 35 και 36]. 

 
Πίνακας 34 – Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση  

‘Ε18. Η επίσημη ονομασία της Εβραϊκής Κοινότητας ως Ισραηλιτικής πιστεύετε πως:’ 
 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Με χαρακτηρίζει πλήρως. 92 61,3 61,3 61,3 

Δεν με εκφράζει τόσο πολύ. 16 10,7 10,7 72,0 

Δεν με χαρακτηρίζει καθόλου. Είναι 
κοσμικός όρος. 6 4,0 4,0 76,0 

Είμαι Εβραίος, όχι απαραίτητα 
Ισραηλίτης. Πιστεύω ότι ανήκω στην 
Εβραϊκή φυλή και Κοινότητα. 

27 18,0 18,0 94,0 

                                                           

402 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
403 Βλ. ό.π., Χ. Τσιρώνης, Παγκοσμιοποίηση και Τοπικές Κοινότητες, σσ. 28-33. 



175 

 

Δεν ανήκω, δεν είμαι εγγεγραμμένος/η 
σε καμία Κοινότητα Εβραίων. 6 4,0 4,0 98,0 

Άλλο 3 2,0 2,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 35 – Ερώτηση ‘Ε18. Η επίσημη ονομασία της Εβραϊκής Κοινότητας ως Ισραηλιτικής,  
πιστεύετε πως:’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 

εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε18 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Με χαρακτηρίζει 
πλήρως. 

45 28 12 7 0 0 92 

63,4% 70,0% 54,5% 53,8% 0,0% 0,0% 61,3% 

Δεν με εκφράζει τόσο 
πολύ. 

6 5 4 0 0 1 16 

8,5% 12,5% 18,2% 0,0% 0,0% 50,0% 10,7% 

Δεν με χαρακτηρίζει 
καθόλου. Είναι 
κοσμικός όρος. 

2 0 3 1 0 0 6 

2,8% 0,0% 13,6% 7,7% 0,0% 0,0% 4,0% 

Είμαι Εβραίος, όχι 
απαραίτητα 
Ισραηλίτης. Πιστεύω 
ότι ανήκω στην 
Εβραϊκή φυλή και 
Κοινότητα. 

15 4 3 5 0 0 27 

21,1% 10,0% 13,6% 38,5% 0,0% 0,0% 18,0% 

Δεν ανήκω, δεν είμαι 
εγγεγραμμένος/η σε 
καμία Κοινότητα 
Εβραίων. 

1 2 0 0 2 1 6 

1,4% 5,0% 0,0% 0,0% 100,0% 50,0% 4,0% 

Άλλο 
2 1 0 0 0 0 3 

2,8% 2,5% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 2,0% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 83,157 (p=0, 015), Cramer's V = ,333 (p=0,015) 

 
Πίνακας 36 – Ερώτηση ‘Ε18. Η επίσημη ονομασία της Εβραϊκής Κοινότητας ως Ισραηλιτικής,  

πιστεύετε πως:’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε18 

Ε13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης 

Άλλο Σύνολο 

Με χαρακτηρίζει 
πλήρως. 

2 66 1 2 0 21 92 

40,0% 64,7% 50,0% 66,7% 0,0% 61,8% 61,3% 

Δεν με εκφράζει 
τόσο πολύ. 

1 11 0 0 1 3 16 

20,0% 10,8% 0,0% 0,0% 25,0% 8,8% 10,7% 

Δεν με 
χαρακτηρίζει 
καθόλου. Είναι 
κοσμικός όρος. 

0 4 0 0 0 2 6 

0,0% 3,9% 0,0% 0,0% 0,0% 5,9% 4,0% 

Είμαι Εβραίος, όχι 
απαραίτητα 
Ισραηλίτης. 
Πιστεύω ότι ανήκω 
στην Εβραϊκή φυλή 
και Κοινότητα. 

1 19 0 1 1 5 27 

20,0% 18,6% 0,0% 33,3% 25,0% 14,7% 18,0% 

Δεν ανήκω, δεν 
είμαι 
εγγεγραμμένος/η σε 
καμία Κοινότητα 

1 1 1 0 1 2 6 

20,0% 1,0% 50,0% 0,0% 25,0% 5,9% 4,0% 
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Εβραίων. 

Άλλο 
0 1 0 0 1 1 3 

0,0% 1,0% 0,0% 0,0% 25,0% 2,9% 2,0% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 39,251 (p=0, 035), Cramer's V = ,229 (p=0,035) 

 

Οι επικρατούσες απόψεις υποστηρίζουν ότι, οι όροι δεν διαφέρουν μεταξύ τους. 
Όπως επισημαίνεται από κάποιους: «Οι ορολογίες φωτίζουν το ποικίλο πολιτισμικό 
πλαίσιο της διασπορικής μας σύνθεσης» και «Οι όροι είναι ίδιας σημασίας». Αξίζει να 
επισημανθεί, το σχόλιο του Ραββίνου της ΙΚΑ ότι: «Η επίσημη ονομασία του Εβραίου 
είναι Ισραηλίτης, δηλαδή τα τέκνα του Ιακώβ, γιατί θεωρείται ότι όλοι οι Εβραίοι είμαστε 
μια οικογένεια που προήλθε από τον Ιακώβ. Άρα, γι’ αυτό μας λένε ‘Bene Israel’, τα 
παιδιά του Ισραήλ… Από την άλλη, το Εβραίος αναφέρεται στον Αβραάμ, αυτός που 
πέρασε στην άλλη όχθη, δηλαδή από την ειδωλολατρία στον μονοθεϊσμό, ενώ το Ιουδαίος 
προέρχεται από τη βασιλική φυλή, ‘Yehuda’. Και τα τρία όμως είναι ακριβώς το ίδιο.».404 

 Σαφώς, η συντριπτική πλειοψηφία των ατόμων αποδεχόμενη αρχικά το 
χαρακτηρισμό της κοινότητας ως Ισραηλιτικής, υποστηρίζει ότι, οι όροι «ισραηλιτική» 
και «εβραϊκή» είναι συνώνυμοι και έχουν το ίδιο νοηματικό περιεχόμενο. Κάποιοι όμως 
επισημαίνουν ότι υπάρχει σύγχυση από τρίτους, καθώς, ο Ισραηλίτης ταυτίζεται με τον 

Ισραηλινό. Χαρακτηριστικά, αναφέρεται ότι: «Ισραηλίτης = Εβραίος. Λέω ΙΚ Αθηνών 
και στο θρήσκευμά μου είμαι Εβραία» (Γ. 26+, Αθήνα). Κάποιος άλλος, σημειώνει ότι: 
«Από κοινωνική άποψη, υπάρχει μεγάλη σύγχυση με τους όρους Ισραηλίτης και 
Ισραηλινός, επειδή η λέξη Εβραίος στα χρόνια της Τουρκοκρατίας ταυτίστηκε με 
αντισημιτικές θέσεις της εκκλησίας, κατάντησε να σημαίνει το Εβραίος μια βρισιά και 
πλέον στη σύγχρονη Ελλάδα ορίστηκε ο όρος Ισραηλίτης, ως πιο κοσμικός 
χαρακτηρισμός» (Ά. 56+, Αθήνα). Κάποιος άλλος, επισημαίνει ότι: «Η λέξη Εβραίος είναι 
σαν να βρίζεις σε ορισμένους ανθρώπους, με βάση τα στερεότυπα, λένε, ‘Εβραίος είσαι 
μωρέ…’, για την τσιγκουνιά. Όλα αυτά ξεκίνησαν από τον … Ουίλλιαμ Σαίξπηρ, τον 
αντισημίτη. Μα τα χρήματα και η γνώση ήταν το διαβατήριο των Εβραίων. Μεγαλώσαμε 
σε σπίτια που οι γονείς μας βγήκαν από τον Β΄ Παγκόσμιο, είχαν ένα μπαουλάκι, όταν 
πηγαίναμε να το ανοίξουμε έλεγε ο πατέρας μου, ‘άστο άστο, αν γίνει κάτι να το πάρουμε 
να φύγουμε’. Πολύ επιφανειακά λοιπόν κρίνει ο μέσος Έλληνας» (Ά. 66+, Αθήνα). Για τη 
λέξη Ισραηλίτης, διευκρινίζεται ότι είναι πιο επίσημη και εκφράζει το σώμα στην 
ολότητά του, αφού: «Ο Ισραηλίτης είναι μια άλλη λέξη για να χαρακτηρίσεις τον Εβραίο, 
πιο ‘official’. Το Εβραίος σε κάποιους ομόθρησκούς μου δεν αρέσει, γιατί έχει 
κακοποιηθεί στην ελληνική κοινωνία και έχει συνδεθεί με κακούς χαρακτηρισμούς. Ενώ, 
το Ισραηλίτης επειδή είναι πιο υπηρεσιακό ενώ σημαίνει ακριβώς το ίδιο, δεν μας χτυπάει 
άσχημα στο αυτί» (Ά. 46+, Αθήνα). Η λέξη Εβραίος βιώνεται από τα άτομα ως ένας 

                                                           

404 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
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απλός και οικείος όρος στο καθημερινό λεξιλόγιό τους, καθώς, λένε ότι: «Θα ήθελα να 
ξαναμπεί το Εβραίος στο λεξιλόγιό μας, να απενοχοποιηθεί» (Ά. 46+, Θεσ/κη). 

 Από την άλλη, όσοι επιλέγουν να διαφοροποιήσουν τους δύο όρους προβάλλουν 
ως επιχείρημα τη σύγχυση με τον όρο Ισραηλινός και δηλώνουν μια οικειότητα στη 
χρήση του όρου Εβραίος. Ειδικότερα, κάποιος επισημαίνει ότι: «Ο Ισραηλίτης είναι ένας 
ορισμός που δεν τα πιάνει όλα… Στον καθημερινό λόγο χρησιμοποιώ τη λέξη Εβραίος, 
διότι αν πω Ισραηλίτης η επόμενη ερώτηση θα είναι, ‘τι σχέση έχεις με το Ισραήλ’… Και 
μετά θα πρέπει να απολογούμαι για την πολιτική του Ισραήλ με τους Παλαιστίνιους, 
επειδή όμως με το Ισραήλ δεν έχω συγκεκριμένη σχέση… Μετά βέβαια θα μου πουν 
‘έχεις μεγάλη μύτη’, αλλά πιο εύκολα εξηγείται» (Ά. 36+ ΙΚΘ). Κάποιος άλλος: «Με 
εκφράζουν πιο πολύ τα εβραϊκά χαρακτηριστικά λόγω της παιδείας που έχω λάβει, γι’ 
αυτό υπερασπίζομαι την παραδοσιακή μου ταυτότητα, λέω ότι είμαι ο Σόλων και είμαι 
Εβραίος» (Ά. 18+, Αθήνα), κι’ ακόμη ότι: «Ο όρος Ισραηλίτισσα είναι ένα κομμάτι της 
ταυτότητάς μου αρκετά ισχυρό, αλλά όχι το μόνο, είμαι Ελληνίδα, είμαι γυναίκα, είμαι 
καλλιτέχνης… » (Γ. 56+, Αθήνα). 

Κάποιοι επιλέγοντας να χαρακτηρίζονται ως Εβραίοι και όχι απαραίτητα 
Ισραηλίτες υποστηρίζουν, κατά παρόμοιο τρόπο, ότι: «Προτιμώ να χρησιμοποιώ τη λέξη 
Εβραία, γιατί ο μέσος Έλληνας συγχέει τον Ισραηλίτη με τον Ισραηλινό, τον κάτοικο του 
Ισραήλ. Εγώ όμως δεν είμαι Ισραηλινή, είμαι Ελληνίδα Εβραία» (Γ. 18+, Αθήνα), καθώς 
ότι: «Όταν ήμουν μικρή, στο σχολείο, ένιωθα άσχημα να πω ότι είμαι Εβραία. Τώρα, αν 
τύχει θα το πω. Ενώ, στο εξωτερικό νιώθω μεγαλύτερη ευκολία στο να εξωτερικεύσω την 
ελληνο-εβραϊκή μου ταυτότητα… » (Γ. 56+, Αθήνα). Άξια τονισμού είναι και η επιλογή 
της φράσης: Δεν ανήκω σε καμία Κοινότητα Εβραίων, επειδή, όσα λίγα άτομα την 
επιλέγουν αποκαλύπτουν ότι δεν κατηγοριοποιούνται κοινοτικά και συνηθέστερα αυτο-

αναφέρονται ως άθεοι/ες Εβραίοι/ες. Κάποιος επισημαίνει: «Όταν μιλάω σε συζήτηση, δεν 
θα πω ισραηλίτικο, θα πω εβραϊκό. Δεν είμαι Ισραηλίτισσα, είναι όρος ‘political correct’ 
και συμβολίζει την χειραφέτηση των Εβραίων της Γαλλίας. Είμαι Εβραία με τον τρόπο 
που θέλω να είμαι, δεν πιστεύω, σαν κάτι από την ανθρώπινη παράδοση. Σαν κουλτούρα, 
του στυλ, ‘Όπου και να είσαι να μην είσαι εντελώς εκεί’» (Γ. 56+, Αθήνα) και 
συμπληρώνεται από κάποιον άλλο: «Δεν με απασχολεί, δεν έχω θέμα, είμαι ‘ok’. Αν αυτό 
το πράγμα από ζάχαρη το πούνε μπλουμ, δεν με νοιάζει, έτσι μας το δώσανε το 
Ισραηλίτης. Για να είμαστε ιστορικά σωστοί, αυτοί οι δύο όροι δεν ξεχωρίζονται» (Ά. 36+, 
Αθήνα). Τέλος, την επιλογή του Άλλο επιλέγουν όσοι κρατούν αδιάφορη στάση προς 
οτιδήποτε εβραϊκό και υπογραμμίζουν: «Προσωπικά, δεν με ενδιαφέρει η σημασία των 
λέξεων και το ποια είναι η κοινοτική ονομασία» (Ά. 36+, Αθήνα). 

Στο πλαίσιο αυτό εξετάζεται επίσης ο ρόλος του ιουδαϊκού παράγοντα, δηλαδή της 
ιουδαϊκής θρησκείας, στην ύπαρξη και λειτουργία της κοινότητας (ερώτημα 28). 
Σαφέστατα, σύμφωνα με τα μισά περίπου υποκείμενα (50,7%), η θρησκευτική πίστη έχει 
μεγάλο έως πολύ μεγάλο ρόλο στην ύπαρξη και τη λειτουργία της ΙΚ, εύρημα που 
υποδεικνύει ότι θεωρούν την κοινότητα πρωτίστως θρησκευτική οντότητα (βλ. Διάγραμμα 
6). 
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Διάγραμμα 6 – Ε28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη  

στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας; 
 

Ειδικότερα, ένα ελάχιστο ποσοστό επισημαίνει τον ανύπαρκτο ρόλο της θρησκείας 
στη λειτουργία της κοινότητας, σε αντιδιαστολή με τον εθνοτικό παράγοντα, και 
ταυτόχρονα, τονίζουν τη δυναμική της ελληνικής ταυτότητας, λέγοντας ότι: «Έχω 
απόλυτη γνώση της εβραϊκής ταυτότητας και παράλληλα έχω απόλυτη γνώση της 
ανθρώπινης ταυτότητας. Έχω ελληνική κυρίως ταυτότητα και μετέπειτα Ιουδαϊκή. Οι ΙΚ 
στην Ελλάδα είναι κοινωνικά σωματεία που θα μπορούσαν να στηρίζουν και μη Εβραίους. 
Το παραπέρα, είναι το μέλλον… » (Ά. 56+, Αθήνα), ενώ, οι πιο αποστασιωποιημένοι, 
λένε: «Το ότι είναι μία μειονότητα, αυτό τους ενώνει και τους βοηθάει, η πίστη δεν 
μετράει» (Γ. 56+, Αθήνα). 

Ένα μικρό ποσοστό θεωρεί ότι, η θρησκεία παίζει μικρό ρόλο στη λειτουργία της 
κοινότητας. Θεωρούν τη θρησκεία ως κίνητρο, ως αφορμή της σημερινής ύπαρξής τους 

και τονίζουν τον ρόλο άλλων στοιχείων τα οποία ενεργοποιούν την κοινότητα, όπως η 
παράδοση, το έθνος, η κοινή καταγωγή και ρίζα, η (εβραϊκή και μη) κοινωνικότητα, το 
αίσθημα της κοινοτικής συνέχειας, το συλλογικό δέσιμο σαν μια οικογένεια, τα κοινά 
γνωρίσματα, οι κοινές ανησυχίες, αλλά και η κοινή ιστορική διαδρομή. Χαρακτηριστικά, 
μια γυναίκα (56+) στην Αθήνα, διατείνεται ότι: «Έχει μικρότερο ρόλο. Καταρχάς, δεν το 
επιτρέπει η καθημερινότητά μας. Αν είχα μια συναγωγή λίγο πιο κοντά μου όπως 
υπάρχουν οι εκκλησίες θα πήγαινα πιο συχνά, γιατί πιστεύω στον Θεό, για εμένα είναι 
ένας δεν υπάρχουν πολλοί, απλά έχουν διαφορετικά ονόματα παντού. Νομίζω ότι είναι 
σημάδια των καιρών τα θέματα πίστης να μην είναι τόσο έντονα πια και εμείς οι Έλληνες 
Εβραίοι δεν αισθανόμαστε άνετα στο φόρεμα του Εβραίου. Αν κατάφερε κάτι να κάνει ο 
Χίτλερ τότε δεν ήταν μόνο να καταστρέψει πολλές κοινότητες, αλλά να συνταράξει 
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ανθρώπους αναφορικά με την θρησκευτική ταυτότητά τους, στο θέμα αυτό αισθανόμαστε 
διχασμένοι, φοβισμένοι, προβληματισμένοι». Συμπληρωματικά, κάποιοι άλλοι 
επισημαίνουν: «Η ιουδαϊκή πίστη είναι ένα πράγμα που υπήρχε και θέλουμε να το 
συνεχίσουμε, σήμερα υπάρχει αντίστοιχα η παράδοση, ενώ μεγάλο ρόλο έχει η κοινή μας 
καταγωγή» (Ά. 56+, Αθήνα). Έπειτα, μια γυναίκα (56+) στην Αθήνα υπογραμμίζει: «Έχει 
μικρό ως πίστη, αλλά δεν μπορείς και χωρίς… Έχει έναν συμβολικό χαρακτήρα, δίνει 
υπόσταση. Ο Εβραίος δεν σημαίνει ότι έχει εβραϊκή θρησκεία. Είναι φορέας μιας 
ιστορίας» (Γ. 56+, Αθήνα), καθώς κι’ ότι: «Οι περισσότεροι στην κοινότητα στην 
Θεσσαλονίκη δεν γνωρίζουν ότι ο Ιουδαϊσμός δεν στηρίζεται στην πίστη, αλλά στην 
τήρηση των εντολών που δεν τις τηρούν και συγχέουν την τήρηση των εντολών με την 
πίστη. Αν και η κοινότητα θεωρείται Ορθόδοξη, άλλωστε ο Σεφαραδιτισμός δεν δέχεται 
μη Ορθόδοξους, οι Ορθόδοξοι θεωρούνται ‘de jure’, ενώ εμείς οι μη Ορθόδοξοι ‘de facto’, 
γιατί δεν μπορούμε να τηρήσουμε κασσέρ, αλλά ακολουθούμε εν μέρει το κύριο γνώρισμα 
του Ορθόδοξου Ιουδαϊσμού που είναι η Αλαχά» (Ά. 66+, Θεσ/κη). Μεταξύ των νέων 

(18+-35), καταγράφονται προβληματισμοί, όπως: «Τα άτομα δεν τα ενδιαφέρει η 
θρησκεία στο μεγαλύτερο ποσοστό τους, αλλά δεν ξέρω τι θα γινόταν και αν δεν υπήρχε. 
Στην ύπαρξη λοιπόν διαδραματίζει μεγάλο ρόλο, στη λειτουργία πολύ μικρό» (Ά. 26+, 
Θεσ/κη), ταυτόχρονα: «Δεν είναι ο κύριος ρόλος της ΙΚΘ ο θρησκευτικός. Περισσότερο 
από οτιδήποτε άλλο είναι η αίσθηση ότι υπάρχει μια κοινότητα προ Χριστού που μικραίνει 
και αν δεν σβήσει στη δικιά μας τη γενιά θα σβήσει στη γενιά των παιδιών μας, είναι η 
αίσθηση της επιβίωσης … παρά κάτι άλλο» (Ά. 26+, Θεσ/κη), ακόμη: «Ίσως στις πιο 
μεγάλες γενιές αυτήν της γιαγιάς μου η πίστη να είναι πιο έντονη, από εκεί και πέρα όμως 
είναι μια σύνδεση που υπάρχει ανάμεσα σε ανθρώπους, αλλά δεν βασίζεται στην 
προσευχή, βασίζεται ωστόσο σε παραδόσεις και στη συνεύρεση ανθρώπων με κάποια 
κοινά χαρακτηριστικά» (Γ. 26+, Λάρισα).  

Το μεγαλύτερο όμως ποσοστό θεωρεί το ρόλο του ιουδαϊκού παράγοντα ως αρκετά 
έως πολύ σημαντικό για την ΙΚ, αν και αναγνωρίζουν ότι έχει αποκτήσει έναν 
παραδοσιακό ή πολιτιστικό χαρακτήρα. Αναφορικά με την ΙΚΑ, οι ερωτώμενοι 
σχολιάζουν: «Η ΙΚΑ θεωρείται Ορθόδοξη, αντίθετα, στην πράξη δεν είναι πολύ 
‘practicing’, ενεργή θρησκευτικά. Νιώθουν τον Εβραίο ως έθνος μιας κουλτούρας, δηλαδή 
μιας παράδοσης και όχι της θρησκευτικής πρακτικής», ακόμη, λέγεται ότι: «Πολλοί 
διατηρούν τη γνώμη, ότι η ΙΚΑ θα μπορούσε να λειτουργήσει σήμερα χωρίς τη 
θρησκευτική πίστη» (Ά. 46+, Αθήνα). Ή διατείνονται ότι: «Αν όλοι γινόντουσαν ‘ultra 
orthodox’ η ΙΚΑ θα ήταν φανταστική… Τώρα, αν βγάλεις εντελώς τη θρησκεία από τη 
μέση, χαλάει το γλυκό. Στην πραγματικότητα της Αθήνας, δεν παίζει ρόλο, είναι μόνο ένα 
15% με 20%. Τι σημαίνει να είσαι Εβραίος εδώ; Πηγαίνεις στα κοινοτικά, στην Λέσχη, 
κανένα ταξίδι με τους άλλους Εβραίους, είναι καθαρά κοινωνικό γεγονός!» (Ά. 36+, 
Αθήνα). Ή ότι: «Είναι το θεαθήναι πιο πολύ, η αφορμή να βρισκόμαστε μεταξύ μας μέσα 
από τις εβραϊκές εορτές και να υπάρχει αυτό το δέσιμο» (Ά. 36+, Αθήνα). Αντίθετα, στις 
μικρότερες κοινότητες, όπως στη Λάρισα, ο ρόλος της θρησκείας παραμένει σημαντικός: 
«Εάν δεν είχαμε τη συναγωγή θα ήταν πολύ μικρότερη η επαφή μεταξύ των μελών μας, οι 
δύο πυλώνες είναι η εβραϊκή συναγωγή και το εβραϊκό δημοτικό σχολείο, τουλάχιστον τα 
πρώτα χρόνια της ζωής ενός Εβραίου, την εφηβική και μετεφηβική ηλικία» (Ά. 66+, 
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Λάρισα). Προς την ίδια κατεύθυνση κινούνται και τα νέα άτομα (18+-35) τα οποία 
επισημαίνουν ότι: «Η θρησκεία δεν είναι το ‘main’. Σημασία έχει ο ρόλος της παράδοσης, 
το να είμαστε ενωμένοι και η καταπολέμηση του αντισημιτισμού» (Ά. 26+, Αθήνα), κι’ 
επίσης ότι: «Είναι το δέσιμο μεταξύ μας, είμαστε δεμένοι με δεσμούς κοινωνικούς, μας 
ενώνει το ότι είμαστε Εβραίοι. Βρισκόμαστε σε κοινές δράσεις, της νεολαίας ή για το 
Ολοκαύτωμα, ενώ επίσης η απειλή του αντισημιτισμού ισχυροποιεί την ταυτότητά μας» 
(Ά. 18+, Αθήνα). 

Έχει σημασία ότι όσα υποκείμενα προκρίνουν τη μεγάλη σπουδαιότητα του 
θρησκευτικού παράγοντα αιτιολογούν την επιλογή τους με βάση ένα θεωρητικό ή και 
συμβολικό μοντέλο που ανάγεται στον ιστορικό ρόλο της θρησκείας χωρίς να 
ανταποκρίνεται στη σύγχρονη ελληνο-εβραϊκή πραγματικότητα. Γι’ αυτό και εμφανίζεται 
ένας εικονικός, πλασματικά σπουδαίος, θρησκευτικός ρόλος στις ΙΚΒ και ΙΚΛ, αφού, η 
θρησκεία εκλαμβάνεται ως ο μοναδικός συνδετικός κρίκος σε ένα καθαρά κοσμικό 
πλαίσιο λειτουργίας. Οι δρώντες άνθρωποι λοιπόν, σχολιάζουν: «Η θρησκεία δεν είναι το 
Α και το Ω, αλλά είναι η βάση της κοινότητας» (Ά. 66+, Αθήνα), επίσης: «Δίνει μια 
σιγουριά, έχει μεγάλο ρόλο ως το κοινό σημείο επαφής, όπως λ.χ. συμβαίνει με τις 
ελληνικές κοινότητες στο εξωτερικό», ή ότι: «Θεωρητικά έχει μεγάλο. Αν δεν υπήρχε η 
θρησκευτική πίστη, δεν υπήρχε νόημα να υπάρχει η κοινότητα. Στην πράξη, έχει μικρό» 
(Ά. 56+, Αθήνα). Συγκεκριμένα, ένας άνδρας (46+) στην Θεσσαλονίκη, δηλώνει: «Η κάθε 
ΙΚ έχει ως βάση τη συναγωγή, αλλά στην πραγματικότητα η επίδραση της θρησκευτικής 
πίστης δεν είναι ούτε καν μεγάλη. Η συναγωγή απαιτείται να λειτουργεί κάθε μέρα και γι’ 
αυτό η κοινότητα στην Θεσσαλονίκη συμπληρώνει το μινιάν επί πληρωμής. Και είμαστε 
λίγοι και δεν είμαστε τόσο θρησκευόμενοι, ενώ, όσο πεθαίνουν οι γηραιότεροι τόσο 
μειώνεται το συλλογικό θρησκευτικό αίσθημα. Στην πράξη, ο μέσος όρος δεν βιώνει κάτι 
το θρησκευτικό» (Ά. 46+, Θεσ/κη), ενώ, συμπληρώνεται από άλλους: «Έχουμε 
εξελληνιστεί κατά πολύ, η θρησκευτική πίστη, η παράδοση για την ακρίβεια μας κρατάει, 
γιατί αλλιώς θα χαθούμε τελείως» (Γ. 36+, Θεσ/κη). Επιπλέον, στον Βόλο και στην 
Λάρισα ακούγεται ενεδεικτικά: «Η θρησκεία στον Βόλο δεν επιδρά τόσο σε ατομικό 
επίπεδο, όσο συλλογικά, μας ενδυναμώνει, μας συσπειρώνει και είναι ο τόπος που θα 
ειδωθούμε» (Ά. 56+, Βόλος), ή ότι: «Είναι το σημείο συνάντησής μας» (Γ. 36+, Βόλος), 
και τέλος: «Η συναγωγή στην Λάρισα ασχέτως του ότι δεν μαζεύει πάντα πολύ κόσμο 
παίζει ρόλο, γιατί συγκεντρώνει όσους θέλουν να παρευρεθούν και συγχρόνως η θρησκεία 
είναι ένας συνδετικός κρίκος με όλα όσα αισθάνονται οι Εβραίοι. Δηλαδή, είναι η 
κοινότητά μας που ασχολείται με κοινωνικά θέματα, η θρησκεία βεβαίως είναι κι’ αυτή 
μέσα στα κοινωνικά, αλλά έχει μεταλλαχθεί η επιρροή της» (Γ. 56+, Λάρισα).  

Οι νέοι (18+-35) που αξιολογούν ως μεγάλο τον παράγοντα της θρησκευτικής 
πίστης, διατείνονται: «Έχουμε βάλει ουσιαστικά τις βάσεις ότι είναι η θρησκεία αυτό που 
μας συνδέει, είναι η αφορμή που συνεχίζει να υπάρχει η ΙΚΑ. Η νεολαία όμως δεν 
θρησκεύει. Έχουμε κοινή ταυτότητα, κοινή πορεία και το βάζουμε στο όνομα της 
θρησκείας» (Γ. 18+, Αθήνα), κι’ ακόμη: «Τυπικά αυτό είναι που μας ενώνει… » (Γ. 18+, 
Αθήνα), και ακολούθως ότι: «Για να μπορεί να λειτουργεί η ΙΚΑ πρέπει να υπάρχει 
πίστη… Γενικά, ο λόγος ύπαρξης της εβραϊκής κοινότητας στην Ελλάδα και στην Αθήνα 
είναι να μπορεί να μεταλαμπαδεύει τις γνώσεις στους υπόλοιπους, γιατί σιγά σιγά οι 
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κοινότητες πεθαίνουνε λόγω πληθυσμού πιο πολύ, όχι λόγω γνώσης. Οι παλαιότεροι 
σίγουρα ξέρουνε σαφώς περισσότερα απ’ ότι γνωρίζουμε εμείς. Από εκεί και πέρα, γι’ 
αυτό η θρησκευτική πίστη παίζει τον πιο σημαντικό ρόλο στις κοινότητες, γιατί πρέπει να 
υπάρχει δίψα για να μάθεις τι έγινε χίλια χρόνια πριν… » (Γ. 26+, Αθήνα). 

Υπάρχει επίσης ένα ικανό ποσοστό ατόμων που θεωρούν το ρόλο της θρησκείας ως 
πολύ μεγάλο, γιατί θεωρούν ότι από εκεί ξεκίνησαν όλα. Βλέπουν δηλαδή στη θρησκεία 
το αφετηριακό σημείο, την αρχική φάση συγκρότησης της εθνο-θρησκευτικής υπόστασής 
τους και σχολιάζουν: «Αποτελεί τον πυρήνα» (Ά. 46+, Αθήνα), είτε: «Από εκεί ξεκίνησαν 
όλα, άσχετα με το τι πιστεύει ο καθένας μας. Ο Εβραϊσμός μας ενώνει και μας 
διαφοροποιεί από τους άλλους» (Γ. 26+, Αθήνα), παράλληλα ότι: «Κοινότητα χωρίς 
συναγωγή δεν μπορεί να υφίστανται. Βέβαια, όταν κανείς δεν ενδιαφέρεται, αναρωτιέμαι, 
έχει λόγο ύπαρξης;» (Ά. 36+, Αθήνα), και τέλος, για την Λάρισα, καταγράφεται, το εξής: 

«Αυτά τα δύο είναι αλληλένδετα, άμα δεν υπήρχε πίστη δεν θα υπήρχε κοινότητα, ειδικά 
στην Λάρισα… Το εβραϊκό δημοτικό σχολείο δεν υφίστανται πια, οπότε η συναγωγή 
αποτελεί για μικρούς και μεγάλους αφορμή συνάντησης» (Ά. 18+, Λάρισα). 

Ένα τελευταίο ζήτημα που εξετάζεται στην ενότητα αυτή είναι ο ρόλος των 
ηγετικών προσωπικοτήτων της κοινότητας για την αναπαραγωγή και διατήρηση της 
ιουδαϊκής παράδοσης (ερώτημα 34). Η συντριπτική πλειοψηφία των ερωτηθέντων θεωρεί 
ότι το σημαντικότερο πρόσωπο για τη διατήρηση των εθνο-θρησκευτικών εθίμων είναι ο 
Ραββίνος (70%), εύρημα που ανταποκρίνεται στο ποσοστό του μεγάλου και πολύ μεγάλου 

ρόλου της θρησκευτικής πίστης στην κοινοτική λειτουργία, στην προηγούμενη ερώτηση. 

Μετέπειτα, ακολουθούν οι πρεσβύτεροι (46,7%), οι γυναίκες (46,3%) και τέλος ο 
Πρόεδρος της κοινότητας (44%) [βλ. Διάγραμμα 7]. Η διασπορά των απαντήσεων 
διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο κυρίως αναφορικά με τη συχνότητα 
παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,343, p=0,001), τον χρόνο που 
αφιερώνουν σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος (Cramer's V=,334, p=0,001) και 
τη συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,343, p=0,001) 

[βλ. Πίνακα 37]. Ακολουθεί σχολιασμός των ευρημάτων της Ε34 με βάση τις μεταβλητές 
του φύλου, της ηλικίας, της ΙΚ, του ρόλου της θρησκευτικής πίστης, της συμμετοχής σε 
δράσεις κοινοτικές, πολιτιστικές ή θρησκευτικές, και τέλος της αυτο-αναφορικότητας. 

 



182 

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 7 – E34. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που 

διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; 
 

Πίνακας 37 – Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων της E34 σύμφωνα με τις ανεξάρτητες 
μεταβλητές (Σύνοψη Πινάκων 131 έως 141) 

 Μεταβλητή Pearson Chi-Square Cramer's V 

Α. 
Πρόεδρος 
Κοινότητας 

E01. Φύλο  5,808 (p=0,016) ,197 (p=0,000) 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η; 11,771 (p=0, 038) ,280 (p=0,038) 

E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της 
Κοινότητας;  

10,905 (p=0, 039) ,259 (p=0,039) 

E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και 
Θρησκευτική ζωή. 17,726 (p=0, 001) ,334 (p=0,001) 

E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους 
κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε 
δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά 
εβδομάδα;  

16,246 (p=0, 006) ,329 (p=0,006) 

Β. 
Ραββίνος 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;  11,270 (p=0, 046) ,274 (p=0,046) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών.  17,642 (p=0, 001) ,343 (p=0,001) 

E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της 
Κοινότητας;  

19,338 (p=0, 001) ,359 (p=0,001) 

Γ. Χαμπάντ 
Ελλάδας 

E03. Ηλικία  13,450 (p=0, 036) ,299 (p=0,036) 

Στ. Άλλο 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε;  20,310 (p=0, 001) ,368 (p=0,001) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών. 15,297 (p=0, 004) ,319 (p=0,004) 

Crosstab 

 



183 

 

E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 
συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Α. Πρόεδρος Κοινότητας 

Με βάση το φύλο, φαίνεται ότι οι άνδρες θεωρούν πιο σημαντικό τον Πρόεδρο της 
ΙΚ από τις γυναίκες (54,2% έναντι 34,6%) [βλ. Πίνακα 38]. Το ποσοστό αυτό 
παρουσιάζεται ιδιαιτέρως αυξημένο στους συμμετέχοντες από την ΙΚΒ (69,2%) [βλ. 
Πίνακα 39]. Αντίστοιχα, όταν δηλώνουν ότι ο ρόλος της πίστης στην ύπαρξη και 
λειτουργία της Κοινότητας είναι «Πολύ μεγάλος», το ποσοστό όσων αποδίδουν ιδιαίτερη 
σημασία στον Πρόεδρο ανεβαίνει στο 56,7% (βλ. Πίνακα 40). Μεταξύ των 
συμμετεχόντων που δήλωσαν ότι έχουν ολοκληρωμένη συμμετοχή στην ΙΚ, το 54,4% 
υποστηρίζει ότι ο Πρόεδρος είναι πρόσωπο-κλειδί, ενώ, αντίστροφα, όταν δεν αφιερώνουν 
καθόλου χρόνο σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος, τον θεωρεί σημαντικό 
πρόσωπο μόλις το 16,7% (βλ. Πίνακες 41 και 42). 

 
Πίνακας 38 – Ερώτηση ‘E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα 

‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών 
σας εθίμων; Α. Πρόεδρος Κοινότητας’ κατά την ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε34α 

Ε01   

Γυναίκα Άνδρας Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

51 33 84 

65,4% 45,8% 56,0% 

Ναι 27 39 66 

34,6% 54,2% 44,0% 

Σύνολο 
78 72 150 

100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 5,808 (p=0, 016), Cramer's V = ,197 (p=0,016) 

 
Πίνακας 39 – Ερώτηση ‘E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ 

που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Α. Πρόεδρος 
Κοινότητας’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, 

είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε34α 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

46 17 13 4 2 2 84 

64,8% 42,5% 59,1% 30,8% 100,0% 100,0% 56,0% 

Ναι 
25 23 9 9 0 0 66 

35,2% 57,5% 40,9% 69,2% 0,0% 0,0% 44,0% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,771 (p=0, 038), Cramer's V = ,280 (p=0,038) 

 
Πίνακας 40 – Ερώτηση ‘E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα 

κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Α. 
Πρόεδρος Κοινότητας’ κατά την ερώτηση ‘E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 

θρησκευτική πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας;’ 

Ε34α 

E28  

Καθόλου Μικρό Αρκετό Μεγάλο Πολύ μεγάλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

3 18 27 26 10 84 

100,0% 75,0% 57,4% 43,3% 62,5% 56,0% 

Ναι 
0 6 20 34 6 66 

0,0% 25,0% 42,6% 56,7% 37,5% 44,0% 
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Σύνολο 
3 24 47 60 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 10,905 (p=0, 039), Cramer's V = ,259 (p=0,039) 

 
Πίνακας 41 – Ερώτηση ‘E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που 
διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Α. Πρόεδρος Κοινότητας’ 

κατά την ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή.’ 

Ε34α 

E29  

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική 

ζωή 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 

κοινοτική ζωή 

Μη συμμετοχή 
σε κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή 

Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

36 7 27 14 84 

45,6% 87,5% 55,1% 100,0% 56,0% 

Ναι 
43 1 22 0 66 

54,4% 12,5% 44,9% 0,0% 44,0% 

Σύνολο 
79 8 49 14 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,726 (p=0, 001), Cramer's V = ,344 (p=0,001) 

 
Πίνακας 42 – Ερώτηση ‘E34α. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ 

που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Α. Πρόεδρος 
Κοινότητας’ κατά την ερώτηση ‘E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους 

κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά 
εβδομάδα;’ 

Ε34α 

E30  

01 - 04 

ώ./εβδ. 
05 - 10 

ώ./εβδ. 
10 - 30 

ώ./εβδ. 
30+ 

ώ./εβδ. Καθόλου Άλλο 
Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

38 11 2 2 30 1 84 

46,3% 55,0% 40,0% 66,7% 83,3% 25,0% 56,0% 

Ναι 
44 9 3 1 6 3 66 

53,7% 45,0% 60,0% 33,3% 16,7% 75,0% 44,0% 

Σύνολο 
82 20 5 3 36 4 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,246 (p=0, 006), Cramer's V = ,329 (p=0,006) 

 

E34β. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 
συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Β. Ραββίνος 

Με βάση την ενεργό συμμετοχή στις κοινότητες, οι συμμετέχοντες από την ΙΚΛ 
(86,4%), καθώς και από την ΙΚΑ (74,6%) σημειώνουν τα μεγαλύτερα ποσοστά αποδοχής 
του Ραββίνου ως προσώπου-κλειδί για τη διατήρηση των εθνικο-θρησκευτικών εθίμων 

(ΙΚΘ 62,5%, ΙΚΒ 53,8%) [βλ. Πίνακα 43]. Με βάση τη συχνότητα παρακολούθησης 
θρησκευτικών τελετών, φαίνεται ότι η συστηματική παρακολούθηση αυξάνει την 
πιθανότητα να θεωρείται σημαντικό πρόσωπο ο Ραββίνος. Πράγματι, το ποσοστό τους 
φτάνει στο 92,3% όσων παρακολουθούν θρησκευτικές τελετές τουλάχιστον μια φορά το 
μήνα και το 70,8% εκείνων που παρακολουθούν επιπλέον κάθε Παρασκευή και Σάββατο 
(βλ. Πίνακα 44), ενώ, όταν υποστηρίζουν ότι η πίστη έχει μεγάλη σημασία για την ύπαρξη 
της κοινότητας, το ποσοστό αυτό φτάνει στο 43,8% (βλ. Πίνακα 45). 

 
Πίνακας 43 – Ερώτηση ‘E34β. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ 

που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Β. Ραββίνος’ κατά 
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την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε34β 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

18 15 3 6 2 1 45 

25,4% 37,5% 13,6% 46,2% 100,0% 50,0% 30,0% 

Ναι 
53 25 19 7 0 1 105 

74,6% 62,5% 86,4% 53,8% 0,0% 50,0% 70,0% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,270 (p=0, 046), Cramer's V = ,274 (p=0,046) 

 
Πίνακας 44 – Ερώτηση ‘E34β. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που 

διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Β. Ραββίνος’ κατά την 
ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε34β 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά τον 

μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

1 7 1 28 8 45 

100,0% 29,2% 7,7% 27,5% 80,0% 30,0% 

Ναι 
0 17 12 74 2 105 

0,0% 70,8% 92,3% 72,5% 20,0% 70,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,642 (p=0, 001), Cramer's V = ,343 (p=0,001) 

 
Πίνακας 45 – Ερώτηση ‘E34β. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα 

κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Β. 
Ραββίνος’ κατά την ερώτηση ‘E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 

πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας;’ 

Ε34β 

E28  

Καθόλου Μικρό Αρκετό Μεγάλο Πολύ μεγάλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

3 14 10 14 4 45 

6,7% 31,1% 22,2% 31,1% 8,9% 100,0% 

Ναι 
0 10 37 46 12 105 

0,0% 9,5% 35,2% 43,8% 11,4% 100,0% 

Σύνολο 
3 24 47 60 16 150 

2,0% 16,0% 31,3% 40,0% 10,7% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,338 (p=0, 001), Cramer's V = ,359 (p=0,001) 

 

E34γ. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 
συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Γ. Χαμπάντ Ελλάδας 

Η Χαμπάντ Ελλάδας αναδεικνύεται ως πρόσωπο-κλειδί από τους νέους 18 μέχρι 
και 25 ετών (30,4%), ενώ, στις ηλικίες 66+ ετών το ποσοστό αυτό είναι μηδενικό (βλ. 
Πίνακα 46). 

 
Πίνακας 46 – Ερώτηση ‘E34γ. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 

συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Γ. Χαμπάντ Ελλάδας’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία;’ 
Ε34γ E03  
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18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Δεν το επέλεξε 
16 22 20 12 30 19 8 127 

12,6% 17,3% 15,7% 9,4% 23,6% 15,0% 6,3% 100,0% 

Ναι 
7 1 6 4 5 0 0 23 

30,4% 4,3% 26,1% 17,4% 21,7% 0,0% 0,0% 100,0% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

15,3% 15,3% 17,3% 10,7% 23,3% 12,7% 5,3% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,450 (p=0, 036), Cramer's V = ,299 (p=0,036) 

 

E34στ. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 
συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Στ. Άλλο (βλ. Πίνακες 47 και 48). 

 
Πίνακας 47 – Ερώτηση ‘E34στ. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη 

συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Στ. Άλλο’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. 
Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε34στ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα 

Και 
Έλληνας/δα 

και Εβραίος/α 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

3 88 2 1 1 31 126 

60,0% 86,3% 100,0% 33,3% 25,0% 91,2% 84,0% 

Ναι 
2 14 0 2 3 3 24 

40,0% 13,7% 0,0% 66,7% 75,0% 8,8% 16,0% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,310 (p=0, 001), Cramer's V = ,368 (p=0,001) 

 
Πίνακας 48 – Ερώτηση ‘E34στ. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που 

διασφαλίζουν τη συνέχεια των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; Στ. Άλλο’ κατά την ερώτηση 
‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε34στ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά τον 

μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

0 22 11 88 5 126 

0,0% 91,7% 84,6% 86,3% 50,0% 84,0% 

Ναι 
1 2 2 14 5 24 

100,0% 8,3% 15,4% 13,7% 50,0% 16,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 15,297 (p=0, 004), Cramer's V = ,319 (p=0,004) 

 

 Κατά τη διάρκεια της συζήτησης με τους συνεντευξιαζόμενους σχετικά με την 
ανάδειξη του Προσώπου κλειδί για τη διατήρηση και αναπαραγωγή των ιουδαϊκών 
εθίμων, όταν το ερώτημα τους πρωτο-διατυπώθηκε, υποστηρίζονται απόψεις, όπως: «Είναι 
ένα κράμα όλων αυτών» (Γ. 56+, Θεσσαλονίκη), ή ότι: «Είναι πολλά πρόσωπα και 
κοινοτικοί οργανισμοί μαζί, όπως και πολλοί άλλοι παράγοντες… » (Γ. 26+, Αθήνα). 
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Ο Πρόεδρος της κάθε ΙΚ συγκεντρώνει στο πρόσωπό του ένα ικανοποιητικό 
ποσοστό της τάξης του 44% σε μέσο όρο, αφού θεωρείται ότι: «Πρέπει να είναι ένα 
φωτισμένο άτομο, να αγκαλιάζει όλο και περισσότερο τον εβραϊκό κόσμο και να είναι 
ανοιχτός στην ελληνική χριστιανική κοινωνία». Άξιο τονισμού είναι το ποσοστό της τάξης 
του 70% όσων πιστεύουν ότι ο Ραββίνος πρέπει να έχει έναν πολύπλευρο, αξιοπρόσεχτο 
και πρωταγωνιστικό ρόλο, παρά την αποδυνάμωση της λειτουργίας της συναγωγής και της 
θρησκεάις εν γένει στη ζωή της κοινότητας. Θεωρούν δηλαδή ότι ο Ραββίνος πρέπει να 
απαντάει στις προκλήσεις των σύγχρονων καιρών, αφουγκραζόμενος τόσο τις ανησυχίες 
του ποιμνίου όσο και τις αναζητήσεις των νέων ατόμων: « …Ο Ραββίνος αν δεν είναι ένας 
σύγχρονος άνθρωπος … ένας άνθρωπος που θα σε κερδίσει, πρέπει να βρει τους τρόπους 
να σε προσεγγίσει, να κάνει νούμερα, σαν να ήταν ηθοποιός. Αν δεν μπορέσει να γίνει πιο 
επικοινωνιακός από το ‘instagram’, το ‘facebook’, τους έχει χάσει. Πρέπει να πιάσει τον 
παλμό!» (Ά. 36+, Αθήνα). Ειδική αναφορά γίνεται στην προσωπικότητα του κ. Γκ. Νεγρίν, 
Ραββίνου της ΙΚΑ: «Ο Ραββίνος Νεγρίν είναι νέος και φωτισμένος, διατηρεί σχέσεις με 
τους παππάδες και λαμβάνει μέρος σε διαθρησκειακές συναντήσεις», ακόμη ότι: «Ο 
Γκάμπυ προσεγγίζει πιο καλά τα παιδιά που είναι το μέλλον της ΙΚΑ, είναι διατεθειμένος 
να λύσει τα θέματά μας, μιλάει για ζητήματα που άλλοι δεν μιλούσαν, σε άσχημα 
γεγονότα όπως είναι η κηδεία βρίσκεται κοντά σε όσους τον έχουν ανάγκη» (Γ. 26+, 
Αθήνα), έπειτα, ακούγεται το ότι: «Έχω θάρρος να συζητήσω με τον Γκάμπυ!» (Γ. 18+, 
Αθήνα). Αντίθετα, σε άλλες κοινότητες, επικρίνεται η μη ελληνική προέλευση και ως εκ 
τούτου η διαφορετική πολιτισμική παράδοση των Ραβίνων, η οποία δυσχεραίνει την 
επικοινωνία με τα μέλη της κοινότητας, λόγω διαφοράς στη γλώσσα και τη νοοτροπία: 
«Είναι εισαγωγής, δεν μας ταιριάζει. Θα θέλαμε να ήταν Έλληνας… » (Ά. 46+, Θεσσ/κη).  

Ένα μικρό ποσοστό, για την ακρίβεια το 15,3% του συνόλου, υποστηρίζει το ρόλο 
της παγκόσμιας εβραϊκής οργάνωσης, όπως η Χαμπάντ. Κάποιοι από τους ερωτώμενους 
δηλώνουν ότι: «Καλύπτει ένα καινό για όσους θέλουν να νιώσουν την εμπειρία της 
θρησκείας, αναζωογονούν τη θρησκευτικότητα», ακόμη ότι: «Την θεωρώ ένα καταφύγιο 
για τους πιο θρήσκους Εβραίους, ειδικά για τους τουρίστες, βέβαια όταν δεν υπήρχε δεν 
μας έλειπε και κάτι», ενώ, όσοι εκφράζουν αντίθετες απόψεις, αποκαλύπτουν ότι: «Είναι 
‘όπου γης και πατρίς’!» (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: «Πατάει στην ανυπαρξία κάποιου και 
προσπαθεί να κάνει θρήσκους Εβραίους τους ήδη Εβραίους Έλληνες» (Ά. 36+, Αθήνα), ή 
ακόμη: «Δεν μπορώ αυτήν την πώρωση και το κόλλημα της αποκλειστικότητας, συναντάω 
ανθρώπους από τη Χαμπάντ, ούτε καλά καλά το όνομά μου δεν μου έχουν ρωτήσει … και 
το πρώτο πράγμα που μου λένε είναι, ‘αν η μάνα μου ήταν Εβραία’… » (Ά. 46+, Βόλος). 

Σε αντιδιαστολή, ανεκτίμητη αναδεικνύεται η δράση των Πρεσβύτερων ως 
φορέων της συνέχειας της εβραϊκής κουλτούρας, αφού, το 46,7% των υποκειμένων 
προκρίνει τις πολλαπλές ωφέλειες που προκύπτουν από τις τη μετάδοση των γνώσεων των 
γηραιοτέρων. Με άλλα λόγια, δηλώνονται: «Ο ρόλος τους βαρύς και άξιος, αλλά 
δυστυχώς το τέλος τους είναι προδιαγεγραμμένο. Σήμερα δεν υπάρχουν οι παππούδες για 
να διδάξουν στα εγγόνια, πολλοί χάθηκαν στο Ολοκαύτωμα. Η γενιά μου έχει ένα κενό 

στη σειρά της ζωής μας, εγώ δεν γνώρισα παππούδες και οι γονείς μου δούλευαν» (Ά. 66+, 
Αθήνα), είτε ότι: «Είναι το παρελθόν, χωρίς αυτό, χωρίς τις ρίζες μας, τα κλαδιά θα 
πέσουν κάτω. Μια μεγάλη ομάδα απ’ αυτούς δεν μιλούσε για το Ολοκαύτωμα, είναι πολύ 
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σεβαστό το ότι δεν μιλούσαν και δεν θα μπορούσαν. Μέσα από τις εξιστορήσεις, με μια 
δόση του χιούμορ πάντα μπορείς να φέρεις και τους νέους κοντά» (Γ. 36+, Αθήνα).  

Ένα μεγάλο ποσοστό (45,3%) εκτιμά ως σημαντικό το ρόλο των Ελληνο-Εβραίων 
Γυναικών, στη διατήρηση της παράδοσης. Αναγνωρίζεται ότι, αυτός ο ρόλος ήταν πιο 
ισχυρός στο παρελθόν ενώ φαίνεται ότι σήμερα έχει ατονήσει. Υποστηρίζεται ότι: «Αν 
κρατήθηκε κάτι από την εβραϊκή παράδοση, κρατήθηκε από τις μητέρες μας μέσα στα 
σπίτια μας», ή ακόμη: «Οι γυναίκες κρατάνε και το σπίτι και τις παραδόσεις. Στην 
Θεσσαλονίκη, η Σεφαραδίτισα Εβραία είχε παλιά αυτόν τον ρόλο!» (Γ. 56+, Θεσ/κη). 
Κάποιοι όμως τον θεωρούν ότι ίσχυε στο παρελθόν, αφού δηλώνουν: «Στην εβραϊκή 
θρησκεία η γυναίκα ήταν η συνέχεια. Και αυτές ήταν οι παλιές γυναίκες, οι σύγχρονες 
σήμερα δεν είναι» (Ά. 56+, Αθήνα). Αντίθετα,  κάποιοι άνδρες προβάλλουν τη δυναμική 
τους στο σήμερα: «Μας φτιάχνουν φαγητά και λένε την ιστορία πίσω από αυτά» (Ά. 18+, 
Αθήνα), «Ως μητέρες» (Ά. 36+, Θεσ/κη), ενώ, στον Βόλο, αναφέρεται ότι: «Οι γυναίκες 
τόσο μέσα στο σπίτι όσο και στην κοινότητα συμμετέχουν στην παρασκευή των φαγητών 
στις εορτές, για το Σέντερ του Πέσσαχ, το Ρως Ασανά. Παλαιότερα, δρούσαν μέσα από 
την επιτροπή κυριών στον Βόλο, ενώ, επιχειρήθηκε η συγγραφή βιβλίων για τις συνταγές 
με βάση τα θρησκευτικά έθιμα» (Γ. 56+, Βόλος).405 

Τέλος, ένα ποσοτό της τάξης του 16% υποστηρίζει άλλες επιλογές, όπως: «Όλοι 
όσοι έκαναν δωρεές και προσέφεραν ιδιωτικά και εθελοντικά» (Ά. 66+, Αθήνα), επίσης 
ότι: «Δεν είναι τόσο τα πρόσωπα, όσο οι ιδιότητές τους» (Ά. 18+, Αθήνα). Κάποιοι δίνουν 
βάρος στη σπουδαιότητα του εβραϊκού σχολείου406 και υπογραμμίζουν τη σημασία του. 
Διακρίνονται επίσης, όσοι δεν θεωρούν σημαντικό τον ρόλο καμιάς από τις 
προαναφερθείσες επιλογές ή τονίζουν το ρόλο συγκεκριμένων προσώπων που έδρασαν 
κατά καιρούς στην κοινότητά τους. 
 

                                                           

405 Βλ. την εξής μελέτη από το επιστημονικό πεδίο του Αστικού Δικαίου: Θ. Παπαζήση, «Αρχή της Ισότητας 
και Γυναίκα μη Χριστιανικών Θρησκευτικών Μειονοτήτων: Η Ταυτότητα της Εβραίας Γυναίκας στη 
Θεσσαλονίκη Σήμερα», στο: (επιμ. Χρ. Κωνσταντοπούλου, Λ. Μαράτου-Αλιπράντη, Δ. Γερμανός, κ.ά.) 
Εμείς και οι Άλλοι: Αναφορά στις Τάσεις και τα Σύμβολα, Αθήνα: Τυπωθήτω, 2000, σσ. 375-392. Για μια 
διεπιστημονική προσέγγιση της γυναικείας θέσης στα αρχαία χρόνια, βλ.: L. Archer, S. Fischler, M. Wyke 
(eds.), Women in Ancient Societies: An Illusion of the Night, UK: Palgrave Macmillan, 1978. Ενώ, για την 
αποσταθεροποίηση της θρησκευτικής αναπαράστασης του γυναικείου συμβόλου, βλ.: Π. Βουτσινά, «Φύλο, 
Βία και Θρησκεία», στο: Σύγχρονοι μηχανισμοί βίας και καταπίεσης (Επιστημονικό Συμπόσιο, 15-18 

Μαρτίου 2005), Αθήνα: Σχολή Μωραΐτη. Εταιρεία Σπουδών Νεοελληνικού Πολιτισμού και Γενικής 
Παιδείας, σσ. 115-124. Σε παρακάτω μελέτη, προσεγγίζονται πτυχές της έμφυλης κοινωνιολογικής 
ταυτότητας σε ένα θρησκευτικό σύνολο λειτουργίας σε συνάρτηση με εκκοσμικευτικές διαδικασίες, βλ.: M. 
J. Neitz, «Becoming Visible: Religion and Gender in Sociology», Sociology of Religion 0/0 (2014), σσ. 1-13. 
406 Άξια τονισμού είναι η εκπαιδευτική πολιτική της βρετανικής κυβέρνησης, καθώς, τα τελευταία χρόνια 
προασπίζει την ύπαρξη σχολείων με θρησκευτικό εκπαιδευτικό προσανατολισμό, όπως είναι για παράδειγμα 
τα εβραϊκά ημερήσια σχολεία, όπου, από τη μία μεριά, οι κοινοτικοί ιθύνοντες προβάλλουν την εκπαιδευτική 
οικοδόμηση της εβραϊκής ταυτότητας, από την άλλη μεριά, οι γονείς αντιδρούν πολυποίκιλα στις κοινοτικές 
προθέσεις. Βλ. σχετικά: O. Valins, «Defending identities or segregating communities? Faith-based schooling 

and the UK Jewish community», Geoforum, 34 (2003), σσ. 235-247. Ενδιαφέρον παρουσιάζουν, έπειτα, 
περιπτώσεις όπου παιδιά μικτών γάμων ή μη-εβραϊκών οικογενειών, φοιτούν σε εβραϊκά σχολεία, με τους 
γονείς να προσπαθούν να απομακρυνθούν από το οικογενειακό παρελθόν τους, αρνούμενοι, είτε τον 
εβραϊσμό, είτε αντισημιτικές νοοτροπίες. Βλ. σχετικά: Ѐ. Kovács, J. Vajda, «Interchanged identities: The role 

of a Jewish school in a mixed marriage», History of the Family, 115 (2002), σσ. 1-19. 



189 

 

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΤΕΤΑΡΤΟ 

ΑΥΤΟΠΡΟΣΔΙΟΡΙΣΜΟΣ ΚΑΙ ΘΡΗΣΚΕΙΑ 

 

 Ένας Εβραίος ταξιδεύει από το Ισραήλ προς τις ΗΠΑ. Όταν επιστρέφει, αφηγείται σ’ 
ένα φίλο του τα όσα εκπληκτικά είδε. ‘Γνώρισα έναν Εβραίο που είχε μεγαλώσει σε γιεσίβα 
και γνώριζε από στήθους τεράστιες περικοπές του Ταλμούδ. Γνώρισα έναν Εβραίο που ήταν 
άθεος. Γνώρισα έναν Εβραίο που είχε μια μεγάλη επιχείρηση κι έναν Εβραίο που ήταν 
φανατικός κομμουνιστής’. ‘Ωραία, και που είναι το περίεργο’; ρωτά ο φίλος του… ‘Δεν με 
κατάλαβες’... ‘Σου μιλάω για τον ίδιο Εβραίο’... 407 

 

Δ.1. Ελληνικός Εβραϊσμός: Μια αυτο-αναφορικότητα 

 

Δεν χωράει αμφιβολία ότι, η προσωπική ταυτότητα ενός κοινωνικού υποκειμένου 
μόνο αμετάβλητη δεν είναι,408 εφόσον, η αναστοχαστική διάθεση και η αυτο-αναφορική 
πρόθεση του εαυτού, σε συνδυασμό με την επιρροή του περιβάλλοντος, μεταβάλλουν τις 
συνισταμένες της, με το άτομο να αυτο-καθορίζεται και να ετερο-καθορίζεται παράλληλα. 
Ενδεικτικά, ο Ά. Γκίντενς ορίζει την προσωπική ταυτότητα, ως: «Ο εαυτός, όπως 
αναστοχαστικά κατανοείται από το πρόσωπο, με όρους προσωπικής βιογραφίας… Ο 
εαυτός δεν είναι κάτι το δεδομένο και η προσωπική ταυτότητα προϋποθέτει διαρκή 
αναστοχασμό».409 

Στις περισσότερες κοινωνίες, η θρησκεία παίζει ποικιλοτρόπως έναν 
προσδιοριστικό ρόλο στη διαμόρφωση της ταυτότητας των δρώντων ανθρώπων.410 Από 

την πλευρά των κοινωνικών επιστημών, η ενδελεχής εξέταση των δομών ταυτότητας 
συνίσταται σήμερα σε ένα δύσκολο εγχείρημα με πολύμορφες ερμηνείες, αφού, βρίσκεται 
υπό την επίδραση των κοινωνικών μεταβολών της ύστερης νεωτερικότητας σε συνδυασμό 
με αυτο-προσδιοριστικές διαθέσεις. Ως εκ τούτου, η ατομική και συλλογική σύσταση των 
ταυτοτήτων μπορεί να μετασχηματιστεί από πολλαπλούς κοινωνικούς παράγοντες 
επιρροής, όπως πολιτισμικούς, τοπικούς, αλλά και παγκόσμιους.411 Στο πλαίσιο αυτό, οι 
προκλήσεις της σύγχρονης κοινωνίας θέτουν στο κέντρο του ενδιαφέροντος ζητήματα 
διασπορικών ταυτοτήτων σε εβραϊκές κοινότητες, τόσο στην Ευρώπη, όσο και στην 
Αμερική.412 

                                                           

407 Βλ. E. Kessler, Τι πιστεύουν οι Εβραίοι;, (μτφρ. Ν. Κουφάκης), Αθήνα: Ορφέας, 2007 (Οπισθόφυλλο). 
408 Βλ. M. Wetherell, Identities, groups and social issues, London: Sage Publications, 1996, σσ. 305-307. 
409 A. Giddens, Modernity and self identity, California: Stanford University Press, 1991, σσ. 52-53. 
410 Βλ. P. Pachis, D. Wiebe (eds.), «Religion and Modern Culture», στο: Chasing Down Religion: In the 

Sights of History and the Cognitive Sciences. Essays in Honor of Luther H. Martin, Θεσσαλονίκη: 

Μπαρμπουνάκης, 2010, σσ. 351-372. Βλ. ακόμη: R. Beals, «Religion and Identity», Internationales 

Jahrbuch für Wissens-Religionssoziologie/International Yearbook for Sociology of Knowledge and Religion, 

11 (1978), σσ. 147-162. P. King, «Religion and Identity: The Role of Ideological, Social, and Spiritual 
Contexts», Applied Developmental Science, 7/3 (2003), σσ. 197-204. M. Castells, The Power of Identity, UK: 

Blackwell Publishing, 20042. 
411 Βλ. ό.π., Χ. Τσιρώνης, Παγκοσμιοποίηση και Τοπικές Κοινότητες, σσ. 74-76. 
412 Βλ. B. Kosmin, «Editorial Essay: Changing Agendas in the Sociological and Demographic Study of 
Diaspora Jews», The Jewish Journal of Sociology, 54/1-2 (2012), σσ. 1-26. E. Ezrachi, «In Search of Roots 
and Routes: The Making and Remaking of the Diasporic Jewish Identity», στο: (eds. H. Goldberg, S. Cohen, 
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Σύμφωνα με τις κοινωνικές επιστήμες, η ταυτότητα κατανοείται ως σύστημα κατά 
το οποίο τα κοινωνικά υποκείμενα αλλά και οι ομάδες διαχωρίζονται από άλλους δρώντες 
ανθρώπους και ομάδες κατά την κοινωνική αλληλεπίδρασή τους. Χαρακτηριστικά, ο Ρ. 
Τζένκινς, αναφέρει: « …Οι τρόποι σύμφωνα με τους οποίους τα άτομα και οι 
συλλογικότητες διακρίνονται από άλλα άτομα και συλλογικότητες στις κοινωνικές τους 
σχέσεις… Η συστηματική θεμελίωση και νοηματοδότηση των σχέσεων ομοιότητας και 
διαφοράς μεταξύ ατόμων, μεταξύ συλλογικοτήτων … η ομοιότητα και η διαφορά είναι οι 
δυναμικές αρχές του καθορισμού της ταυτότητας, ο πυρήνας του κοινωνικού βίου».413 

Άρα, λοιπόν, η σημασία του όρου ταυτότητα είναι αμφίσημη, διότι, αφενός προσδιορίζει 
τα κοινά χαρακτηριστικά ανάμεσα σε άτομα και κοινωνικά σύνολα, αφετέρου παραπέμπει 
στο σύνολο των γνωρισμάτων βάσει των οποίων το(/α) υποκείμενο(/α) διαφοροποιείται 
απέναντι σε έναν εξωγενή παράγοντα, και επανα-διαμορφώνεται σε αλληλόδραση με 
κάποιον άλλο.414 

Σε μια γενικότερη προοπτική, η εβραϊκή ταυτότητα στην Ευρώπη επανα-

διαπραγματεύεται σε πλήρη συσχέτιση με τον πολιτιστικό άλλο και αναδιαμορφώνεται 
από παράγοντες, όπως είναι η οικογένεια, η κοινότητα, τα προσωπικά βιώματα και οι 
επιδράσεις από τον περικλείοντα κοινωνικό χώρο.415 Όσον αφορά το ελληνικό τοπίο, οι 
τωρινές ενδείξεις υποδηλώνουν πως οι Εβραίοι αυτο-προσδιορίζονται στην πλειονότητα 
ως Έλληνες/δες Εβραίοι/ες, βάσει δηλαδή μιας ταυτότητας στις δυο πλευρές της οποίας 
αποδίδουν ίσωνα βαρύτητα, αφού, οριοθετείται από το δίπτυχο της εθνικής, ελληνικής και 
ιουδαϊκής, εθνο-θρησκευτικής συνιστώσας. Μάλιστα, η αποδοχή και δυναμική της 
ελληνικής συνιστώσας διαφαίνεται σε τέτοιο βαθμό ενισχυμένη ώστε ορισμένοι 
αποδέχονται με έμφαση την ελληνική καταγωγή τους υπογραμμίζοντας ότι: «Εδώ 
μεγαλώσαμε, εδώ γεννηθήκαμε!». Σε μια τέτοια περίπτωση, η πλειοψηφία όχι μόνο 
αποδέχεται απλώς την ελληνική ταυτότητα, αλλά την προβάλλει με τρόπο ειλικρινή και 
προασπιστικό, προσδίδοντας ίση βαρύτητα στις δύο συνιστώσες.416 

Με αφετηρία τη θέση αυτή, διερευνάται ο αυτο-προσδιορισμός των συμμετεχόντων 

στην έρευνα (ερώτημα 13). Κατά πρώτον, η μεγάλη πλειοψηφία των συμμετεχόντων 
                                                                                                                                                                      

E. Kopelowitz) Dynamic Belonging: Contemporary Jewish Collective Identities, New York: Berghahn 

Books, 2012, σσ. 206-218. Βλ. ακόμη: D. Boyarin, J. Boyarin, «Diaspora: Generation and the Ground of 
Jewish Identity», Critical Inquiry, 19/4 (1993), σσ. 693-725. W. Safran, «The Jewish Diaspora in a 
Comparative and Theoretical Perspective», Israel Studies, 10/1 (2005), σσ. 36-60. A. Edrei, D. Mendels, «A 
Split Jewish Diaspora: Its Dramatic Consequences II», Journal for the study of the Pseudepigrapha, 17/3 

(2008), σσ. 163-187. Για μια βιβλική θεώρηση της εβραϊκής διασποράς, βλ.: T. Rubesh, «Diaspora 
Distinctives: The Jewish Diaspora Experience in the Old Testament», Torch Trinity Journal, 13/2 (2010), σσ. 

114-136. 
413 Αναφέρεται, στο: A. Greil, L. Davidman, «Religion and Identity», στο: (eds. J. Beckford, N. Demerath) 

The Sage Handbook of the Sociology of Religion, London: Sage, 2007, σσ. 549-565. Βλ. ακόμη: R. Jenkins, 

«The limits of identity: Ethnicity, conflict and politics», στο: (eds. N. Xirotiris, M. Marangoudakis) Ethnic 

Identities and Political Action in Post-Cold War Europe, Xanthi: International Demokritos Foundation Press, 

v. 1, 1999, σσ. 159-179.  
414 Βλ. Κ. Βρύζας, Παγκόσμια επικοινωνία. Πολιτιστικές ταυτότητες, Αθήνα: Gutenberg, 1997, σ. 169. Βλ. 
ακόμη: Χ. Κωνσταντοπούλου, Λ. Μαράτου-Αλιπράντη, Δ. Γερμανός, Θ. Οικονόμου, ‘Εμείς’ και οι ‘άλλοι’, 
Αθήνα: Τυπωθήτω, 2000, σσ. 177-179. 
415 Βλ. N. Solomon, Judaism: A very short introduction, New York: Oxford University Press, 1996, σ. 16.  
416 Βλ. B. Horowitz, «Refraining the Study of Contemporary American Jewish Identity», Contemporary 

Jewry, 22 (2001), σσ. 14-34. 
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(68%), αυτο-προσδιορίζεται ως Έλληνας/δα και Εβραίος/α. Πιο συγκεκριμένα, το ποσοστό 
των συμμετεχόντων που απαντούν με αυτό τον τρόπο κυμαίνεται από 55 έως 92,3% 
αναλόγως της ΙΚ στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (βλ. Πίνακες 49 και 50). Δεν 
παρουσιάζονται στατιστικά σημαντικές διαφορές ως προς το φύλο, την εθνοτικο-

θρησκευτική προέλευση και την ηλικία. 
 

Πίνακας 49 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. 
Πώς αυτο-προσδιορίζεστε; ‘ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Α. Μόνο Έλληνας/δα; 5 3,3% 3,3 3,3 

Β. Και Έλληνας/δα και 
Εβραίος/α; 102 68% 68,0 71,3 

Γ. Και Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σα; 2 1,3% 1,3 72,7 

Δ. Ένας/Μία Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει στην Ελλάδα 

3 2% 2,0 74,7 

Ε. Ευρωπαίος/α Πολίτης 4 2,7% 2,7 77,3 

Στ. Άλλο 34 22,7% 22,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 50 - Ερώτηση  

‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ κατά την ερώτηση 
‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε ‘εγγεγραμμένος/η;  

 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Μόνο Έλληνας/δα; 
1 1 2 0 1 0 5 

1,4% 2,5% 9,1% 0,0% 50,0% 0,0% 3,3% 

Και Έλληνας/δα και 
Εβραίος/α; 

51 22 17 12 0 0 102 

71,8% 55,0% 77,3% 92,3% 0,0% 0,0% 68,0% 

Και Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σα; 

1 0 0 0 0 1 2 

1,4% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 50,0% 1,3% 

Ένας/Μία Εβραίος/α 
που τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

1 1 0 1 0 0 3 

1,4% 2,5% 0,0% 7,7% 0,0% 0,0% 2,0% 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης 

2 1 0 0 1 0 4 

2,8% 2,5% 0,0% 0,0% 50,0% 0,0% 2,7% 

Άλλο 
15 15 3 0 0 1 34 

21,1% 37,5% 13,6% 0,0% 0,0% 50,0% 22,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 87,867 (p=0, 000), Cramer's V = ,342 (p=0,000) 

 

Στην Ελλάδα, αναμφίβολα, η εξαιρετική συνύπαρξη και η αρμονική σύζευξη της 
ελληνο-εβραϊκής αυτο-αναφορικότητας περικλείεται θριαμβευτικά στην εξής φράση, ενός 
Αθηναίου άνδρα (56+): «Θα στο πω με ένα παράδειγμα. Αν ήμασταν δέντρα, ο σπόρος 
είναι εβραϊκός και η γη που τον καλλιέργησε είναι ελληνική… Είναι ένα τέτοιο πάντρεμα 
που ήρθε από κάπου αλλού, έπεσε σε αυτή τη γη και αυτή τον μεγάλωσε!». 

Πράγματι, όλοι οι ερωτώμενοι διαδηλώνουν την ελληνικότητά τους, καθώς, 
επιλέγουν να αυτοπροσδιορίζονται και ως Έλληνας/δα και ως Εβραίος/α, φανερώνοντας 
ένα συναίσθημα αυξημένης εθνικής αξιοπρέπειας, εφόσον, απαντούν: «Δεν χωράει άλλη 
συζήτηση!» και συνεχίζουν: «Για το Ελληνίδα, είμαι ξεκάθαρα! Ως Εβραία… Συμμετέχω 
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στη συναγωγή κάποιες φορές, μου αρέσει το νοηματικό υπόβαθρο του Ιουδαϊσμού ενώ σε 
μικρότερη ηλικία το είχα διαγράψει, λαμβάνω μέρος στα κοινά … κάτι περισσότερο όμως 
όχι. Δεν είμαι ούτε ακραία Εβραία, ούτε ακραία Σεφαραδίτισα, Ελληνίδα περισσότερο!» 
(Γ. 56+, Θεσ/κη), ή ότι: «Έχω γνώση των άλλων θρησκειών, ζω με φίλους Χ.Ο. ή άλλου 
θρησκεύματος και είμαι η Ελληνο-Εβραία φίλη τους», και ακόμη: « ...Δεν δέχομαι να μου 
πει κάποιος ότι, ‘εσύ δεν είσαι Ελληνίδα’» (Γ. 66+, Θεσ/κη), ακολούθως, αναφέρεται: 
«Είμαι μια Ελληνίδα Εβραία και τα δύο με γράμμα κεφαλαίο» (Γ. 75+, Αθήνα), μετέπειτα: 
«Είμαι Έλληνας Εβραίος, Έλληνας εβραϊκού θρησκεύματος. Το ότι είμαι Έλληνας θα το 
καυχιόμουν μέχρι το τέλος. Υπηρέτησα στο στρατό, νιώθω έντονα την ελληνική 
ταυτότητα, είναι η εθνικότητά μου... » (Ά. 56+, Αθήνα), μια γυναίκα συμπληρώνει: 
«Γεννήθηκα στην Ελλάδα, την αγαπούμε, μεγαλώσαμε, σπουδάσαμε, όλες μας οι ρίζες 
είναι εδώ, αλλά έχω μέσα μου και την εβραϊκή κουλτούρα, γιατί γαλουχηθήκαμε έτσι, 
μαθαίνοντας παράλληλα να ζούμε και με τους Χ.Ο. Είναι κάποιοι που δεν μας 
αποδέχονται, γενικά όμως έχουμε καταφέρει να μας αποδέχονται. Είμαστε και Εβραίοι και 
Έλληνες, οι παππούδες μας φορούσαν φουστανέλες» (Γ. 66+, Αθήνα). Κάποιοι 
αναγνωρίζουν τη δυσκολία της διπλής ταυτότητας, λέγοντας ότι: «Δύσκολο ερώτημα... 
Καταρχήν αισθάνομαι Ελληνίδα σε κάθε μου πτυχή, γι’ αυτό και είμαι εδώ. Αν κάτι 
συνέβαινε στην Ελλάδα, θα ήμουνα στις επάλξεις, να υποστηρίξω, έχω έντονο το 
μακεδονίτικο στοιχείο… » (Γ. 56+, Αθήνα), αλλά οι περισσότεροι αναγνωρίζουν χωρίς 
πρόβλημα το σύνθετο της ταυτότητάς τους: « …Η Ελλάδα είναι η γενέτειρά μας όπου 
πολέμησαν οι παππούδες μας στο αλβανικό μέτωπο, ενώ το θρησκευτικό είναι η εβραϊκή 
μας θρησκεία, από την οποία κρατάμε όσα μπορούμε… » (Ά. 56+, Βόλος), ακόμη ότι: 
«Αισθάνομαι 100% Έλληνας, βέβαια και Εβραίος. Η παρουσία μας στην Ελλάδα ανάγεται 
π.Χ., κατά συνέπεια θα ήταν αδιανόητο ο όποιος Έλληνας Εβραίος να μην αισθάνεται 
1.000% Έλληνας… Περισσότερο αισθάνομαι Έλληνας απ’ ότι Εβραίος!» (Ά. 66+, Βόλος). 
Κάποιοι διακρίνουν την εθνική από τη θρησκευτική διάσταση: «Το ελληνικό κομμάτι 
είναι καθαρά το θέμα της εθνικής, πολιτειακής μας ταυτότητας… » (Ά. 36+, Λάρισα),  ή 
«Αυτο-προσδιορίζεσαι με τη γέννησή σου, το ότι γεννήθηκα και Έλληνας και Εβραίος. 
Νιώθω Έλληνας 100%, ελληνική παιδεία έλαβα, δεν γεννήθηκα σε σπίτι που είχαν 
ακραίες θρησκευτικά αντιλήψεις… Οπότε, κάποια στοιχεία θρησκευτικής ιδιαιτερότητας 

… τα πολύ ουσιώδη τα κρατάω, και το ίδιο κάνω και στα παιδιά μου. Δεν νιώθω ότι 
υπερέχει το εβραϊκό κομμάτι, το βλέπω σαν ένα συμπλήρωμα στην κοσμική ζωή μου». 

Σύμφωνα με τον W. Rothschild, η λέξη Εβραίος παραπέμπει τόσο σε όσα 
υποκείμενα ανήκουν σε εβραϊκές κοινότητες, όσο και σε όσους απλά γεννιούνται ως 
Εβραίοι χωρίς να προσδιορίζονται από αυτό, ενώ, κατά την S. Brammann, η εβραϊκή 
ταυτότητα στην Ελλάδα νοηματοδοτείται περισσότερο από τις κοινωνικές παρά τις 
θρησκευτικές πτυχές της κοινοτικής ζωής των υποκειμένων.417 Αρκετά είναι τα άτομα που 
βλέπουν ως παραδοσιακή την ιουδαϊκή πτυχή της ταυτότητάς τους, άλλοι 
παρουσιάζονται καθαρά κοσμικοί, ενώ, όλες οι θρησκευτικές πρακτικές φανερώνουν 

                                                           

417 Βλ. S. Brammann, «The Jewish Community of Thessaloniki», στο: (ed. W. Kokot) Beyond the White 
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έχουν αποκτήσει παραδοσιακή και κοινωνική σημασία. Χαρακτηριστικά, μια γυναίκα 
(46+) στην Θεσσαλονίκη, αποκαλύπτει: « …Δεν πιστεύω ότι η εβραϊκή θρησκεία είναι η 
καλύτερη, απλά μπορείς να βρεις την αλήθεια σου από πολλούς δρόμους. Μου αρέσει να 
δοκιμάζω μονοπάτια και επειδή γεννήθηκα σε αυτό το μονοπάτι επιλέγω, αλλά μπορεί να 
λοξοδρομήσω και λίγο, να δω τι λένε τα άλλα μονοπάτια… » (Γ. 46+, Θεσ/κη), άλλοι, 
ισχυρίζονται ότι: «Τηρώ ανάλογα τι με βολεύει… Πιο πολύ παραδοσιακά» (Γ. 36+, 
Αθήνα), ενώ, άλλοι ότι: « …Ζούμε σε ένα περιβάλλον που δεν υπάρχουν πολλοί Εβραίοι 
και έτσι έχουμε μια ελαστικότητα όσον αφορά την τήρηση κάποιων πραγμάτων… » (Ά. 
66+, Βόλος), επιπλέον ότι: «Δεν αισθάνομαι διαφορετικότητα, μπορεί να την αισθάνονται 
οι άλλοι ως προς εμάς … η εβραϊκή μου ταυτότητα είναι ο συγκερασμός των ιουδαϊκών 
παραδόσεων προσαρμοσμένων σε εμάς» (Γ. 56+, Λάρισα). Υπάρχουν βέβαια και αυτοί 
που συνδέθηκαν με το εβραϊκό στοιχείο ύστερα από ρηξικέλευθες μεταβάσεις στην 
κοινωνική ή προσωπική ζωή τους, όπως λόγου χάρη με την απώλεια ενός αγαπημένου 
προσώπου, και δηλώνουν: «Από τότε που ένιωσα τον χαμό του πατέρα μου δέθηκα με την 
εβραϊκή παράδοση, αισθάνομαι πιο πολύ Εβραία παρά Ελληνίδα. Στην Ελλάδα έτυχε να 
βρεθώ… » (Γ. 56+, Θεσ/κη).  

Αναλυτικότερα, σχεδόν όλοι αναφέρονται στον παράγοντα της εβραϊκής φυλής ως 

έθνους: «Είμαι Εβραίος στο θρήσκευμα και ανήκω σε δύο έθνη, στο ελληνικό και στο 
εβραϊκό. Αυτό το οποίο με συνδέει με το ελληνικό έθνος είναι η κοινή ιστορική 
συνείδηση, οι φίλοι, οι γείτονές μου και η ιστορία του τόπου στον οποίο γεννήθηκα, 
μεγάλωσα και ζω. Με το εβραϊκό έθνος με συνδέει η εβραϊκή θρησκεία και μια κοινή 
ιστορική συνείδηση. Άρα, έχω μια διπλή εθνική ταυτότητα, ή εθνοτική, την ελληνο-

εβραϊκή» (Ά. 56+, Αθήνα). Επιπρόσθετα, μία υπολογίσιμη μερίδα ατόμων διατηρεί μια 
στενή σχέση με το κράτος του Ισραήλ, η οποία σε πολλές περιπτώσεις περιγράφεται 
συμβολικά ή δυνητικά επιθυμητή, καθώς μπορεί να προσφέρει ψυχολογική ασφάλεια: 
«Δύο στοιχεία εμπλέκονται στην ψυχοσύνθεσή μας ως Εβραίοι: Από τη μία, το έντονο 
διασπορικό στοιχείο, από την άλλη, το ότι είμαστε 2.000 χρόνια στην Ελλάδα. Μία δίνω 
βάρος στο ένα και μία στο άλλο. Προσωπικά, ανήκω σε δύο πατρίδες, στην Ελλάδα και 
στο Ισραήλ. Ιστορικά γεννηθήκαμε στη γη Χαναάν … και στην προσπάθεια να γυρίσουμε, 
έγινε το κράτος. Όσον αφορά εμένα, γεννήθηκα στην Ελλάδα, έχω γαλουχηθεί εδώ, και 
ακόμη και σήμερα εγώ και η οικογένειά μου προσφέρουμε εδώ» (Ά. 36+, Αθήνα). 

Άκρως φανερή είναι μια πιο κοσμική έως και αθεϊστική αντίληψη της 
εβραϊκότητας,418 που εκφράζεται ως εξής: «Ας πούμε κοσμική Εβραία. Θα μπορούσα να 
πω και άθεη, αλλά επειδή υπάρχει παραδοσιακό φόντο και τελετουργικό, συνδυάζω μία 
συμμετοχή στην παράδοση, όντας μια άθεη Εβραία» (Γ. 56+, Αθήνα). Κάποιος άλλος 
υποστηρίζει: «Το θρήσκευμα για εμένα είναι τυχαίο γεγονός. Δηλαδή, έτυχε οι γονείς μου 
να είναι Εβραίοι, από εκεί και πέρα δεν μπορείς να κάνεις μια επιλογή συνειδητά όταν 
είσαι δύο, τριών και πέντε χρονών, πρέπει να φτάσεις είκοσι για να έχεις κρίση. Ε, στα 

                                                           

418 Από την πλευρά της κοινωνιολογίας, η τυπολογική διάκριση του φαινομένου της άρνησης οποιασδήποτε 
θεϊκής ύπαρξης ενδέχεται να εκφέρεται είτε σε πρακτικό ή θεωρητικό επίπεδο, είτε ακόμη ως αθεϊστική 
συμπεριφορά από τους πιστούς. Για περισσότερα, βλ: Β. Γιούλτσης, Κοινωνιολογία του Αθεϊσμού: Θεματικά 
όρια και προβλήματα, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 1984, σσ. 19-33. 
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είκοσι δεν αλλάζεις θρησκεία. Για ποιο λόγο;» (Ά. 56+, Αθήνα). Αρκετοί νιώθουν την 
ταυτότητά τους περισσότερο κοινωνικά, επειδή η κοινότητα δημιουργεί δεσμούς μεταξύ 
τους, και γι’ αυτό, ισχυρίζονται: «Θεωρώ τον εαυτό μου Έλληνα πολίτη. Είναι η χώρα για 
την οποία θα πολεμήσω. Το Εβραίος με χαρακτηρίζει γιατί έχω μεγαλώσει με τους 
ανθρώπους αυτούς, έχω τραγουδήσει τα κοινά τραγούδια, έχω πάει στη συναγωγή μαζί 
τους, μας ενώνει κάτι το οποίο μας κάνει οικογένεια, ένα δέσιμο χωρίς να είναι ουσιαστικά 
θρησκευτικό, πιο πολύ κοινωνικό. Κι’ εγώ μάλλον θα έλεγα ότι είμαι άθεος. Είναι μια 
μεγάλη οικογένεια η οποία προστατεύει ο ένας τον άλλο, όχι με την έννοια του λόμπυ… 

Υπάρχει μια περίεργη οικειότητα και αγάπη από το πουθενά. Θα μπορούσε να ήταν δύο 
Παναθηναϊκοί, ή δύο Ολυμπιακοί, που συναντήθηκαν στην Γαλλία και βρήκαν το κοινό 
τους σημείο. Υπάρχει έντονο το διασπορικό στοιχείο. Σκέψου ένα ζώο που πρέπει να 
πιαστεί από το δέντρο και γι’ αυτό η φύση του έχει δώσει μεγάλα νύχια. Τα νύχια των 
Εβραίων ήταν αυτό το απροσδιόριστο αίσθημα της αποδοχής, σε δέχεται την Παρασκευή 
το βράδυ σπίτι του για να πεις δυο τραγούδια στο Καμπαλάτ Σσαμπάτ… Μπορώ να 
θυμώνω με πολλά στην κοινότητα, είναι σαν ένα μικρό χωριό, αλλά πέρα από αυτό 
υπάρχει και μία ασφάλεια» (Ά. 36+, Αθήνα). 

Όσον αφορά τους νέους (18+-35) που αυτο-παρουσιάζονται ως Ελληνο-

Εβραίοι/ες, η πλειονότητα νιώθει πιο έντονη την επιρροή της ελληνικής κουλτούρας στην 
προσωπικότητά τους. Ενδεικτικά, ένας νέος (26+) στην Λάρισα, εκφράζει την άποψη ότι: 
«Από τότε που γεννήθηκα μου προσφέρεται η εβραϊκή παιδεία, είμαι γεννημένος στη 
διασπορά που για εμένα είναι η Ελλάδα και είμαι ακόμη πιο τυχερός, γιατί πολιτισμικά 
νιώθω ανώτερος από κάθε άλλο πολίτη. Έτσι, ο σπουδαίος ελληνικός πολιτισμός μαζί με 
τον εβραϊκό μου δίνουν έναν εκρηκτικό συνδυασμό πολύ καλής παιδείας, γενικής 
παιδείας», ενώ, άλλοι, φανερώνουν τα εξής: «Πρώτο στη λίστα μου βάζω το Ελληνίδα… 

Εδώ μεγάλωσα, εδώ ζω … την ελληνική γλώσσα έχω ως πρώτη... Σαν Εβραία τηρώ 
κάποια έθιμα, κάποιες γιορτές, όπως το Πέσσαχ … ότι κάνει δηλαδή ένας Έλληνας 
Εβραίος… » (Γ. 18+, Αθήνα). Επιπλέον, ένας νέος (36+) στην Αθήνα ξεκαθαρίζει ότι: 
«Όλη μου τη μόρφωση την έχω λάβει από την Ελλάδα, πήγα στον ελληνικό στρατό… 
Αγαπώ τον ελληνικό τρόπο ζωής … λατρεύω την ελληνική μουσική και το φαγητό. Από 
την άλλη, γεννήθηκα Εβραίος, είμαι περήφανος … δεν το βλέπω όμως σαν θρησκεία, 
αλλά ως μια … κοινή ιστορική πορεία που δεν θα’ θελα να σβήσει».  

Αρκετοί είναι οι νέοι που προασπίζονται εντός και εκτός των ελληνικών εθνικών 
συνόρων την ελληνική τους ρίζα και ταυτότητα, ωστόσο, αντιδρούν στη βαθιά ριζωμένη 
ταύτιση του/της μέσου Έλληνα/δας με την ταυτότητα του/της Χ.Ο., καθώς, δηλώνουν: 
«Από τα σχολικά μου χρόνια αλλά ακόμη και σήμερα, στην Ελλάδα ισχύει το ‘Ελλάς-

Ελλήνων-Χριστιανών’, ή ‘Α είσαι Εβραίος! Άρα δεν είσαι Έλληνας’. Είμαι ενάντιος σε 
αυτήν την αντίληψη του μέσου Έλληνα… » (Ά. 26+, Θεσ/κη). Η αλήθεια είναι ότι, 
αριθμητικά υπερτερούν όσοι αισθάνονται κοσμικοί Εβραίοι, δηλαδή τηρούν τυπικά την 
παράδοση και τις εορτές, έχουν μια εξατομικευμένη προσέγγιση του θείου, και επιθυμούν 
τη συνέχεια της εβραϊκής κουλτούρας σε κοινωνικό επίπεδο, αφού, θεωρούν ότι: «Την 
εβραϊκή μου ταυτότητα την νιώθω ως παράδοση που με ενώνει με την οικογένεια και με 
τους φίλους, όχι ως μια θρησκεία … είναι για εμένα πιο πολύ η παράδοση» (Γ. 26+, 
Αθήνα). Σχεδόν όλοι τους, είτε προέρχονται από οικογένεια μικτού γάμου, είτε όχι, είτε 
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τηρούν, είτε δεν τηρούν τα θρησκευτικά έθιμα της χ.ο. θρησκείας, αυτο-αναφέρονται ως 
Εβραίοι δίνοντας ένα πολιτιστικό περιεχόμενο στον όρο: «Νιώθω την Ελλάδα πατρίδα 
μου... Υιοθετώ από την άλλη τα εβραϊκά έθιμα, ακολουθώ τις εορτές μας, παρόλο που 
γιορτάζω και τα Χριστούγεννα, το Χ.Ο. Πάσχα, μου αρέσουν αυτά. Τον Εβραϊσμό τον 
νιώθω πολύ μέσα μου, δεν είμαι της θρησκείας, αλλά του Εβραϊσμού σαν ταυτότητα» (Γ. 
18+, Αθήνα).  

Κάποιοι όμως συνδέουν τη θρησκεία με την εθνότητα: «Δεν διαχωρίζω τη θρησκεία 
με το εθνοτικό στοιχείο. Αντιλαμβάνομαι την εβραϊκότητα ως μια εθνότητα. Ως Ελληνίδα 
πολίτης έχω δικαιώματα, ως Εβραία είναι το θρήσκευμά μου, η καταγωγή μου. Αυτά τα 
δύο τυχαίνει να συνυπάρχουν, αλλά δεν αγγίζουν στο πλαίσιο του διαφορετικού με 
κάποιον άλλο Έλληνα Ορθόδοξο. Η Ελλάδα είναι μια πολυπολιτισμική χώρα» (Γ. 26+, 
Αθήνα). Ειδικότερα, στα νέα άτομα, γίνεται αντιληπτό ότι, πολλές φορές η εθνοτική 
διάσταση συνδέεται με μια χαλαρή ή πιο διακριτή σχέση με το Ισραήλ, εφόσον για 
κάποιους θεωρείται μια δεύτερη πατρίδα. Χαρακτηριστικά, οι ίδιοι θεωρούν ότι: «Νιώθω 
Ελληνίδα, συναισθηματικά δεμένη με το κράτος του Ισραήλ δεν μπορώ να πω ότι είμαι, 
αλλά πάντα όταν ταξιδεύω στο Ισραήλ νιώθω πολύ όμορφα και ότι είναι ένα κομμάτι του 
εαυτού μου, ωστόσο δεν νιώθω ότι έχω δύο χώρες. Παράλληλα, νιώθω πολύ έντονα μέσα 
μου το εβραϊκό στοιχείο… Για εμένα αυτά τα δύο με χαρακτηρίζουν απόλυτα. Πιστεύω 
πολύ στην ανθρώπινη δυναμική. Μου αρέσει που βρισκόμαστε όλοι μαζί μέσα από τις 
εκδηλώσεις, όλο το οικογενειακό στοιχείο… » (Γ. 26+, Αθήνα). 

Ανάμεσα σε όσους αποδέχονται τον προσδιορισμό: Και Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σα, αξίζει να σημειωθεί η τοποθέτηση μιας νέας άθεης Εβραίας (26+) στην 
Θεσσαλονίκη: «Νιώθω πιο Ελληνίδα από πολλούς άλλους Έλληνες, επειδή ακριβώς είμαι 
άθρησκη. Το εβραϊκό στοιχείο σηματοδοτεί για εμένα την καταγωγή μου, ανεξαρτήτως 
θρησκευτικότητας, είναι μια ρίζα και δείχνει από πού προέρχομαι, ενώ το ισπανο-εβραϊκό 
φανερώνεται από το επίθετό μου, είναι ισπανικό, ταυτότητα η οποία δείχνει πως είσαι 
‘open-minded’, ανοιχτόμυαλος, έχεις διασχίσει όλη την Ευρώπη, ο προπάππους μου δεν 
σταμάτησε στην Γαλλία… Και τυχαίνει να έχω γεννηθεί εδώ, στο ελληνικό κράτος». 

Τα άτομα που επιλέγουν τον ταυτοτικό προσδιορισμό: Μόνο Έλληνας/δα, 

εστιάζουν στην ορατή πλευρά της ταυτότητάς τους, την ελληνική· η άλλη, η εβραϊκή, είναι 
περισσότερο αφανής και ιδιωτική: «Νιώθω Έλληνας πιο πολύ, χωρίς όμως κάποιο 
ιδιαίτερο φανατισμό. Εδώ μεγάλωσα… Το εβραϊκό στοιχείο υπάρχει με τους γονείς πιο 
πολύ, λόγω συγγενών, όταν με καλούν σε τραπέζια στο σπίτι» (Ά. 36+, Αθήνα), επιπλέον: 
«Όταν ένα ελληνικό ‘team’ παίρνει μέρος κάπου, π.χ. σε έναν αθλητικό αγώνα, είμαι 
πάντα Έλληνας, όμως αν ακούσω κάτι για την επίδοση ενός Εβραίου, στα γονίδια μου 
μέσα αναπτύσσεται μια υπερηφάνεια, ωστόσο δεν μπορώ να απαλλαχθώ από τον 
φανατισμό του Έλληνα, ενώ την εβραϊκότητα την κρατάω μέσα μου» (Ά. 75+, Λάρισα), 
επιπλέον, μια νέα (26+) στην Λάρισα, αποκαλύπτει: «Γεννήθηκα στην Ελλάδα… Όταν 
σπούδαζα στην Γαλλία έλεγα ότι είμαι Ελληνίδα και όχι Εβραία. Το Εβραία για εμένα 
είναι κάτι το οικογενειακό, όταν γυρίζω στην Λάρισα, θα συμμετάσχω στις γιορτές θα 
φάμε μαζί όλοι, αλλά μόνο εδώ λόγω γονέων… ». Μια άλλη προσέγγιση μιας άθεης 
Εβραίας (26+) στην Αθήνα, υποστηρίζει ακράδαντα, ότι: «Έχω γεννηθεί στην Ελλάδα, 
υπερισχύει αυτή η ταυτότητα. Είμαι αβάπτιστη, με ονοματοδοσία, προέρχομαι 



196 

 

θρησκευτικά από Εβραία μάνα και από Ουνίτη Καθολικό πατέρα, αλλά προσωπικά δεν 
έχω κάποια θρησκευτική ταυτότητα ή εβραϊκή επαφή». 

Όσοι πάλι επιλέγουν τη φράση: Ένας/Μία Εβραίος/α που τυχαίνει να ζει στην 
Ελλάδα, θα σκεφτόταν κανείς εύλογα ότι συναισθάνονται σε έντονο βαθμό την 
εβραϊκότητά τους. Εντούτοις, πιο έντονο διαφαίνεται το ελληνικό φρόνημα, διότι, 
θεωρούν τα ακόλουθα: «Η παρουσία μας ως Εβραίοι στην Ευρώπη είναι διασπορική. 
Σήμερα, έτυχε εμείς να ζούμε στην Ελλάδα, επειδή δεν προέρχομαι από εδώ, φαντάζομαι 
κάπως θα κατέληξαν οι πρόγονοί μου. Από την άλλη, μου αρέσει που είμαι μια μειονότητα 
εδώ... Μέσω της κατασκήνωσης ή του εβραϊκού σχολείου τυχαίνει να γνωρίσεις άτομα και 
αυτό το πράγμα σε δένει. Τη θρησκεία ως θρησκεία δεν την ακολουθούμε, μου αρέσει να 
είμαι μαζί με οικείους ανθρώπους, να υπάρχει αυτό το δέσιμο και να τηρώ την παράδοση 
οικογενειακά… » (Ά. 18+, Αθήνα). 

Σύμφωνα με μελετητές, η εβραϊκή ταυτότητα είναι άρρηκτα συνυφασμένη με την 
ευρωπαϊκή, διότι, περιλαμβάνει στοιχεία όπως είναι η οικογενειακή ιστορία, η εβραϊκή 
ιστορία και ο πολιτισμός, συμπεριλαμβανομένης της θρησκείας, επίσης οι εθνικές 
ταυτότητες, οι ευρωπαϊκοί πολιτισμοί αλλά και αξίες, το γεγονός του Ολοκαυτώματος, η 
σχέση με το Ισραήλ, ο Χριστιανισμός, το μειονοτικό στάτους και ποικίλους άλλους 
εξωγενείς παράγοντες.419 Γι’ αυτό, ερευνητές αναρωτιούνται αν υπερισχύει η εθνική ή 
ευρωπαϊκή ταυτότητα;420 Όσον αφορά, το ελληνικό πλαίσιο, την αίσθηση του/της 
Ευρωπαίου/ας Πολίτη έχουν όσα υποκείμενα δείχνουν μια απόκλιση από την εβραϊκή 
παράδοση, ή είναι εντελώς κοσμικοί, ή άθεοι, βλέποντάς την ως προέλευση και 
κατηγοριοποιούν τους εαυτούς τους σε μια ευρωπαϊκή κλίμακα, ζουν στην Αθηναϊκή 
πρωτεύουσα και γνωστοποιούν τους εξής συλλογισμούς: «Ζω στην Ευρώπη, ταξιδεύω, 
ανταλλάσσω, κάνω εμπόριο και η χώρα μου ανήκει στην ευρωπαϊκή οικογένεια. Το 
εβραϊκό το κρατάω λόγω θρησκείας. Είμαι Ελληνό-φιλος και δίνω μεγάλη αξία στην ζωή, 
και όπως ο Έλληνας της Ελλάδας την αγαπάω και ως Εβραίος» (Ά. 56+, Αθήνα), 
μετέπειτα: «Έλληνας είμαι στην ουσία, αλλά επειδή έχω γεννηθεί στην 
Κωνσταντινούπολη και οι ρίζες μας γενικά είναι από διάσπαρτα σημεία της Ευρώπης 
αισθάνομαι έντονα το ευρωπαϊκό στοιχείο, το εβραϊκό σε σχέση με το ελληνικό το 
αισθάνομαι λιγότερο από όλα, γιατί είμαι άθρησκος, θεωρώ ότι η θρησκεία δεν είναι κάτι 
θείο, ότι έχει δημιουργηθεί από τον άνθρωπο» (Ά. 36+, Αθήνα), τέλος, δηλώνεται: 
«Θεωρώ τον εαυτό μου διεθνή πολίτη, Ευρωπαίο πολίτη, είμαι ανοιχτή σε όλους και όλα, 
έχω μόνο εβραϊκή καταγωγή» (Γ. 56+, Αθήνα). 

                                                           

419 Βλ. N. Solomon, «Judaism in the New Europe: Discovery or Invention?», στο: (ed. J. Webber) Jewish 

Identities in the New Europe, London: Littman Library of Jewish Civilization, σσ. 86-100 [εδώ: σσ. 91-95]. 

Βλ. ακόμη: St. Beller, «Is Europe good for the Jews? Jews and pluralistic tradition in historical perspective», 
European Judaism, 42/1 (2009), σσ. 134-155. Z. Bauman, «Jews and Other Europeans, Old and New», 
European Judaism, 42/1 (2009), σσ. 121-133. 
420 Βλ. B. Nikiforova, «National vs. European Identity?», στο: (eds. N. Xirotiris, M. Marangoudakis) Ethnic 

Identities and Political Action in Post-Cold War Europe, Xanthi: International Demokritos Foundation Press, 

σσ. 181-201. Βλ. ακόμη: J. Casanova, «Religion, European Secular Identities and European Integration», 
στο: (ed. K. Michalski) Religion in the New Europe, USA: Central European University Press, 2006, σσ. 23-

42. 
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Οι εναλλακτικές επιλογές (Άλλο) εκφράζουν μια πλειάδα τάσεων και 
συγκαταλέγονται εκεί όσοι έχουν μια ισχυρή ελληνική ταυτότητα και νιώθουν απόλυτα 
αφομοιωμένοι, όσοι τοποθετούν τον εαυτό τους σε μια ευρωπαϊκή ή παγκόσμια 
προοπτική, κάποιοι από τους οποίους δηλώνουν άθρησκοι, όσοι βλέπουν την ιουδαϊκότητά 
τους ως ένα απομεινάρι της εβραϊκής κληρονομιάς και κρατούν κάποια θρησκευτικά ίχνη 
της. Ειδικότερα, στους προερχόμενους από τη Θεσσαλονίκη συγκαταλέγονται εκεί όσοι 
διατηρούν ισχυρή, σε συμβολικό επίπεδο, την ισπανο-εβραϊκή καταγωγή τους. Για 
κάποιους, η εβραϊκότητα συνιστά είτε μια απλή προέλευση, είτε  μια ιστορικά λαμπρή 
διαδρομή. Ενδεικτικά, όσοι ατενίζουν τους εαυτούς τους σε μια παγκόσμια διάσταση, 
δηλαδή ως κοσμο-πολίτες, ισχυρίζονται τα ακόλουθα: «Θεωρώ ότι είμαι ένας πολίτης του 
κόσμου, όλοι οι άνθρωποι έχουμε τις ιδιαιτερότητές μας, αλλά είμαστε κάτοικοι, πολίτες 
της ευρωπαϊκής ηπείρου μας και μπορούμε να συνυπάρξουμε» (Ά. 56+, Λάρισα), 
επιπλέον: «Νιώθω πολίτης του πλανήτη μας! …μου φαίνεται σαν ένας Άγιος Βασίλης ο 
Εβραϊσμός και πάνω απ’ όλα βάζω την ιδιότητα του πολίτη του κόσμου!» (Ά. 18+, 
Αθήνα). Κάποιοι βέβαια, αρνούνται εθνικούς, εθνοτικούς ή θρησκευτικούς 
προσδιορισμούς: «Δεν μου αρέσει να υπάρχει μια συγκεκριμένη ταυτότητα. Θεωρώ τον 
εαυτό μου απ’ όλα και είμαι μέσα σε όλα. Δηλαδή, έχω πολλά βιώματα, από αυτά που 
έμαθα, είτε είναι Σεφαραδίτικα, είτε Εβραϊκά, είτε Ασκεναζίτικα, είτε είναι Αρμένικα από 
τον σύζυγό μου» (Γ. 46+, Αθήνα), ή «Τίποτα… Άνθρωπος! Ζω σε μια κοινωνία αλλά δεν 
με χαρακτηρίζει αυτή. Εντάξει, ζω στην Αθήνα, στην Ελλάδα, έτυχε, απλά κάπου ζω. Δεν 
έχει να κάνει με την χώρα, αλλά με τις σχέσεις, εδώ είναι ο αδερφός μου, η μητέρα μου, η 
κοπέλα μου. Ούτε καν το κοινωνικό πράγμα. Και στην Βαρκελώνη άμα κάνει καλό καιρό 
μια χαρά θα είμαι! Το πώς είναι στημένη η κοινωνία, καλά ή κακά, είμαι έξω από αυτό» 
(Ά. 36+, Αθήνα). 

Κατά συνέπεια, καθίσταται σαφές ότι, η κατασκευή της μοντέρνας εβραϊκής 
ταυτότητας στην Ελλάδα συνιστά μια συμβολική κατασκευή που απαρτίζεται από στοιχεία 
της παραδοσιακής, ιουδαϊκής πολιτιστικής κληρονομιάς, αλλά βιώνεται στο σήμερα στο 
πλαίσιο ενός εξατομικευμένου και όχι κοινοτικού τρόπου ζωής, άκρως προοδευτικού και 
εκμοντερνισμένου.421 

 

Δ.2. Η θρησκευτική συμμετοχή 

 

Όπως προαναφέρθηκε, η ιουδαϊκή διάσταση της ταυτότητας τους είναι μεν 
αποδεκτή από τους Ελληνο-Εβραίους, εντούτοις εμφανίζεται αποδυναμωμένη, ως 
παραδοσιακό κατάλοιπο, χωρίς να προσδιορίζει πλέον τη σύγχρονη ατομική και κοινωνική 
τους ζωή. Εξακολουθεί να συνιστά γνώρισμα της εθνοτικής ύπαρξής τους, λειτουργεί 
όμως ως ένα σύνολο παραδοσιακών αξιών, εθίμων και γνωρισμάτων, το οποίο οι μετα-

πολεμικές γενεές επιδιώκουν να μεταλαμπαδεύουν στα παιδιά τους. 

                                                           

421 Για παρόμοια αποτελέσματα από έρευνες, βλ. ενδεικτικά: H. Gans, «Symbolic ethnicity and symbolic 
religiosity: Towards a comparison of ethnic and religious acculturation», Ethnic and Racial Studies, 17/4 

(1994), σσ. 577-592. Βλ. ακόμη: P. Edgell, «A Cultural Sociology of Religion: New Directions», The Annual 

Review of Sociology, 38 (2012), σσ. 247-265. 
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Από την επιτόπια έρευνα διαπιστώνεται ότι, ο βαθμός συμμετοχής των 
υποκειμένων είναι εμφανώς αποδυναμωμένος δεδομένου μάλιστα ότι πρόκειται για μια 
«Ορθόδοξη» εβραϊκή κοινότητα, όπου τα υποκείμενα θα έπρεπε να θρησκεύουν ενεργά. 
Με λίγα λόγια, ο μέσος όρος της θρησκευτικής συμμετοχής κυμαίνεται περίπου στα 
πενήντα άτομα σε καθημερινή βάση και εκατό με τριακόσια τις ημέρες των μεγάλων 
θρησκευτικών εορτών σε Αθήνα και Θεσσαλονίκη. Όσον αφορά τη Λάρισα και το Βόλο, 
δεδομένης της μειωμένης αριθμητικής σύνθεσης των κοινοτήτων αυτών, οι αριθμητικοί 
δείκτες φτάνουν περίπου τα δέκα με είκοσι άτομα σε μια συνηθισμένη σύναξη, η οποία 
πραγματοποιείται την ημέρα της Παρασκευής και τα εκατό άτομα, σε πιο σημαντικά 
θρησκευτικά γεγονότα, με τους άνδρες να υπερτερούν πληθυσμιακά έναντι των γυναικών, 
σε αντίθεση πιθανόν με συνάξεις άλλων θρησκειών.422 Αυτό ίσως οφείλεται κατά ένα 
βαθμό στο μινιάν, στη συνάθροιση δηλαδή δέκα ενηλίκων ανδρών, η οποία είναι 
απαραίτητη για την τέλεση της τελετής.423 Άξιο παρατήρησης είναι το ότι, ενώ, η 
προσέλευση των γυναικών αυξάνεται κατά τη διάρκεια της τελετής, τα ποσοστά 
συμμετοχής των νέων (18+-35) παρουσιάζονται μειωμένα έως ανύπαρκτα, καθώς, η 
πλειονότητα προσέρχεται μόνο τις μεγάλες εορτές, ενώ, ένας μικρός μεν υπολογίσιμος δε 
αριθμός ατόμων απέχει από οποιαδήποτε θρησκευτική σύναξη.424 Έτσι, η ηλικιακή 
σύνθεση των συμμετεχόντων είναι εξήντα και άνω ετών, με τις γυναίκες να κάθονται 
ξεχωριστά από τους άνδρες, είτε πίσω από μία κουρτίνα, είτε στον γυναικωνίτη. 
Χαρακτηριστικό είναι ότι, τα άτομα μη γνωρίζοντας την εβραϊκή γλώσσα δείχνουν να 
δυσκολεύονται στην παρακολούθηση των όσων ψέλνονται, γι’ αυτό πολλοί διαβάζουν την 
Τορά από μετάφραση στα ελληνικά και ειδικά στη συναγωγή των Αθηνών, ένα 
συγκεκριμένο κομμάτι διαβάζεται στα ελληνικά, γεγονός που χαροποιεί μικρούς και 
μεγάλους. Αντίθετα, η εικόνα της συναγωγής αλλάζει και είναι κατάμεστη σε περιπτώσεις 
θρησκευτικών γεγονότων που έχουν αποκτήσει κοσμικό χαρακτήρα, όπως είναι οι γάμοι, 
οι τελετές ενηλικίωσης, ή τα μνημόσυνα, όταν δηλαδή οι παρευρισκόμενοι προσκαλούνται 
ιδιωτικά από την οικογένεια, ενώ, στον χώρο εντοπίζονται και αρκετοί αλλόθρησκοι, φίλοι 
των συγγενών, ή συμμαθητές των παιδιών. Είναι συνήθεια, στις ιερές ακολουθίες, σε 
μνήμη του αποθανόντος, η οικογένεια να τηρεί όλα τα πατροπαράδοτα έθιμα, καθώς, 
φτιάχνονται σπιτικά εδέσματα από σεφαραδίτικες, εβραϊκές γαστρονομικές συνταγές. 
Γενικότερα, όλα βρίσκονται στην εντέλεια ως αγαπητική ένδειξη μνήμης στο πρόσωπο 
που κάποια οικογένεια έχει απολέσει. Το γεγονός της θρησκευτικής ενηλικίωσης, από την 
άλλη, τελείται σε χαρμόσυνο κλίμα, ευλάβειας εντός της συναγωγής και κοσμικότητας 
εκτός, αφού, αποτελεί για τα μικρά παιδιά μια γιορτή όχι μόνο με θρησκευτικό 

                                                           

422 Για έρευνες μεταξύ φύλου και θρησκευτικής πρακτικής, βλ.: G., Davie, Κοινωνιολογία της θρησκείας, 

(πρλγ. Ι. Πέτρου, μτφρ. Ν. Παπαγεωργίου, Ε. Λίλιου), Αθήνα: Κριτική, 2010, σσ. 360-367. 
423 Για τύπους μινιάν σε μη θρησκευτικές δράσεις, βλ.: S. Weinberg Hecht, «The Dance with Tradition: Two 
generations of the Independent Minyan in America», The Jewish Journal of Sociology, 55/1-2 (2013), σσ. 26-

57. 
424 Βλ. σχετικά: J. Levin, «Religious Observance and Well-Being among Israeli Jewish Adults: Findings 

from the Israel Social Survey», Religions, 4 (2013), σσ. 469-484. Βλ. ακόμη: Y. Sarna, «Actually Jewish: 
How Young American Jews See Their Status and How Orthodox Rabbis Respond», στο: (eds. R. Hirt, A. 

Mintz, M. Stern) Conversion, Intermarriage and Jewish Identity, New York: Yeshiva University Press, 2015, 

σσ. 453-477. 
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συμβολισμό, αλλά και με κοινωνικό χαρακτήρα, αφορμή συνάντησης συγγενών, γνωστών 
και φίλων. Φερειπείν, σε ενηλικιώσεις αγοριών στην Αθηναϊκή συναγωγή Μπεθ Σαλώμ, οι 
γυναίκες είθισται να πετούν ροδοπέταλα από τον γυναικωνίτη, το αγόρι ευπρεπώς 
ενδεδυμένο χαιρετάει τον κόσμο, τον υποδέχεται και απευθύνει χαρμόσυνο λόγο που έχει 
προετοιμάσει με τη βοήθεια της μητέρας του και του Ραββίνου. Μετά το πέρας της τελετής 
ακολουθεί γιορτινή εκδήλωση στον προαύλιο χώρο και με αφορμή έναν θρησκευτικό 
σκοπό, εορτάζεται το γεγονός σε καθαρά κοσμικό επίπεδο. 

Σε γενικές γραμμές, η συμμετοχή στα θρησκευτικά τεκταινόμενα εδράζεται σε 
ποικίλους παράγοντες, όπως θρησκευτικούς, κοινωνικούς, πολιτιστικούς. Καταρχήν, η 
λατρευτική πράξη στη συναγωγή κατανοείται ως η διασύνδεση με το θείο και ένας τρόπος 
κάλυψης των εσωτερικών αναγκών. Λειτουργεί όμως και ως τόπος επικοινωνίας και 
κοινωνικής δικτύωσης. Συγκεκριμένα, όσοι ανήκουν σε μεγαλύτερες ηλικιακές ομάδες 
επιδιώκουν τη συνάντηση και επικοινωνία με τους ομοθρήσκους, ιδιαίτερα μετά τη 
συνταξιοδότηση τους, ή το θάνατο ενός αγαπημένου προσώπου. Ενδεικτικά, οι ίδιοι 
τονίζουν: «Στη συναγωγή διατηρώ την επαφή με τους ομοθρήσκους, την ανάγκη που έχω 
ως ον για κοινωνικοποίηση… Είναι ο χώρος όπου τους συναντώ ανεπιφύλακτα», άλλοι 
ότι: «Νιώθω πιο κοντά στον Θεό», έπειτα ότι: «Όσο μεγαλώνω ξαναγυρίζω στον εβραϊσμό 
σαν ανάγκη», ειδάλλως: «Για να γεμίσω τον ελεύθερο χρόνο μου απ’ όταν 
συνταξιοδοτήθηκα, γιατί τότε έχασα την γυναίκα μου». 

Αυτό συμβαίνει ιδιαίτερα, αμέσως μετά τη λήξη της πρωινής τελετής για το 
Σσαμπάτ, στη συναγωγή, όταν συγκεντρώνονται όλοι σε μια αίθουσα για το κιντούς, την 
προσευχή πριν το φαγητό (12:30μ.μ.) και ύστερα ακολουθεί μεσημεριανό γεύμα. Όλοι 
τους είναι ευδιάθετοι, εφόσον η ημέρα είναι χαράς και αγαλλίασης, πίνουν κρασί αφού 
πρώτα το έχει ευλογήσει ο Ραββίνος, τρώνε ξηρούς καρπούς, φρούτα και χειροποίητα 
ισπανο-εβραϊκά πιττάκια. Έπειτα, συνέχεια έχει το μεσημεριανό γεύμα, όπου χαιρετούν ο 
ένας τον άλλο με τη φράση: «Σαμπάτ Σαλώμ Ου’μεβοράχ». Ειδικότερα, στο γεύμα του 
Σαββάτου τα μέλη της οικογένειας είθισται να τρώνε μαζί το χαμίν που σημαίνει ζεστό, 
πίνουν κρασί, με συνοδεία προσευχών και εβραϊκών παραδοσιακών τραγουδιών, όπως 
διαπιστώθηκε από την εγκάρδια υποδοχή του Ραββίνου κ. Α. Ισραέλ στην οικία του, στην 

Θεσσαλονίκη. Για τον λόγο του ότι το Σσαμπάτ η οποιαδήποτε εργασία είναι 
απαγορευμένη, το χαμίν σιγο-μαγειρεύεται από την ημέρα της Παρασκευής, κι’ ενώ, 
παλαιότερα, για να κρατηθεί ζεστό το καλύπτανε είτε με κουβέρτες είτε το κρατούσαν 
κλεισμένο σε έναν πήλινο φούρνο, σήμερα υπάρχει ηλεκτρονικός τρόπος ζεστάματος. 
Στην πραγματικότητα, όσοι Ελληνο-Εβραίοι τηρούν το Σάββατο το επιχειρούν με 
λιγότερη πιστότητα, προσαρμόζοντάς το στις καθημερινές υποχρεώσεις τους. 

Οι συνεντεύξεις που εξετάζουν τη συχνότητα της συμμετοχής (ερώτημα 21) δίνουν 
μια παρόμοια εικόνα με την επιτόπια παρατήρηση. Η συντριπτική πλειοψηφία των 
υποκειμένων (68%) δηλώνει ότι, συμμετέχει μόνο στις μεγάλες θρησκευτικές εορτές (βλ. 
Διάγραμμα 8). Οι διαφορές εντοπίζονται ως προς τον παράγοντα της ηλικίας (p=0.07) και 
τον παράγοντα της κοινότητας στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (p=0.00). 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 8 – Ε21. ΣΥΧΝΟΤΗΤΑ ΠΑΡΑΚΟΛΟΥΘΗΣΗΣ ΤΩΝ 

ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΩΝ ΤΕΛΕΤΩΝ 

 

Πιο αναλυτικά, η τακτική παρακολούθηση που περιλαμβάνει τη συμμετοχή στην 
εορτή της Παρασκευής και του Σαββάτου επιλέγεται από ένα μικρό ποσοστό της τάξης 
του 16% των συμμετεχόντων στην έρευνα. Σημειωτέον ότι, όσον αφορά το Βόλο και τη 
Λάρισα, οι ημέρες της Παρασκευής και του Σαββάτου είναι οι μόνες ημέρες που ο 
θρησκευτικός χώρος της συναγωγής λειτουργεί. Όπως σημειώνεται, χαρακτηριστικά: «Δεν 
γίνεται κάτι σε καθημερινή βάση. Η συναγωγή είναι ο τόπος συνάντησής μας στον Βόλο, 
είναι η αφορμή για να μαζευτούμε, κυρίως είναι το κοινωνικό παρά το θρησκευτικό, για τη 
σύσφιξη των σχέσεων, γινόμαστε πιο κοινωνικοί μεταξύ μας. Αν αύριο δεν υπάρχει, δεν 
θα μπορούσα να συναντήσω τόσο εύκολα τον Βίκτωρα και τον Μαρσέλ, δεν θα πήγαινα 
ποτέ σπίτια τους, αλλά εκεί θα τους δω… » (Ά. 56+, Βόλος). Η συντριπτική πλειονότητα, 

όμως των συμμετεχόντων, δηλαδή το 68,0% παρακολουθεί τα τεκταινόμενα στη 
συναγωγή μόνο στις μεγάλες θρησκευτικές εορτές,425 και αναφέρει: «Δυστυχώς, αλλά 
αυτό είναι μόνο. Δεν είμαστε πολύ κοντά στη συναγωγή. Δεν έχει κόσμο και ειδικά στους 
νέους μας είναι βαρετή. Όταν πηγαίνουμε, ο βασικός λόγος είναι ο Ραββίνος. Ενώ στις 
μεγάλες θρησκευτικές εορτές γίνεται χαμός, δεν νιώθεις κάτι» (Γ. 26+, Αθήνα), άλλοι, 
επεξηγούν: «Λόγω χρόνου και πολύωρης εργασίας» (Γ. 36+, Θεσ/κη) και άλλοι 
διευκρινίζουν: «Πηγαίνω μια φορά τον χρόνο, στο Κιπούρ, σε μνημόσυνα ή τελετές 
ενηλικίωσης, άκρως κοινωνικά» (Γ. 56+, Αθήνα), και τέλος, λέγεται ότι: «Πηγαίνω στις 
SOS γιορτές» (Ά. 36+, Θεσ/κη). Επιπρόσθετα, ένα αξιοσημείωτο ποσοστό της τάξης του 
6,7% δεν συμμετέχει καθόλου, επισημαίνοντας: «Δεν έχω πρόβλημα που δεν πηγαίνω, δεν 

                                                           

425 Για περισσότερα σχετικά με τις μεγάλες πάγιες θρησκευτικές εορτές (μοαντίμ), βλ.: Η. Σαμπετάϊ, 
Ιουδαϊσμός: Το πιστεύω – Οι πηγές, Λάρισα: Εντύπωση, 2011, σσ. 154-155. Βλ. ακόμη: M. Epstein, All 

About Jewish Holidays and Customs, USA: KTAV, 19702. 
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με απασχολεί. Όση σχέση είχα με τη θρησκεία ήταν διαμέσου των γηραιότερων ατόμων, 
όπως της θείας μου, μιας και οι θρησκευτικές τελετές εκλείπουν με τις γενεές» (Γ. 26+, 
Αθήνα). Τεκμαίρεται λοιπόν ότι, με την πάροδο των χρόνων, από γενιά σε γενιά, 
αποδυναμώνεται η σημασία της θρησκευτικής παράδοσης και αναδύεται ένας κοσμικός 
τύπος Εβραίου ή εβραϊκότητας που έχει ατομικό μάλλον παρά κοινοτικό χαρακτήρα, 
διαπίστωση με την οποία συμφωνούν και άλλες έρευνες που έχουν πραγματοποιηθεί στον 
ευρωπαϊκό χώρο.426  

Οι γιορτές στις οποίες συμμετέχουν οι περισσότεροι (ερώτημα 25) είναι το Πέσαχ 
(92,7%),427 το Γιομ Κιπούρ (90,7%) και το Ρως Ασανά (82%). Αντιθέτως, λίγοι τηρούν το 
Πουρίμ Κατάν (7,3%), το Ρως Χόδες (8%) και το Λαγκ Μπαόμερ (10,7%), ενώ, ένα μικρό 
ποσοστό (3,3%) δεν ακολουθεί καμία γιορτή (βλ. Διάγραμμα 9). Οι μεταβλητές που 
διαφοροποιούν τους συμμετέχοντας είναι η ηλικία (Cramer's V=,328, p=0,013), η ΙΚ στην 
οποία είναι εγγεγραμμένοι, (Cramer's V=,328, p=0,009), ο ρόλος της θρησκείας στην 
καθημερινότητα (Cramer's V=,383, p=0,013) και η συχνότητα παρακολούθησης 
θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,558, p=0,000) [βλ. Πίνακα 51]. Παρακάτω 
αναλύονται τα ευρήματα ανά υποερώτημα της Ε25. 
 

ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 9 – ΕΡΩΤΗΣΗ ‘Ε25. ΤΗΡΕΙΤΕ ΤΙΣ ΑΚΟΛΟΥΘΕΣ ΕΒΡΑΪΚΕΣ 
ΣΥΝΗΘΕΙΕΣ Η ΓΙΟΡΤΕΣ;’ 

 

                                                           

426 Βλ. A. van Harskamp, «Existential Insecurity and New Religiosity: An Essay on Some Religion-Making 

Characteristics of Modernity», Social Compass, 55/1 (2008), σσ. 9-19. 
427 Για τη θεολογική διάσταση του Ιουδαϊκού Πάσχα (διάβαση, παρέλαση), βλ.: Δ. Καϊμάκης, Οι θεσμοί της 
Παλαιάς Διαθήκης, Θεσσαλονίκη: Simbo, 2000, σσ. 125-128. 

Πίνακας 51 – Ερώτηση ‘ Ε25. Τηρείτε τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή γιορτές;’  
Διαφορές μεταξύ ομάδων από άλλες μεταβλητές (Σύνοψη Πινάκων 63-99 ) 

 Μεταβλητή 

Pearson Chi-

Square Cramer's V 
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Α. Ρώς 
Χόδες 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 21,429 (p=0,000) ,378 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

13,211 (p=0,010) ,297 (p=0,010) 

Β. Ρώς 
Ασανά 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 15,436 (p=0,009) ,328 (p=0,009) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 16,066 (p=0,007) ,327 (p=0,007) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 22,035 (p=0,000) ,383 (p=0,000)  

Γ. Γιομ 
Κιπούρ 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 21,678 (p=0,001) ,380 (p=0,001) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 34,736 (p=0,000) ,481 (p=0,000) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 9,763 (p=0,045) ,255 (p=0,045)  

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

46,761 (p=0,000) ,558 (p=0,000) 

Δ. Σουκώτ 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 13,991 (p=0,016)  ,305 (p=0,016) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 23,566 (p=0,000) ,396 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

24,376 (p=0,000) ,403 (p=0,000) 

Ε. Χανουκά 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 15,908 (p=0,003) ,326 (p=0,003) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

20,580 (p=0,000)  ,370 (p=0,000) 

Στ. Του 
Μπισβάτ 

E03. Ηλικία 16,155 (p=0,013) ,328 (p=0,013) 

E04. Εκπαίδευση 17,788 (p=0,007) ,333 (p=0,011) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 37,548 (p=0,000)  ,500 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

21,053 (p=0,000) ,375 (p=0,000) 

Ζ. Πουρίμ 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 11,293  (p=0,046) ,274 (p=0,046) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 17,870 (p=0,001) ,345(p=0,001)  

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

13,804 (p=0,008) ,303 (p=0,008)  

Η. Πέσαχ 

E03. Ηλικία 13,008  (p=0,043) ,294 (p=0,043) 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 27,988 (p=0,000) ,432 (p=0,000) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 27,241 (p=0,000) ,426 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

44,149 (p=0,000) ,543 (p=0,000) 

Ι. Λαγκ 
Μπαόμερ 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 33,207 (p=0,000) ,471 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

19,908 (p=0,028) ,446 (p=0,000) 

Ια. Σαβουώτ 

E03. Ηλικία 20,094 (p=0,003) ,342 (p=0,007) 

E04. Εκπαίδευση 12,524 (p=0,047) ,292 (p=0,047) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 39,448 (p=0,000) ,513 (p=0,000) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

29,836 (p=0,000) ,446 (p=0,000) 

Ιβ. Τισσά 
Μπε’Αβ 

E03. Ηλικία 12,093 (p=0,04) ,297 (p=0,04) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 15,360 (p=0,004)  ,320 (p=0,004)   

Ιγ. Καμία 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η; 60,437 (p=0,000) ,635 (p=0,000) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο- 38,063 (p=0,000) ,504  (p=0,000) 
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Ε25α. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Α. Ρώς Χόδες 

Από τις σχετικές αναλύσεις, προκύπτει ότι, όσο πιο σημαντικός είναι ο ρόλος της 
πίστης στην καθημερινότητα των συμμετεχόντων τόσο πιθανότερο είναι να τηρείται το 
Ρως Χόδες (βλ. Πίνακα 52), ενώ, αντίστροφα, η μικρότερη συχνότητα παρακολούθησης 
τελετών φαίνεται ότι αυξάνει το ποσοστό όσων δεν τηρούν το Ρως Χώδες (βλ. Πίνακα 53). 

 
 

 

Το μεγαλύτερο ποσοστό ατόμων (27,5%) που δεν τηρεί το Ρως Ασανά ανήκουν 
στην ΙΚΘ (βλ. Πίνακα 54), ενώ, αντιθέτως, το 87,3%  όσων δηλώνουν Έλληνες και 
Εβραίοι το τηρεί (βλ. Πίνακα 55). Παράλληλα, παρατηρείται η τάση ότι η αύξηση της 
σημασίας της θρησκείας στην καθημερινότητα των συμμετεχόντων, αυξάνει και το 
ποσοστό των ατόμων που τηρούν το Ρως Χώδες (βλ. Πίνακα 56).  

 
Πίνακας 54 – Ερώτηση ‘Ε25β. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές 

τηρείτε: Β. Ρώς Ασανά’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα 
στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε25β E08α  

προσδιορίζεστε; 
Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 10,007 (p=0,04) ,258 (p=0,04)  

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών 

72,141 (p=0,000) ,659 (p=0,000) 

Πίνακας 52 – Ερώτηση ‘Ε25α. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Α. Ρώς Χόδες’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 

θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25α 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ Πάρα πολύ Σύνολο 

Όχι 
34 52 37 10 5 138 

100,0% 96,3% 92,5% 66,7% 71,4% 92,0% 

Ναι 
0 2 3 5 2 12 

0,0% 3,7% 7,5% 33,3% 28,6% 8,0% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,429 (p=0, 000), Cramer's V = ,378 (p=0,000) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 53 – Ερώτηση ‘Ε25α. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Α. 
Ρώς Χόδες’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25α 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  
0 21 12 95 10 138 

0,0% 87,5% 92,3% 93,1% 100,0% 92,0% 

Ναι 
1 3 1 7 0 12 

100,0% 12,5% 7,7% 6,9% 0,0% 8,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,429 (p=0, 000), Cramer's V = ,378 (p=0,000) 
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ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
11 11 3 0 2 0 27 

15,5% 27,5% 13,6% 0,0% 100,0% 0,0% 18,0% 

Ναι 
60 29 19 13 0 2 123 

84,5% 72,5% 86,4% 100,0% 0,0% 100,0% 82,0% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 15,436 (p=0, 009), Cramer's V = ,328 (p=0,009) 

 
Πίνακας 55 – Ερώτηση ‘Ε25β. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Β. Ρώς Ασανά’ 

κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε25β 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και Έλληνας/δα 
και Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 
Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 
που τυχαίνει 
να ζει στην 
Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο 

Σύνολο 

Όχι 
3 13 0 2 2 7 27 

60,0% 12,7% 0,0% 66,7% 50,0% 20,6% 18,0% 

Ναι 
2 89 2 1 2 27 123 

40,0% 87,3% 100,0% 33,3% 50,0% 79,4% 82,0% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,066 (p=0, 007), Cramer's V = ,327 (p=0,007) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Το Γιομ Κιπούρ φαίνεται ότι τηρείται συχνότερα στις ΙΚΑ (91,5%) και ΙΚΘ 
(92,5%), ενώ, η συντριπτική πλειοψηφία όσων αυτο-προσδιορίζονται ως Έλληνες και 
Εβραίοι το τηρούν (βλ. Πίνακες 57 και 58). Αναφορικά με τη θρησκευτική πίστη στην 
καθημερινότητα, φαίνεται ότι ένα σημαντικό ποσοστό (20,6%) όσων δηλώνουν ότι δεν 
έχει κανένα ρόλο στη ζωή τους δεν τηρούν το Γιομ Κιπούρ (βλ. Πίνακα 59). Τέλος, 
φαίνεται ότι η πλειοψηφία (70%) των ατόμων που δεν παρακολουθούν ποτέ θρησκευτικές 
τελετές δεν τηρεί τη συγκεκριμένη γιορτή (βλ. Πίνακα 60).  

 
Πίνακας 57 – Ερώτηση ‘Ε25γ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές 
τηρείτε: Γ. Γιομ Κιπούρ’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα 

στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 
Ε25γ E08α  

Πίνακας 56 – Ερώτηση ‘Ε25β. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Β. Ρώς Ασανά’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο 

έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25β 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  
15 8 2 1 1 27 

44,1% 14,8% 5,0% 6,7% 14,3% 18,0% 

Ναι 
19 46 38 14 6 123 

55,9% 85,2% 95,0% 93,3% 85,7% 82,0% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,035 (p=0, 000), Cramer's V = ,383 (p=0,000) 
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ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
6 3 3 0 2 0 14 

8,5% 7,5% 13,6% 0,0% 100,0% 0,0% 9,3% 

Ναι 
65 37 19 13 0 2 136 

91,5% 92,5% 86,4% 100,0% 0,0% 100,0% 90,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,678 (p=0, 001), Cramer's V = ,380 (p=0,001) 

 
Πίνακας 58 – Ερώτηση ‘Ε25γ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Γ. Γιομ 

Κιπούρ’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε25γ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δ

α; 

Και 
Έλληνας/δα και 

Εβραίος/α; 

Και 
Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σ

α; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που 
τυχαίνει να 

ζει στην 
Ελλάδα 

Ευρωπαίος/
α Πολίτης Άλλο 

Σύνολ
ο 

Όχι 
2 5 1 1 3 2 14 

40,0% 4,9% 50,0% 33,3% 75,0% 5,9% 9,3% 

Ναι 
3 97 1 2 1 32 136 

60,0% 95,1% 50,0% 66,7% 25,0% 94,1% 90,7% 

Σύνολ
ο 

5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 
100,0

% 

Pearson Chi-Square = 34,736 (p=0, 000), Cramer's V = ,481 (p=0,000) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 59 – Ερώτηση ‘Ε25γ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Γ. Γιομ Κιπούρ ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό 

ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25γ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  
7 6 1 0 0 14 

20,6% 11,1% 2,5% 0,0% 0,0% 9,3% 

Ναι 
27 48 39 15 7 136 

79,4% 88,9% 97,5% 100,0% 100,0% 90,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 9,763 (p=0, 045), Cramer's V = ,255 (p=0,045) 

Πίνακας 60 – Ερώτηση ‘ Ε25γ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Γ. Γιομ Κιπούρ ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 

τελετών’ 

Ε25γ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  
0 1 1 5 7 14 

0,0% 4,2% 7,7% 4,9% 70,0% 9,3% 

Ναι 
1 23 12 97 3 136 

100,0% 95,8% 92,3% 95,1% 30,0% 90,7% 

Σύνολο 1 24 13 102 10 150 
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Το Σουκώτ φαίνεται ότι τηρείται σε μικρότερο ποσοστό (86,4%) από όσους είναι 
εγγεγραμμένοι στην ΙΚΛ σε σύγκριση με τις υπόλοιπες (βλ. Πίνακα 61). Ως προς τη 
θρησκευτική πίστη, είναι πολύ ενδιαφέρον ότι, όσο μειώνεται ο ρόλος της στην 
καθημερινότητα τόσο αυξάνεται το ποσοστό των ατόμων που δεν το τηρούν (βλ. Πίνακα 
62), ενώ, αντίστοιχη σχέση εμφανίζεται και με τη συχνότητα παρακολούθησης 
θρησκευτικών τελετών (βλ. Πίνακα 63). 

 
Πίνακας 61 – Ερώτηση ‘Ε25δ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές 
τηρείτε: Δ. Σουκώτ’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 

Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε25δ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
6 3 3 0 2 0 14 

8,5% 7,5% 13,6% 0,0% 100,0% 0,0% 9,3% 

Ναι 
65 37 19 13 0 2 136 

91,5% 92,5% 86,4% 100,0% 0,0% 100,0% 90,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,991 (p=0, 016), Cramer's V = ,305 (p=0,016) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 46,761 (p=0, 000), Cramer's V = ,558 (p=0,000) 

Πίνακας 62 – Ερώτηση ‘Ε25δ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Δ. Σουκώτ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει 

η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25δ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  
28 35 16 5 1 85 

82,4% 64,8% 40,0% 33,3% 14,3% 56,7% 

Ναι 
6 19 24 10 6 65 

17,6% 35,2% 60,0% 66,7% 85,7% 43,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 23,556 (p=0, 000), Cramer's V = ,396 (p=0,000) 

 

Πίνακας 63 – Ερώτηση ‘Ε25δ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Δ. Σουκώτ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25δ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  
0 6 4 65 10 85 

0,0% 25,0% 30,8% 63,7% 100,0% 56,7% 

Ναι 
1 18 9 37 0 65 

100,0% 75,0% 69,2% 36,3% 0,0% 43,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 
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Ως προς τη Χανουκά, προκύπτει ότι, ο μικρότερος ρόλος της πίστης στην 
καθημερινότητα αυξάνει την πιθανότητα να μην τηρείται αυτή, φτάνοντας στο 52,9%, 
όταν δεν παίζει κανένα ρόλο. Κατ’ αναλογία, όσο σπανιότερα παρακολουθούν 
θρησκευτικές τελετές τόσο μεγαλύτερο είναι το ποσοστό όσων δεν την τηρούν. Μάλιστα 
όταν δεν παρακολουθούν ποτέ τελετές, το ποσοστό αυτό ανέρχεται στο 90% (βλ. Πίνακες 
64 και 65). 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

To Μπισβάτ φαίνεται ότι τηρείται κυρίως από τα άτομα μεγαλύτερων ηλικιών και 
από εκείνους που έχουν χαμηλότερο επίπεδο μόρφωσης (βλ. Πίνακες 66 και 67). 

Αντίστροφα, ο μικρότερος ρόλος της πίστης στην καθημερινότητα και η σπάνια 
παρακολούθηση θρησκευτικών τελετών φαίνεται ότι αυξάνουν τα ποσοστά όσων δεν το 
τηρούν (βλ. Πίνακες 68 και 69).  

 
Πίνακας 66 – Ερώτηση ‘Ε25στ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Στ. 

Του Μπισβάτ’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε24στ 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 19 20 20 11 20 12 2 104 

Pearson Chi-Square = 24,376 (p=0, 000), Cramer's V = ,403 (p=0,000) 

Πίνακας 64 – Ερώτηση ‘ Ε25ε. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Ε. Χανουκά ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο 

έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25ε 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  
18 16 6 2 1 43 

52,9% 29,6% 15,0% 13,3% 14,3% 28,7% 

Ναι 
16 38 34 13 6 107 

47,1% 70,4% 85,0% 86,7% 85,7% 71,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 15,908 (p=0, 003), Cramer's V = ,326 (p=0,003) 

 

Πίνακας 65 – Ερώτηση ‘Ε25ε. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Ε.  

Χανουκά’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25ε 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  
0 6 2 26 9 43 

0,0% 25,0% 15,4% 25,5% 90,0% 28,7% 

Ναι 
1 18 11 76 1 107 

100,0% 75,0% 84,6% 74,5% 10,0% 71,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,580 (p=0, 000), Cramer's V = ,370 (p=0,000) 
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82,6% 87,0% 76,9% 68,8% 57,1% 63,2% 25,0% 69,3% 

Ναι 
4 3 6 5 15 7 6 46 

17,4% 13,0% 23,1% 31,3% 42,9% 36,8% 75,0% 30,7% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,155 (p=0, 013), Cramer's V = ,328 (p=0,013) 

 
Πίνακας 67 – Ερώτηση ‘Ε25στ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Στ. Του 

Μπισβάτ’ κατά την ερώτηση ‘E04. Εκπαίδευση’ 

Ε25στ 

E04  

Γυμνάσιο Λύκειο 

Πανεπι-
στημιακές 
Σπουδές 

(ΑΕΙ) 

Τεχνολογικές 
Σπουδές/ 

Ινστιτούτα 
Εκπαίδευσης 
(ΤΕΙ, ΙΕΚ) 

Μεταπτυ-

χιακές 
Σπουδές 
(ΠΜΣ) 

Διδακτο-

ρικές 
Σπουδές 

Μετα-

διδακτορικές 
Σπουδές Σύνολο 

Όχι 0 11 49 20 19 2 3 104 

0,0% 47,8% 76,6% 60,6% 86,4% 66,7% 100,0% 69,3% 

Ναι 2 12 15 13 3 1 0 46 

100,0% 52,2% 23,4% 39,4% 13,6% 33,3% 0,0% 30,7% 

Σύνολο 
2 23 64 33 22 3 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,788 (p=0, 007), Cramer's V = ,333 (p=0,011) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Το Πουρίμ τηρείται κυρίως από τους εγγεγραμμένους στην ΙΚΘ (65%) και ΙΚΒ 
(69,2%), ενώ σε μικρότερο βαθμό (43,7%) από εκείνους στην ΙΚΑ (βλ. Πίνακα 70). Είναι 
ενδιαφέρον ότι, μεταξύ των όσων αναφέρουν ότι η πίστη δεν διαδραματίζει κανένα ρόλο 

Πίνακας 68 – Ερώτηση ‘Ε25στ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες 
ή εορτές τηρείτε: Στ. Του Μπισβάτ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό 

ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25στ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  30 46 23 4 1 104 

88,2% 85,2% 57,5% 26,7% 14,3% 69,3% 

Ναι 4 8 17 11 6 46 

11,8% 14,8% 42,5% 73,3% 85,7% 30,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 37,548 (p=0, 000), Cramer's V = ,500 (p=0,000)  

 

Πίνακας 69 – Ερώτηση ‘ Ε25στ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Στ. Του Μπισβάτ ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 

τελετών’ 

Ε25στ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  0 10 6 78 10 104 

0,0% 41,7% 46,2% 76,5% 100,0% 69,3% 

Ναι 1 14 7 24 0 46 

100,0% 58,3% 53,8% 23,5% 0,0% 30,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,053 (p=0, 000), Cramer's V = ,375 (p=0,000) 
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στην καθημερινότητά τους, μόλις το 14,3% το τηρεί, ενώ το αντίστοιχο ποσοστό όταν 
θεωρούν ότι είναι πάρα πολύ σημαντική ανέρχεται στο 85,7% (βλ. Πίνακα 71). 

Αντίστοιχα, η μεγαλύτερη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών φαίνεται 
ότι αυξάνει την πιθανότητα να τηρείται το Πουρίμ (βλ. Πίνακα 72).  

 
Πίνακας 70 – Ερώτηση ‘Ε25ζ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές 
τηρείτε: Ζ. Πουρίμ’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 

Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε25ζ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 40 14 13 4 2 0 73 

56,3% 35,0% 59,1% 30,8% 100,0% 0,0% 48,7% 

Ναι 31 26 9 9 0 2 77 

43,7% 65,0% 40,9% 69,2% 0,0% 100,0% 51,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,293 (p=0, 046), Cramer's V = ,274 (p=0,046) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Το Πέσαχ φαίνεται ότι τηρείται λιγότερο από τους ηλικιωμένους συμμετέχοντες 
(75+, 62,5%) σε σύγκριση με τις υπόλοιπες ηλικιακές ομάδες (βλ. Πίνακα 73). Αναφορικά 
με την Κοινότητα, οι εγγεγραμμένοι στην ΙΚΒ το τηρούν σε απόλυτο ποσοστό (100%) 
[βλ. Πίνακα 74]. Όσοι υποστηρίζουν ότι αισθάνονται Εβραίοι και Έλληνες τηρούν το 
Πέσαχ σε ποσοστό 96,1%, ενώ, όσοι αυτο-προσδιορίζονται με άλλο τρόπο το τηρούν σε 

Πίνακας 71 – Ερώτηση ‘Ε25ζ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Ζ. Πουρίμ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει 

η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25ζ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  25 29 13 5 1 73 

73,5% 53,7% 32,5% 33,3% 14,3% 48,7% 

Ναι 9 25 27 10 6 77 

26,5% 46,3% 67,5% 66,7% 85,7% 51,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,870 (p=0, 001), Cramer's V = ,345 (p=0,001) 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 72 – Ερώτηση ‘  Ε25ζ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Ζ. Πουρίμ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25ζ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  0 8 6 49 10 73 

0,0% 33,3% 46,2% 48,0% 100,0% 48,7% 

Ναι 1 16 7 53 0 77 

100,0% 66,7% 53,8% 52,0% 0,0% 51,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,804 (p=0, 008), Cramer's V = ,303 (p=0,008) 
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ποσοστό 94,1% (βλ. Πίνακα 75). Είναι ενδιαφέρον ότι, το 60% όσων δεν παρακολουθούν 
ποτέ θρησκευτικές τελετές δεν το ακολουθεί (βλ. Πίνακα 76).  

 
Πίνακας 73 – Ερώτηση ‘Ε25η. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Η. 

Πέσαχ’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε25η 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 
1 2 1 0 3 1 3 11 

4,3% 8,7% 3,8% 0,0% 8,6% 5,3% 37,5% 7,3% 

Ναι 
22 21 25 16 32 18 5 139 

95,7% 91,3% 96,2% 100,0% 91,4% 94,7% 62,5% 92,7% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,008 (p=0, 043), Cramer's V = ,294 (p=0,043) 

 
Πίνακας 74 – Ερώτηση ‘Ε25η. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 

εορτές τηρείτε: Η. Πέσαχ’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική 
Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε25η E08α  

 ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 3 4 2 0 2 0 11 

 4,2% 10,0% 9,1% 0,0% 100,0% 0,0% 7,3% 

Ναι 68 36 20 13 0 2 139 

 95,8% 90,0% 90,9% 100,0% 0,0% 100,0% 92,7% 

Σύνολο 71 40 22 13 2 2 150 

 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 27,988 (p=0, 000), Cramer's V = ,432 (p=0,000) 

 
Πίνακας 75 – Ερώτηση ‘Ε25η. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Η. 

Πέσαχ’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε25η 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δ

α; 

Και 
Έλληνας/δα και 

Εβραίος/α; 

Και 
Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σ

α; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που 
τυχαίνει να 

ζει στην 
Ελλάδα 

Ευρωπαίος/
α Πολίτης Άλλο 

Σύνολ
ο 

Όχι 
3 4 0 1 1 2 11 

60,0% 3,9% 0,0% 33,3% 25,0% 5,9% 7,3% 

Ναι 
2 98 2 2 3 32 139 

40,0% 96,1% 100,0% 66,7% 75,0% 94,1% 92,7% 

Σύνολ
ο 

5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 
100,0

% 

Pearson Chi-Square = 27,241 (p=0, 000), Cramer's V = ,426 (p=0,000) 

 

Πίνακας 76 – Ερώτηση ‘Ε25η. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Η. Πέσαχ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25η 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  0 1 1 3 6 11 

0,0% 4,2% 7,7% 2,9% 60,0% 7,3% 

Ναι 1 23 12 99 4 139 
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Το Λαγκ Μπαόμερ είναι μια γιορτή που τηρείται μόλις από το 10,7% των 
συμμετεχόντων. Ωστόσο, όσο μικρότερο ρόλο παίζει η πίστη στην καθημερινότητα τόσο 
μεγαλώνει το ποσοστό των ατόμων που δεν το τηρούν (βλ. Πίνακα 77). Αντίστοιχα, η 
μικρή συχνότητα παρακολούθησης τελετών φαίνεται ότι μειώνει την πιθανότητα να 
τηρούν τη συγκεκριμένη γιορτή (βλ. Πίνακα 78). 

 

 

 

Το Σαβουώτ τηρείται από άτομα μεγαλύτερης ηλικίας, άνω των 46 ετών (βλ. 
Πίνακα 79), καθώς επίσης και από άτομα χαμηλότερου μορφωτικού επιπέδου (βλ. Πίνακα 
80). Επιπλέον, όσο μικρότερη σημασία έχει η πίστη για την καθημερινότητα του ατόμου 
και όσο σπανιότερα παρακολουθεί θρησκευτικές τελετές τόσο μειώνεται το ποσοστό 
αυτών που απαντούν ότι τηρούν το Σαβουώτ (βλ. Πίνακες 81 και 82). 

 
Πίνακας 79 – Ερώτηση ‘Ε25ια. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Ια. 

Σαβουώτ’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε24ια 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 22 22 21 11 23 12 4 115 

100,0% 95,8% 92,3% 97,1% 40,0% 92,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 44,149 (p=0, 000), Cramer's V = ,543 (p=0,000) 

Πίνακας 77 – Ερώτηση ‘Ε25ι. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Ι. Λαγκ Μπαόμερ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό 

ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25ι 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  34 53 34 10 3 134 

100,0% 98,1% 85,0% 66,7% 42,9% 89,3% 

Ναι 0 1 6 5 4 16 

0,0% 1,9% 15,0% 33,3% 57,1% 10,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 33,207 (p=0, 000), Cramer's V = ,471 (p=0,000) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 78 – Ερώτηση ‘ Ε25ι. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Ι. Λαγκ Μπαόμερ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 

τελετών’ 

Ε25ι 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  1 17 12 94 10 134 

100,0% 70,8% 92,3% 92,2% 100,0% 89,3% 

Ναι 0 7 1 8 0 16 

0,0% 29,2% 7,7% 7,8% 0,0% 10,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,908 (p=0, 028), Cramer's V = ,446 (p=0,000) 
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95,7% 95,7% 80,8% 68,8% 65,7% 63,2% 50,0% 76,7% 

Ναι 
1 1 5 5 12 7 4 35 

4,3% 4,3% 19,2% 31,3% 34,3% 36,8% 50,0% 23,3% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,094 (p=0, 003), Cramer's V = ,342 (p=0,003) 

 
Πίνακας 80 – Ερώτηση ‘Ε25ια. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Ια. Σαβουώτ’ 

κατά την ερώτηση ‘E04. Εκπαίδευση’ 

Ε25ια 

E04  

Γυμνάσιο Λύκειο 

Πανεπι-
στημιακές 
Σπουδές 

(ΑΕΙ) 

Τεχνολογικές 
Σπουδές/ 

Ινστιτούτα 
Εκπαίδευσης 
(ΤΕΙ, ΙΕΚ) 

Μεταπτυ-

χιακές 
Σπουδές 
(ΠΜΣ) 

Διδακτο-

ρικές 
Σπουδές 

Μετα-

διδακτορικές 
Σπουδές Σύνολο 

Όχι 0 14 52 25 19 2 3 115 

0,0% 60,9% 81,3% 75,8% 86,4% 66,7% 100,0% 76,7% 

Ναι 2 9 12 8 3 1 0 35 

100,0% 39,1% 18,8% 24,2% 13,6% 33,3% 0,0% 23,3% 

Σύνολο 
2 23 64 33 22 3 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,524 (p=0, 047), Cramer's V = ,292 (p=0,047) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Όπως και στις προηγούμενες περιπτώσεις, από τις αναλύσεις προκύπτει ότι το 
Τισσά Μπε’ Αβ τηρείται κυρίως από τους μεγαλύτερους σε ηλικία συμμετέχοντες (βλ. 
Πίνακα 83). 

Πίνακας 81 – Ερώτηση ‘Ε25ια. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή 
εορτές τηρείτε: Ια. Σαβουώτ’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο 

έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25ια 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  32 50 24 8 1 115 

94,1% 92,6% 60,0% 53,3% 14,3% 76,7% 

Ναι 2 4 16 7 6 35 

5,9% 7,4% 40,0% 46,7% 85,7% 23,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 39,448 (p=0, 000), Cramer's V = ,513 (p=0,000) 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 82 – Ερώτηση ‘ Ε25ια. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Ια. Σαβουώτ’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 

τελετών’ 

Ε25ια 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  1 9 8 87 10 115 

100,0% 37,5% 61,5% 85,3% 100,0% 76,7% 

Ναι 0 15 5 15 0 35 

0,0% 62,5% 38,5% 14,7% 0,0% 23,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 29,836 (p=0, 000), Cramer's V = ,446 (p=0,000) 
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Σχετικά με την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, είναι ενδιαφέρον ότι, κανένας από 
όλους όσοι αυτο-προδιορίζονται με τρόπο διαφορετικό από τις δοθείσες επιλογές τηρούν 
έστω και μία γιορτή (βλ. Πίνακα 84). Ως προς τη σημασία της πίστης στην 
καθημερινότητα, όλοι όσοι δηλώνουν ότι δεν τηρούν καμία γιορτή δηλώνουν επίσης ότι η 
πίστη διαδραματίζει λίγο ή καθόλου σημαντικό ρόλο στη ζωή τους, ενώ, παράλληλα, όλοι 
τους αναφέρουν ότι δεν παρακολουθούν ποτέ τις θρησκευτικές τελετές (βλ. Πίνακες 85 
και 86). 

 
Πίνακας 84 – Ερώτηση ‘Ε25ιγ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Ιγ. 

Καμία’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε25ιγ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δ

α; 

Και 
Έλληνας/δα και 

Εβραίος/α; 

Και 
Έλληνας/δα και 
Σεφαραδίτης/σ

α; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που 
τυχαίνει να 

ζει στην 
Ελλάδα 

Ευρωπαίος/
α Πολίτης Άλλο 

Σύνολ
ο 

Όχι 
3 101 2 2 3 34 145 

60,0% 99,0% 100,0% 66,7% 75,0% 100,0% 96,7% 

Ναι 
2 1 0 1 1 0 5 

40,0% 1,0% 0,0% 33,3% 25,0% 0,0% 3,3% 

Σύνολ
ο 

5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 
100,0

% 

Pearson Chi-Square = 38,063 (p=0, 000), Cramer's V = ,504 (p=0,000) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Πίνακας 83 – Ερώτηση ‘Ε25ιβ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: Ιβ. 
Τισσά Μπε’Αβ’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε24ιβ 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 
20 22 25 12 33 15 5 132 

87,0% 95,7% 96,2% 75,0% 94,3% 78,9% 62,5% 88,0% 

Ναι 
3 1 1 4 2 4 3 18 

13,0% 4,3% 3,8% 25,0% 5,7% 21,1% 37,5% 12,0% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,093 (p=0, 040), Cramer's V = ,297 (p=0,040) 

Πίνακας 85 – Ερώτηση ‘  Ε25ιγ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες 
ή εορτές τηρείτε: Ιγ. Καμία’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο 

έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε25ιγ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Όχι  30 53 40 15 7 145 

88,2% 98,1% 100,0% 100,0% 100,0% 96,7% 

Ναι 4 1 0 0 0 5 

11,8% 1,9% 0,0% 0,0% 0,0% 3,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 15,360 (p=0, 040), Cramer's V = ,320 (p=0,040) 
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Καταληκτικά, τεκμαίρεται ότι, οι Ελληνο-Εβραίοι συμμετέχουν στην ιουδαική 
λατρεία αντιμετωπίζοντάς την ως παραδοσιακό, κοσμικό μάλλον παρά θρησκευτικό 
γεγονός, ενδιαφέρονται δηλαδή περισσότερο για τη διατήρηση της παράδοσης ή της 
κοινωνικοποίησης μεταξύ τους, παρά για την πίστη ή τη σχέση τους με τον Θεό, και όπως 
οι ίδιοι διατείνονται: «Υπερισχύει το συλλογικό νοιάξιμο για τη συνέχιση της 
παραδοσιακής, κοσμικής μας ζωής», και επίσης ότι: «Πίστη για εμάς είναι πλέον τα έθιμα, 
οι κοινές παραδόσεις τις οποίες ο καθένας μας προσπαθεί και τηρεί όπως του έχουν μάθει 
οι παλιοί γνήσιοι Σεφαραδίτες Εβραίοι, ή όπως ο ίδιος γνωρίζει και μαθαίνει στα παιδιά 
του». 
 

Δ.3. Η θρησκευτική πίστη 

 

Για την έρευνα της ιουδαϊκής θρησκευτικότητας, κατ’ αρχάς, θεωρείται σκόπιμη η 
θεωρητική διάκριση ανάμεσα στη θρησκεία και τη θρησκευτικότητα. Ακριβέστερα, ο 
πρώτος όρος εννοεί τη θεσμική όψη της θρησκευτικής ζωής που συμπεριλαμβάνει 
σύμβολα και οργανωτικές λειτουργίες, απεναντίας, ο δεύτερος παραπέμπει στην πράξη με 
την οποία ένα υποκείμενο εκφράζεται θρησκευτικά.428 Έτσι, η μεν θρησκεία αναφέρεται 
στην πίστη και λατρεία, το δε ρήμα θρησκεύω, ταυτίζεται εννοιολογικά με την έννοια του: 
« …εκτελώ θρησκευτικά χρέη, λατρεύω, προσκυνώ θεούς».429 Το ζήτημα προσέλκυσε από 
πολύ νωρίς το ενδιαφέρον των κλασικών κοινωνιολόγων, όπως του Γκ. Ζίμμελ, που 
επιχείρησε τη διαλεκτική σχέση ανάμεσα σε μορφή και περιεχόμενο, δηλαδή σε θρησκεία 
και θρησκευτικότητα, διότι, σύμφωνα με το συλλογισμό του, η θρησκευτικότητα 
προπορεύεται της θεσμικής θρησκευτικής έκφρασης και η θρησκεία αναδύεται διαμέσου 
της διαμόρφωσης των πνευματικών διαθέσεων των ατόμων. Σύμφωνα με τις απόψεις του, 
η ένταξη ενός υποκειμένου σε ένα θρησκευτικό σύνολο διαφοροποιείται από την 
                                                           

428 Βλ. Ι. Πέτρου, Θρησκεία και Κοινωνία, Θεσσαλονίκη: Μπαρμπουνάκης, 2012, σ. 88. Για άλλους 
ορισμούς της θρησκείας από θεωρητικούς της κοινωνιολογίας, όπως από ο M. Mauss και πιο σύγχρονων 
αυτού, βλ.: Ν. Παπαγεωργίου, Μεταμορφώσεις του ιερού, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 2005, σσ. 182-188. Για 

τη σημασία της θρησκευτικής πίστης, βλ. Ph. Zuckerman, Invitation to the Sociology of Religion, UK: 

Routledge, 2003, σσ. 115-130. Βλ. ακόμη: R. Johnstone, Religiosity in Society: A Sociology of Religion, New 

Jersey: Upper Saddle, 20078, σσ. 99-106. 
429 Ό.π., Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, σσ. 38-39. 

Πίνακας 86 – Ερώτηση ‘ Ε25ιγ. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
Καμία’  κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε25ιγ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Όχι  1 24 13 102 5 145 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 50,0% 96,7% 

Ναι 0 0 0 0 5 5 

0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 50,0% 3,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 72,141 (p=0, 000), Cramer's V = ,659 (p=0,000) 
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εκδήλωση της θρησκευτικότητάς του, κατά συνέπεια, υπεισέρχεται στο διαχωρισμό 
ανάμεσα σε πιστεύειν και ανήκειν, υπογραμμίζοντας, παράλληλα, το ενδεχόμενο ενός 
εξατομικευμένου τρόπου έκφρασης των θρησκευτικών αναζητήσεων.430 

Παρότι στις σύγχρονες δυτικές κοινωνίες παρατηρούνται τάσεις απομάκρυνσης 
από τη θρησκεία, εντούτοις, στις μειοψηφούσες κοινότητες πιστών αρκετές φορές 
αναπτύσσονται διασυνδετικοί μηχανισμοί συνοχής, που στόχο έχουν τη διατήρηση μιας 
παραδοσιακής ταυτότητας.431 Ένα τέτοιο μέσο συσπείρωσης, επιτελούν αναμφισβήτητα οι 
ιουδαϊκές εορτές, καθώς, ο χαρακτήρας τους είναι θρησκευτικο-πνευματικός, αλλά και 
κοινωνικός, ή παιδαγωγικός, διότι, διδάσκεται ο ηθικός τρόπος ζωής κατά τα εβραϊκά 
πρότυπα. Οι ιουδαϊκές εορτές, αποτελούν, όπως οι ίδιοι απερίφραστα, αναφέρουν: «Το 
μονάκριβο στοιχείο διασύνδεσης με τη θρησκεία», ή «Η ενθύμηση της ιστορίας των 
προγόνων μας», ή «Η αφορμή συνάντησης τόσο της εβραϊκής οικογένειας, όσο και όλων 
των ομοθρήσκων… », και όπως οι ίδιοι αποκαλύπτουν: «Η ένωση με το παρελθόν μου που 
με προκαλεί να διδάξω το μέλλον στα παιδιά μου, εφόσον ξεκάθαρα οι εβραϊκές εορτές 
τονώνουν τους οικογενειακούς δεσμούς». 

Σχετικά με την τήρηση της ιερής ημέρας του Σσαμπάτ [Shabbat(h)] στην Ελλάδα, 
οι Ελληνο-Εβραίοι/ες παρουσιάζουν μια επιλεκτική και προσαρμοστική διάθεση ανάλογα 
με τις ατομικές επιθυμίες τους, γιατί, το κατανοούν, όπως οι ίδιοι κάθετα υποστηρίζουν: 
«Σαν μια ημέρα εσωτερικής γαλήνης και ξεκούρασης με την οικογένεια, μια ημέρα αυτο-

αναθεώρησης, αλλά και κοινωνικής συνεύρεσης, επικοινωνίας μετά τη συναγωγή».432 Ο 
χαιρετιστήριος λόγος «Σσαμπάτ Σαλόμ» που είθισται να προσφωνείται και σημαίνει 
Σάββατο με ειρήνη, περιορίζεται, είτε στα όρια του θρησκευτικού χώρου, είτε στην πρώτη 
ευλογία που δίδεται στο βραδινό γεύμα της Παρασκευής ή το μεσημέρι του Σαββάτου 
στην Πνευματική Λέσχη, αλλιώτικα στο Κέντρο Νεολαίας για τους νεότερους, επιπλέον 
στον χώρο της Χαμπάτ σε Αθήνα433 και Θεσσαλονίκη,434 ή στην παραλιακή Λεωφόρο 
Νίκης στο Αγιολί,435 αλλά και στο στενάκι της Αισώπου στην περιοχή του Ψυρρή στη 
σεφαραδίτικη γωνιά του ‘Gostijo’,436 υπό τα άγρυπνα, χαμογελαστά και πάντα διακριτικά 
βλέμματα τόσο της Ρετζίνας όσο της Ρικέτας, ακόμη στο σπίτι των Ραββίνων και τέλος, 
στις λιγοστές εβραϊκές πατροπαράδοτες εστίες συνήθως των ηλικιωμένων Ελληνο-

Εβραίων, ως οι εναπομείναντες πυρήνες της εβραϊκής σπίθας. 

                                                           

430 Βλ. Μ. Αντωνοπούλου, Οι Κλασσικοί της Κοινωνιολογίας, Αθήνα: Σαββάλας, 2008, σσ. 459, 467. Βλ. 
ακόμη: D. Hervieu-Leger, J. Willaime, Κοινωνικές θεωρίες και θρησκεία, (μτφρ. Κ. Τσικερδάνος, επιμ. Ν. 
Παπαγεωργίου), Αθήνα: Κριτική, 2005, σσ. 171, 174, 177. 
431 Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, Πολυπολιτισμικότητα και θρησκευτική ελευθερία, σ. 59. 
432 Βλ. W. Safran, «Israel and the diaspora», IMI Working Papers Series, 53 (2012), σσ. 8-10. 
433 Βλ. Γ. Μυρτσιώτη, «‘Σαμπάτ Σαλόμ’, στοχασμός και ανάπαυση», Η Καθημερινή. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://www.chabad.gr/templates/articlecco_cdo/aid/71816. Ανάκτηση: 29/01/2018. 
434Βλ. Chabad of Greece. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.chabad.gr/templates/articlecco_cdo/aid/71816. Ανάκτηση: 29/01/2018. Βλ. Jewish Salonika-Your 

Home with La Madre De Israel. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.jewishthessaloniki.com/?lang=en. 

Ανάκτηση: 29/01/2018. 
435 Βλ. Γ. Μυρτσιώτη, «‘Σαμπάτ Σαλόμ’, στοχασμός και ανάπαυση», Η Καθημερινή. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://www.kathimerini.gr/868425/article/epikairothta/kosmos/sampat-salom-stoxasmos-

kaianapaysh. Ανάκτηση: 29/01/2018. 
436 Βλ. Gostijo. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.gostijo.gr/el/about. Ανάκτηση: 29/01/2018. 

http://www.chabad.gr/templates/articlecco_cdo/aid/71816
http://www.chabad.gr/templates/articlecco_cdo/aid/71816
http://www.jewishthessaloniki.com/?lang=en
http://www.kathimerini.gr/868425/article/epikairothta/kosmos/sampat-salom-stoxasmos-kaianapaysh
http://www.kathimerini.gr/868425/article/epikairothta/kosmos/sampat-salom-stoxasmos-kaianapaysh
http://www.gostijo.gr/el/about
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Όσον αφορά τη στάση των Ελληνο-Εβραίων για το Σσαμπάτ, αρκετοί θα 
επιθυμούσαν την τήρησή του δείχνοντας μια αντίστοιχη πρόθεση, εντούτοις, πολλές φορές 
αδυνατούν, εξαιτίας παραγόντων, όπως: [Α.] Η διαφορετική κυρίαρχη θρησκευτική 
ταυτότητα των Χ.Ο., όπως υπογραμμίζουν οι ίδιοι: «Στην χώρα που ζούμε δεν μπορεί να 
σημαίνει κάτι», ή «Όσο έμενα στο Ισραήλ σήμαινε κάτι, αλλά όχι με θρησκόληπτο τρόπο, 
απλώς επειδή το τηρούσαν όλοι οι άλλοι», [Β.] οι καθημερινές ή επαγγελματικές 
υποχρεώσεων, και τέλος, [Γ.] η μακρινή απόσταση από τη συναγωγή, ειδικά στις 
μεγαλουπόλεις της Αθήνας ή της Θεσσαλονίκης. Σε ένα γενικότερο πλαίσιο, τα άτομα 
επισημαίνουν τη σημασία της κοινωνικής συνεύρεσης στη Λέσχη, εφόσον, δηλώνουν: 
«Νιώθω την Παρασκευή στη Λέσχη πιο θερμά απ’ ότι στη συναγωγή, όπου δεν 
καταλαβαίνω τι λένε». Ειδικά στην Αθήνα, αρκετά υποκείμενα δεν αποδέχονται τη 
θρησκευτική σημασία της ημέρας, καθώς, σημειώνουν: «Το Σάββατο είναι ιερό, αλλά για 
ξεκούραση. Αυτό βέβαια μπορεί να είναι και Κυριακή. Δεν μου προσδίδει κάτι η εβραϊκή 
τήρηση του Σσαμπάτ», όπως κι’ ότι: «Είναι για εμένα ένα κλασικό Σάββατο, δεν βλέπω 
κάποια διαφορά με τις υπόλοιπες ημέρες της εβδομάδας». Στην πραγματικότητα, παρόλη 
την ιερότητα της ημέρας, οι Ελληνο-Εβραίοι/ες τηρούν επιλεκτικά το Σάββατο, βιώνοντας 
μια ελεύθερη και προσωπική έκφραση θρησκευτικότητας που ταιριάζει σε ένα 
εκκοσμικευμένο δυτικό κοινωνικό πλαίσιο.437 

Για την περαιτέρω διερεύνηση εξετάζεται η πίστη των υποκειμένων στις  βασικές 
ιουδαϊκές πεποιθήσεις, όπως η έλευση του Μεσσία (ερώτημα 22). Περίπου μισοί 
συμμετέχοντες (54%), αναφέρουν ότι, δεν πιστεύουν στην έλευση του Μεσσία (βλ. 
Πίνακα 87). Από τις σχετικές αναλύσεις, προκύπτει ότι, η διασπορά των απαντήσεων 
διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο ως προς τις μεταβλητές της εκπαίδευσης και 
του ρόλου της πίστης στην καθημερινότητά τους. Όσο υψηλότερο το μορφωτικό επίπεδο 

τόσο πιθανότερο είναι να μην πιστεύουν (Cramer's V=,285,  p=0,019). Παράλληλα, όταν η 
πίστη διαδραματίζει μικρότερο ρόλο στην καθημερινή ζωή του ατόμου είναι πιθανότερο 
να μην πιστεύει στην έλευση του Μεσσία (Cramer's V=,255,  p=0,012) [βλ. Πίνακες 88 
και 89]. 

 
Πίνακας 87 - E22. Πιστεύετε στην έλευση του Μεσσία; 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Ναι 28 18,7 18,7 18,7 

Όχι 81 54,0 54,0 72,7 

Δεν γνωρίζω / Δεν απαντώ 41 27,3 27,3 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 88 – Ερώτηση ‘E22. Πιστεύετε στην έλευση του Μεσσία;’ κατά την 

ερώτηση ‘E04. Εκπαίδευση’ 

Ε04 

E22  

Ναι Όχι 
Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ Σύνολο 

Γυμνάσιο 
0 0 2 2 

0,0% 0,0% 100,0% 100,0% 

Λύκειο 3 9 11 23 

                                                           

437 Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, Χριστιανισμός και Κοινωνία, σσ. 210-215. 
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13,0% 39,1% 47,8% 100,0% 

Πανεπιστημιακές Σπουδές 
(ΑΕΙ) 

12 38 14 64 

18,8% 59,4% 21,9% 100,0% 

Τεχνολογικές Σπουδές/ 
Ινστιτούτα Εκπαίδευσης 
(ΤΕΙ, ΙΕΚ) 

10 12 11 33 

30,3% 36,4% 33,3% 100,0% 

Μεταπτυχιακές Σπουδές 
(ΠΜΣ) 

3 16 3 22 

13,6% 72,7% 13,6% 100,0% 

Διδακτορικές Σπουδές 
0 3 0 3 

0,0% 100,0% 0,0% 100,0% 

Μεταδιδακτορικές Σπουδές 
0 3 0 3 

0,0% 100,0% 0,0% 100,0% 

Σύνολο 
0 0 2 2 

0,0% 0,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 24,300 (p=0, 019), Cramer's V = ,285 (p=0,019) 

 
Πίνακας 89 – Ερώτηση ‘E22. Πιστεύετε στην έλευση του 

Μεσσία;’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 
θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε20 

E22  

Ναι Όχι 
Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ Σύνολο 

Καθόλου 
2 27 5 34 

5,9% 79,4% 14,7% 100,0% 

Λίγο 
9 29 16 54 

16,7% 53,7% 29,6% 100,0% 

Αρκετά 
9 17 14 40 

22,5% 42,5% 35,0% 100,0% 

Πολύ 
4 6 5 15 

26,7% 40,0% 33,3% 100,0% 

Πάρα πολύ 
4 2 1 7 

57,1% 28,6% 14,3% 100,0% 

Σύνολο 
28 81 41 150 

18,7% 54,0% 27,3% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,484 (p=0, 012), Cramer's V = ,255 (p=0,012) 

 

Αναφορικά λοιπόν με τη μελλοντική έλευση του Μεσσία, το 18,7% των 
υποκειμένων αποδέχεται την πεποίθηση αυτή, είτε επειδή πιστεύει στην αλήθεια των 
Ιερών Γραφών, είτε επειδή αναμένει μια συμβολική έλευση, υπερτονίζοντας 
πανανθρώπινες αξίες και ιδανικά, όπως είναι η ελευθερία της σκέψης και η ανάδειξη της 
ανθρώπινης δυναμικής. Μία πρώτη τάση, υποστηρίζει ότι: «Έτσι γράφει η θρησκεία μας… 

Ότι ο Μεσσίας θα έρθει, θα αναστηθούν οι νεκροί και θα υπάρχει ειρήνη σε όλο τον 
κόσμο» (Γ. 36+, Θεσ/κη), παράλληλα, πολλοί αμφιταλαντεύονται, καθώς, εκθέτουν τις 
εξής απόψεις: «Σαν θρησκευτική γραφή μόνο, ότι θα έρθει, δεν θα έρθει, θεός και η ψυχή 
του». Μια δεύτερη τάση, εκφράζει την ανάγκη της πίστης σε κάτι ανώτερο, σε κάτι 
θεϊκό, επισημαίνοντας όμως το φανταστικό χαρακτήρα του υπερφυσικού: «Αυτό πιο πολύ 
σαν ιστοριούλα, ότι, θα έρθει κάποια στιγμή, να έχεις κάτι να ελπίζεις. Όχι ότι είναι 
κάποιο πραγματικό γεγονός, πολύς κόσμος θέλει να έχει κάτι να πιστεύει, να ωραιοποιεί 
τα πράγματα. Ίσως είναι ένα στεγανό που έχει μείνει» (Γ. 26+, Αθήνα), ή «Σαν παραμύθι 
πιστεύω… » (Ά. 36+, Θεσ/κη), ακόμη: «Με την ευρεία έννοια όχι ως φυσική υπόσταση, 
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δηλαδή με θρησκευτικό χαρακτήρα, αλλά με φιλοσοφική σημασία. Ως μια αισιόδοξη 
σκέψη για τη ζωή» (Γ. 36+, Αθήνα), και τέλος: «Ναι, αλλά όχι με τη μορφή ενός 
ανθρώπου, με την αλλαγή που θα είχε ο καθένας μας μέσα του, ότι είμαστε όλοι το ίδιο 
και δεν έχουμε κάτι διαφορετικό, ο καθένας μας είναι μοναδικός αλλά δεν είμαστε 
διαφορετικοί. Είναι λίγο οξύμωρο το διαφορετικό με το μοναδικό, ωστόσο, δεν είναι το 
ίδιο, όταν το πιστέψουμε αυτό, τότε υπό αυτήν την έννοια θα έρθει ο Μεσσίας» (Γ. 46+, 
Θεσ/κη). 

Ιδιαίτερα σημαντική θεωρείται η επιλογή της άρνησης να αποδεχτούν την 
πεποίθηση αυτή, καθώς αντικατοπτρίζει το 54,0% του συνόλου. Τα υποκείμενα, 
σχολιάζουν τα εξής: «Ο Μεσσίας είναι ο κάθε άνθρωπος… » (Ά. 75+, Λάρισα), επίσης: 
«Δεν είμαι του ‘πίστευε και μη ερεύνα’, δεν μπορώ να πιστέψω σε κάτι που δεν γνωρίζω», 
είτε ότι: «Σύμφωνα με τα γραπτά, οι προϋποθέσεις στο να έρθει ο Μεσσίας είναι να 
υπάρχει παγκόσμια ειρήνη, πιο ειδικά: ‘Το λιοντάρι θα παίζει με το πρόβατο, οι άνθρωποι 
θα μετατρέπουν τα όπλα τους σε εργαλεία για την ανάπτυξη της γης’... Είμαστε πολύ 
μακριά απ’ αυτό, το βλέπω πολύ δύσκολο έως ανέφικτο» (Γ. 66+, Αθήνα). Άλλοι, 
υπογραμμίζουν, απερίφραστα: «Θεωρώ ότι αν υπήρξε ήταν ιστορικό πρόσωπο, δεν 
πιστεύω ότι θα έρθει για την εβραϊκή θρησκεία και δεν ασχολούμαι καθόλου με το 
ζήτημα» (Γ. 56+, Αθήνα), όπως ακόμη: «Ζούμε στο σήμερα όπου μετράει ότι νιώθουμε, 
βλέπουμε, ότι αισθανόμαστε» (Ά. 56+, Αθήνα). Σημειώνεται, επίσης ότι: «Ο Θεός είναι 
μια πνευματική δύναμη, ότι κατοικεί στο μυαλό και στην καρδιά μας. Αυτό λέγεται Θεός. 
Ο κάθε άνθρωπος κυκλοφορεί με τον δικό του Θεό, όπου εγώ κυκλοφορώ το μυαλό μου 
είναι ο Θεός μου. Άρα, είναι η πνευματική μου δύναμη» (Ά. 56+, Αθήνα), επίσης: «Δεν 
έχω ασχοληθεί, έχω ακούσει ότι τον περιμένουμε» (Γ. 56+, Αθήνα), ή «Όχι απολύτως. Δεν 
θεωρώ ότι μπορεί να υπάρξει ένας από μηχανής Θεός. Δεν βασίζω την προσωπική μου 
ζωή σε κάτι θεωρητικό και όχι χειροπιαστό» (Ά. 46+, Αθήνα). Επισημαίνεται, παράλληλα: 
«Όσο περιμένουν οι Χ.Ο. την Δευτέρα παρουσία, άλλο τόσο κι’ εγώ» (Ά. 56+, Θεσ/κη), ή 
«Ούτε ξέρω, ούτε με ενδιαφέρει, ούτε θα έρθει! Δεν έχω θρησκευτική παιδεία» (Ά. 56+, 
Αθήνα), ή «Δεν μπορεί να υπάρξει αντιπρόσωπος του Θεού στην γη!» (Ά. 36+, Αθήνα). 
Πιο απορριπτικοί ακόμη είναι οι νέοι (18+-35), εφόσον, υποστηρίζουν: «Γενικά δεν 
πιστεύω στις θρησκείες, στα ιερά βιβλία, κατανοώ τον λόγο ύπαρξής τους, τη λογική τους, 
αλλά την κρατάω πιο πολύ ως ένα στοιχείο ταυτότητας και κουλτούρας» (Ά. 18+, Αθήνα), 
ή ότι: «Βλέπω την ιστορία και τα κοινωνικά γεγονότα παράλληλα με την εξέλιξη της 
επιστήμης. Τα θαύματα είναι για τους αμαθείς, εφόσον δεν έχει έρθει μέχρι τώρα ο 
Μεσσίας, δεν υπάρχει!» (Γ. 26+, Θες/κη). Παράλληλα, λέγεται: «Η θρησκεία μου τον 
περιμένει, εγώ όχι!» (Γ. 18+, Αθήνα), όπως κι’ ότι: «Θα έλεγα όχι, μου φαίνεται λίγο 
εξωπραγματικό» (Ά. 18+, Αθήνα). Τελειώνοντας, φανερό γίνεται ένα σημαντικό ποσοστό 
της τάξης του 27,3% που επιλέγει το: Δεν γνωρίζω/Δεν απαντώ, δείχνοντας είτε άγνοια, 

είτε ακόμη και αδιαφορία για τις βασικές αντιλήψεις της θρησκευτικής τους παράδοσης.  
Καταλήγοντας, αξίζει να αναφερθεί η μεστή τοποθέτηση του Ραββίνου της ΙΚΑ, 

σχετικά με την μεσσιανική προσδοκία: «Στην Ελλάδα έχουμε μια χριστιανική αντίληψη 
του Μεσσία, τον φοβόμαστε, με τους Ελληνο-Εβραίους να δίνουν μια χριστιανο-κεντρική 
απάντηση, του τύπου ‘για εμάς δεν ήρθε’, σου λένε δηλαδή ναι ότι πιστεύω στην έλευση, 
για να σου αποδείξουν ότι δεν ήρθε. Στην ουσία, ο Εβραίος που πιστεύει στην έλευση του 
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Μεσσία θεωρεί ότι έρχεται σε κάθε γενιά, τώρα που μιλάμε υπάρχει ένας Μεσσίας που 
τριγυρνάει ανάμεσά μας. Η πίστη στην έλευσή του που είναι ένα από τα δεκατρία άρθρα 
της εβραϊκής πίστης, ισχυρίζεται ότι, είναι στα χέρια μας να τον αναδείξουμε, όχι ότι ο 
Θεός θα ρίξει έναν Μεσσία στη γη για να μας σώσει όλους… Μεσσίας είναι όταν έχετε 
παλέψει, έχετε φτάσει στο επίπεδο για να μπορείτε να αντιληφτείτε, να εκτιμήσετε και να 
χρησιμοποιήσετε την μεσσιανική εποχή. Άρα, αν δεν συμπορευθεί το λιοντάρι με το αρνί, 
αν δεν υπάρξει η αρμονία, δεν έχει νόημα… Οι προφήτες λένε, ‘και εκείνη την ημέρα θα 
καταλάβουμε ότι ο Θεός είναι ένας και ας μην έχει το ίδιο όνομα’, είτε τον πεις Χριστό, 
Άγιο πνεύμα, Ασέμ, Αλλάχ, όλα αυτά είναι το ίδιο όνομα που αναφέρεται στο ίδιο 
πράγμα, άπαξ και το αντιληφθούμε αυτό θα μπορέσουμε να εκτιμήσουμε και την 
έλευση».438 

Αντίστοιχα αποτελέσματα δίνει η εξέταση της τήρησης της αργίας του Σαββάτου 
(ερώτημα 23). Η μεγάλη πλειοψηφία του δείγματος (66%) δεν ακολουθεί τη θρησκευτική 
αργία του Σαββάτου, αλλά συνεχίζει τις δραστηριότητές του (βλ. Πίνακα 90). Οι 
απαντήσεις των υποκειμένων διαφέρουν ανάλογα με το φύλο, καθώς οι άνδρες σε 
υψηλότερο ποσοστό (77,8%) εργάζονται την ημέρα του Σαββάτου (Cramer's V=,282,  
p=0,003). Επιπλέον, αναφορικά με την ηλικία (Cramer's V=,285,  p=0,018), φαίνεται ότι, 
στις μεγαλύτερες ηλικιακές ομάδες μειώνεται το σχετικό ποσοστό των ατόμων που 
εργάζονται το Σάββατο. Άτομα που ανήκουν στα χαμηλότερα επίπεδα εκπαίδευσης 
τείνουν να τηρούν σε μεγαλύτερο ποσοστό την αργία του Σαββάτου,439 ενώ, φαίνεται ότι 
όταν ο ρόλος που διαδραματίζει η πίστη στην καθημερινότητά τους είναι πολύ μεγάλος, 
κατά 42,9% τηρούν την αργία (Cramer's V=,315,  p=0,018)  [βλ. Πίνακες 91 έως 94].  

 
Πίνακας 90 - E23. Εργάζεστε την ημέρα του Σαββάτου; 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Ναι 99 66,0 66,0 66,0 

Όχι 12 8,0 8,0 74,0 

Ανάλογα με τις επαγγελματικές/ 
κοινωνικές μου υποχρεώσεις 

39 26,0 26,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 91 – Ερώτηση ‘E23. Εργάζεστε την ημέρα του 

Σαββάτου;’ κατά την ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε01 

E23  

Ναι Όχι 
Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ Σύνολο 

Γυναίκα 
43 11 24 78 

55,1% 14,1% 30,8% 100,0% 

Άνδρας 
56 1 15 72 

77,8% 1,4% 20,8% 100,0% 

Σύνολο 
99 12 39 150 

66,0% 8,0% 26,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,896 (p=0, 003), Cramer's V = ,282 (p=0,003) 

                                                           

438 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
439 Βλ. S. Albrecht, T. Heaton, «Secularization, Higher Education, and Religiosity», Review of Religious 

Research, 26/1 (1984), σσ. 43-58. 
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Πίνακας 92 – Ερώτηση ‘E23. Εργάζεστε την ημέρα του 

Σαββάτου;’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε03 

E23  

Ναι Όχι 

Ανάλογα με τις 
επαγγελματικές / 
κοινωνικές μου 

υποχρεώσεις Σύνολο 

18 - 25 
21 0 2 23 

91,3% 0,0% 8,7% 100,0% 

26 - 35 
14 2 7 23 

60,9% 8,7% 30,4% 100,0% 

36 - 45 
19 3 4 26 

73,1% 11,5% 15,4% 100,0% 

46 - 55 
8 0 8 16 

50,0% 0,0% 50,0% 100,0% 

56 -65 
22 1 12 35 

62,9% 2,9% 34,3% 100,0% 

66 - 75 
10 4 5 19 

52,6% 21,1% 26,3% 100,0% 

75+ 
5 2 1 8 

62,5% 25,0% 12,5% 100,0% 

Σύνολο 
99 12 39 150 

66,0% 8,0% 26,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 24,337 (p=0, 018), Cramer's V = ,285 (p=0,018) 

 
Πίνακας 93 – Ερώτηση ‘E23. Εργάζεστε την ημέρα του Σαββάτου;’ κατά την 

ερώτηση ‘E04. Εκπαίδευση’ 

Ε04 

E23  

Ναι Όχι 

Ανάλογα με τις 
επαγγελματικές 

/ κοινωνικές 
μου 

υποχρεώσεις Σύνολο 

Γυμνάσιο 
0 2 0 2 

0,0% 100,0% 0,0% 100,0% 

Λύκειο 
14 5 4 23 

60,9% 21,7% 17,4% 100,0% 

Πανεπιστημιακές Σπουδές 
(ΑΕΙ) 

48 1 15 64 

75,0% 1,6% 23,4% 100,0% 

Τεχνολογικές Σπουδές/ 
Ινστιτούτα Εκπαίδευσης 
(ΤΕΙ, ΙΕΚ) 

17 1 15 33 

51,5% 3,0% 45,5% 100,0% 

Μεταπτυχιακές Σπουδές 
(ΠΜΣ) 

14 3 5 22 

63,6% 13,6% 22,7% 100,0% 

Διδακτορικές Σπουδές 
3 0 0 3 

100,0% 0,0% 0,0% 100,0% 

Μεταδιδακτορικές 
Σπουδές 

3 0 0 3 

100,0% 0,0% 0,0% 100,0% 

Σύνολο 
99 12 39 150 

66,0% 8,0% 26,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 44,382 (p=0, 000), Cramer's V = ,385 (p=0,000) 

 
Πίνακας 94 – Ερώτηση ‘E23. Εργάζεστε την ημέρα του Σαββάτου;’ κατά την ερώτηση 

‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή; 
Ε20 E23  
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Ναι Όχι 

Ανάλογα με τις 
επαγγελματικές / 
κοινωνικές μου 

υποχρεώσεις Σύνολο 

Καθόλου 
25 0 9 34 

73,5% 0,0% 26,5% 100,0% 

Λίγο 
38 6 10 54 

70,4% 11,1% 18,5% 100,0% 

Αρκετά 
24 3 13 40 

60,0% 7,5% 32,5% 100,0% 

Πολύ 
10 0 5 15 

66,7% 0,0% 33,3% 100,0% 

Πάρα πολύ 
2 3 2 7 

28,6% 42,9% 28,6% 100,0% 

Σύνολο 
99 12 39 150 

66,0% 8,0% 26,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,514 (p=0, 012), Cramer's V = ,255 (p=0,012) 

 

Πράγματι, μεταξύ των γυναικών, κυριαρχεί η άποψη, ότι: « …Ότι μπορώ εντός 
οικίας δεν το κάνω, π.χ. οι δουλειές του σπιτιού, όπως έκανε η μητέρα μου, δεν θα τις 
κάνω κι’ εγώ». Η παραπάνω τάση επιβεβαιώνεται από τα λεγόμενα του Ραββίνου της ΙΚΑ, 
καθώς, φανερώνει ότι: « …Αξίζει να τονίσω την ιστορία μια κυρίας που χρησιμοποιούσε 
το αυτοκίνητό της το Σάββατο, έκανε όλες τις δουλειές της … αλλά όταν η συζήτηση 
πήγαινε στο μαγείρεμα, έλεγε, ‘να μαγειρέψω το Σάββατο, αποκλείεται!’. Στην αρχή δεν 
είχα συλλάβει το σκεπτικό της, με τη συζήτηση λοιπόν κατάλαβα ότι η μητέρα της η οποία 
τηρούσε το Σάββατο για να μπορέσει να της το μεταδώσει κάπως, γιατί πολλοί από τους 
παλαιότερους δεν τα είχαν διδαχθεί αυτά, δεν γνώριζαν τη νομοθεσία, αλλά ήξεραν ότι 
π.χ. αυτό δεν το κάνουμε το Σάββατο, της δίδαξε ότι το Σάββατο η γυναίκα υποχρεούνταν 
να κάνει ψωμί, τις χαλότ, να ανάψει τα κεριά, να μην πλέξει, να μην ράψει, να μην 
μαγειρέψει… Ο Εβραϊσμός στην Ελλάδα είναι μία συνέχεια όπου τηρείται το ‘ο λαός σου 
λαός μου, οι αναμνήσεις σου αναμνήσεις μου, η ιστορία σου ιστορία μου, όπου κι’ αν πας 
θα πάω’, είναι μια παράδοση που βασίζεται σε έναν νόμο ο οποίος όμως πολλές φορές 
ξεχνιέται και παραλλάσσεται. Παρόλα αυτά, ο Εβραίος μπορεί να μην έχει ασχοληθεί ποτέ 
με την ιουδαϊκότητά του αλλά όταν τον τσιγκλήσεις παίρνει μπρός, εξ’ ου και στις ταινίες 
των Εβραίων στο Χόλυγουντ πάντα υπάρχει ένα στοιχείο εβραϊκό… ».440 

Τα ευρήματα, δείχνουν ότι, ένα ισχυρό ποσοστό της τάξης του 66,0% απαντάει 
καταφατικά στο Ναι, και δηλώνει πως εργάζεται το Σάββατο, αιτιολογώντας την επιλογή, 
ως έχει: «Κάνω ευχάριστα για εμένα πράγματα» (Γ. 46+, Λάρισα), ή ακόμη: «Παράγω 
έργο, εκδίδω βιβλία, δεν δουλεύω αλλά εργάζομαι, αγαπάω αυτό που κάνω γι’ αυτό 
άλλωστε βρίσκομαι επτά ημέρες την εβδομάδα στην εργασία μου» (Ά. 56+, Αθήνα). Από 
την άλλη, η επιλογή του Όχι καθρεφτίζει μόνο το 8,00 % του συνόλου των ερωτώμενων. 
Η αλήθεια είναι ότι, όσοι επιλέγουν αυτήν την απάντηση δεν σημαίνει ότι τηρούν το 
Σάββατο για θρησκευτικούς αλλά για τυχαίους λόγους, εφόσον, παρεισφρύουν απαντήσεις 
του τύπου: «Δεν δουλεύω, αλλά η ζωή μου θα τρέξει κανονικά το Σάββατο. Δεν έχει να 
                                                           

440 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
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κάνει με την θρησκεία» (Γ. 26+, Αθήνα). Το 26,0% δηλώνει ότι τηρεί το Σάββατο, 
ανάλογα με τις επαγγελματικές ή τις κοινωνικές του υποχρεώσεις. Πολλοί είναι αυτοί 
που επιθυμούν αλλά δεν καταφέρνουν να το τηρήσουν, ενώ, άλλοι το τηρούν επιλεκτικά: 
«Εργάζομαι για το ισραηλινό κράτος, οπότε τα ωράρια είναι άλλα, τηρούν το Σάββατο. 
Εγώ αυτό που κάνω έχει σχέση με μικρά πράγματα, όπως για παράδειγμα το να μην 
χρησιμοποιήσω ψαλίδι» (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: «Προσπαθώ να τηρώ το Σάββατο με έναν 
δικό μου τρόπο, επειδή είναι καλό για την ψυχική και σωματική ξεκούραση. Να τηρώ 
δηλαδή μια ημέρα αποχής, αλλά πάντοτε σε σχέση με το κοινωνικό μας περιβάλλον» (Γ. 
50+, Θεσ/κη). 

Σύμφωνα με το ιουδαϊκό μοντέλο ζωής, η τήρηση του Σαββάτου συμπληρώνεται ή 
εμπλουτίζεται και με άλλες πρακτικές, όπως η τήρηση του Πάσχα Σέδερ ή του Γιομ 
Κιπούρ, το άναμμα των κεριών στη Χανουκά ή στο Σσαμπάτ, η φιλανθρωπική προσφορά 
ή η περιτομή (ερώτημα 24).441 Τα ευρήματα της έρευνας, δείχνουν ότι, οι περισσότεροι 
συμμετέχοντες τηρούν το Πάσχα Σέδερ (84,7%)442 και το Γιομ Κιπούρ (74%), ενώ, η 
πλειοψηφία διατηρεί και Μεζουζά (78%) [βλ. Πίνακα 95].443 Ο βαθμός στον οποίο τις 
τηρούν, διαφέρει κυρίως ως προς την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, την ΙΚ και τη 
συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (βλ. Πίνακα 96). 

 
Πίνακας 95 - Ε24. Τηρείτε τι από τα ακόλουθα; 

 Ναι Κάποιες φορές Όχι 

 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Πάσχα Σέδερ 127 84,7 18 12,0 5 3,3 

Β. Γιομ Κιπούρ 111 74,0 27 18,0 12 8,0 

Γ. Ανάβετε τα κεριά στη Χανουκά; 76 50,7 47 31,3 27 18,0 

Δ. Ανάβετε τα κεριά το Σσαμπάτ; 20 13,3 29 19,3 100 66,7 

Ε. Έχετε Μεζουζά στην πόρτα του 
σπιτιού σας; 117 78,0 1 ,7 31 20,7 

Στ. Συμβάλλετε σε φιλανθρωπικούς 
σκοπούς, δίνετε Τσεντακά; 85 56,7 48 32,0 16 10,7 

 

                                                           

441 Βλ. J. Sacks, «Judaism and Politics in the Modern World», στο: (ed. P. Berger) The desecularization of 

the world: Resurgent religion and world politics, Washington: Ethics and Public Policy Center, 1999, σσ. 51-

63 [εδώ: σ. 61]. 
442 «Πάσχα Σέδερ»: Το εορταστικό τραπέζι κατά την παραμονή του Πέσαχ στο εβραϊκό σπίτι, όπου 
διαβάζεται η Αγκαδά με τη συνοδεία τραγουδιών και αντί για ψωμί, τρώγεται Ματσά (άζυμος άρτος από 
ζυμάρι που δεν φούσκωσε). 
443 Για παρόμοια ζητήματα στους Ούγγρους Εβραίους, βλ.: A. Kovács, «Jews and Jewry in contemporary 
Hungary: Results of a sociological survey», Institute for Jewish Policy Research, 1 (2005), σσ. 1-53 [εδώ: 

σσ. 21-22]. Βλ. ακόμη: A. Mazur, A Statistical Portrait of American Jews into the 21st Century, United States 

of America: Syracuse University, 2007, σ. 21. 

Πίνακας 96 – Ερώτηση ‘E24.  Τηρείτε τις ακόλουθες θρησκευτικές γιορτές;’  
Διαφορές μεταξύ ομάδων από άλλες μεταβλητές (Σύνοψη Πινάκων 46 έως 57) 

 Μεταβλητή 

Pearson Chi-

Square Cramer's V 

Α. Πάσχα Σέδερ 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, 
είστε εγγεγραμμένος/η  62,575 (p=0,000) ,457 (p=0,000) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 33,871 (p=0,000) ,336 (p=0,000) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 16,997 (p=0,030) ,238 (p=0,030) 
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Αναφορικά με την κοινότητα στην οποία είναι εγγεγραμμένοι, προκύπτει ότι, το 
90,1% των εγγεγραμμένων στην ΙΚΑ τηρεί το Πάσχα Σέδερ στο σπίτι. Αντιθέτως, το 15% 
των εγγεγραμμένων στην ΙΚΘ δεν τηρεί το συγκεκριμένο τελετουργικό συστηματικά (βλ. 
Πίνακα 97). Ως προς την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, το 88,2% όσων δηλώνουν ότι 
αισθάνονται και Έλληνες και Εβραίοι, τηρούν το Πάσχα Σέδερ (βλ. Πίνακα 98). Επιπλέον, 
φαίνεται ότι μόνο όταν τα υποκείμενα υποστηρίζουν ότι η πίστη δεν παίζει κανένα ρόλο 
στην καθημερινότητά τους μειώνεται το ποσοστό όσων τηρούν το Πάσχα Σέδερ, σε 
σύγκριση πάντοτε με τις υπόλοιπες κατηγορίες (βλ. Πίνακες 99 και 100). Χαρακτηριστικά, 
όσα υποκείμενα ζουν πιο αποστασιοποιημένα από τις εβραϊκές πρακτικές, τόνισαν ότι: 
«Όσο ζούσαν η γιαγιά και ο παππούς μου κάναμε Πέσσαχ, διαβάζαμε την Έξοδο. Τώρα 
τίποτα, δεν έχω καμία σχέση». 

 
Πίνακας 97 – Ερώτηση ‘Ε24α. Τηρείτε το Πάσχα Σέδερ;’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε 

ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε24α 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Ναι 
64 33 18 10 0 2 127 

90,1% 82,5% 81,8% 76,9% 0,0% 100,0% 84,7% 

Κάποιες 
φορές 

6 6 3 3 0 0 18 

8,5% 15,0% 13,6% 23,1% 0,0% 0,0% 12,0% 

Όχι 
1 1 1 0 2 0 5 

1,4% 2,5% 4,5% 0,0% 100,0% 0,0% 3,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 62,575 (p=0, 000), Cramer's V = ,457 (p=0,000) 

 
Πίνακας 98 – Ερώτηση ‘Ε24α. Τηρείτε το Πάσχα Σέδερ;’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική 

ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε24α 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
Ευρωπαίος/α 

Πολίτης Άλλο Σύνολο 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών. 45,870 (p=0,000) ,391 (p=0,000) 

Β. Γιομ Κιπούρ 
E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών. 49,280 (p=0,000) ,405 (p=0,000) 

Γ. Ανάβετε τα 
κεριά στη 
Χανουκά; 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών. 20,114 (p=0,010) ,259 (p=0,010) 

Δ. Ανάβετε τα 
κεριά το Σσαμπάτ; 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 78,136 (p=0,000) ,417 (p=0,000) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη 
στην καθημερινή σας ζωή; 34,175 (p=0,001) ,276  (p=0,001) 

Ε. Έχετε Μεζουζά 
στην πόρτα του 
σπιτιού σας;` 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-

προσδιορίζεστε; 84,928 (p=0,000) ,434 (p=0,000) 

Στ. Συμβάλλετε σε 
φιλανθρωπικούς 
σκοπούς, δίνετε 
Τσεντακά; 

E03. Ηλικία 34,529 (p=0,011) ,277 (p=0,011) 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, 
είστε εγγεγραμμένος/η; 28,009 (p=0,022) ,249 (p=0,022) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
τελετών. 22,333 (p=0,034) ,223 (p=0,034) 
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Εβραίος/α; να ζει στην 
Ελλάδα 

Ναι 
2 90 1 2 3 29 127 

40,0% 88,2% 50,0% 66,7% 75,0% 85,3% 84,7% 

Κάποιες 
φορές 

1 11 1 1 0 4 18 

20,0% 10,8% 50,0% 33,3% 0,0% 11,8% 12,0% 

Όχι 
2 1 0 0 1 1 5 

40,0% 1,0% 0,0% 0,0% 25,0% 2,9% 3,3% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 33.871 (p=0, 000), Cramer's V = ,336 (p=0,000) 

 
Πίνακας 99 – Ερώτηση ‘Ε24α. Τηρείτε το Πάσχα Σέδερ;’ κατά την ερώτηση 

‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε24α 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Ναι 
22 46 37 15 7 127 

64,7% 85,2% 92,5% 100,0% 100,0% 84,7% 

Κάποιες 
φορές 

9 7 2 0 0 18 

26,5% 13,0% 5,0% 0,0% 0,0% 12,0% 

Όχι 
3 1 1 0 0 5 

8,8% 1,9% 2,5% 0,0% 0,0% 3,3% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,997 (p=0, 030), Cramer's V = ,238 (p=0,030) 

 
Πίνακας 100 – Ερώτηση ‘Ε24α. Τηρείτε το Πάσχα Σέδερ;’ κατά την ερώτηση  

‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.’ 

Ε24α 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές 
εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου 

Σύνολο 

Ναι 
1 19 12 93 2 127 

100,0% 79,2% 92,3% 91,2% 20,0% 84,7% 

Κάποιες 
φορές 

0 3 1 9 5 18 

0,0% 12,5% 7,7% 8,8% 50,0% 12,0% 

Όχι 
0 2 0 0 3 5 

0,0% 8,3% 0,0% 0,0% 30,0% 3,3% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 45,870 (p=0, 000), Cramer's V = ,391 (p=0,000) 

 

Σχετικά με το Γιομ Κιπούρ, φαίνεται ότι η αυξημένη συχνότητα παρακολούθησης 
θρησκευτικών τελετών αυξάνει το ποσοστό των συμμετεχόντων που το τηρούν (βλ. 
Πίνακα 101). 

 
Πίνακας 101 – Ερώτηση ‘Ε24β. Τηρείτε το Γιομ Κιπούρ;’ κατά την ερώτηση  

‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.’ 
Ε24β E21  
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Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές 
εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου 

Σύνολο 

Ναι 
1 21 13 75 1 111 

100,0% 87,5% 100,0% 73,5% 10,0% 74,0% 

Κάποιες 
φορές 

0 2 0 22 3 27 

0,0% 8,3% 0,0% 21,6% 30,0% 18,0% 

Όχι 
0 1 0 5 6 12 

0,0% 4,2% 0,0% 4,9% 60,0% 8,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 49,280 (p=0, 000), Cramer's V = ,405 (p=0,000) 

 

Ως προς τη Χανουκά, φαίνεται ότι, είναι μια γιορτή στην οποία τα υποκείμενα δεν 
συμμετέχουν συστηματικά, καθώς, το 60% των ατόμων που δηλώνουν ότι δεν 
παρακολουθούν ποτέ τις θρησκευτικές τελετές δηλώνει ότι δεν ανάβει κεριά στη 
Χανουκά, σε αντίθεση με το 58,3% όσων συμμετέχουν κάθε Παρασκευή και Σάββατο και 
στις θρησκευτικές εορτές, που σημειώνουν ότι ανάβουν κεριά στη Χανουκά (βλ. Πίνακα 
102). Συγκεκριμένα, όσοι απάντησαν Ναι, βρίσκονται άνω των 36 ετών, έχουν παιδιά και 
συναισθάνονται το βάρος της μεταλαμπάδευσης της εβραϊκής γνώσης, ωστόσο, σχετικά με 
όσους διάλεξαν τη συχνότητα του Κάποιες φορές, υπογραμμίστηκε: «Τώρα πια όχι που 
μεγάλωσα». 
 

Πίνακας 102 – Ερώτηση ‘Ε24γ. Ανάβετε τα κεριά στη Χανουκά;’ κατά την ερώτηση  
‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.’ 

Ε2γ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές 
εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου 

Σύνολο 

Ναι 
0 14 7 54 1 76 

0,0% 58,3% 53,8% 52,9% 10,0% 50,7% 

Κάποιες 
φορές 

1 4 5 34 3 47 

100,0% 16,7% 38,5% 33,3% 30,0% 31,3% 

Όχι 
0 6 1 14 6 27 

0,0% 25,0% 7,7% 13,7% 60,0% 18,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,114 (p=0, 010), Cramer's V = ,259 (p=0,010) 

 

Κατά τη διάρκεια του Σσαμπάτ, δεν ανάβει κεριά το 65,7% εκείνων που δηλώνουν 
Έλληνες και Εβραίοι. Ομοίως, ούτε το 67,6% που έχουν άλλο αυτο-προσδιορισμό τηρεί τη 
γιορτή (βλ. Πίνακα 103). Πρόκειται ωστόσο για μία μεταβλητή που επηρεάζεται από τη 
σημασία της πίστης για την καθημερινότητα του ατόμου, καθώς όσο σημαντικότερο ρόλο 
αποδίδει σε αυτή τόσο συχνότερα ανάβει κεριά το Σσαμπάτ (βλ. Πίνακα 104). 

Αναλυτικότερα, όσοι ανάβουν κάποιες φορές τα κεριά το Σσαμπάτ, υπογράμμισαν: 

«Εκτός σπιτιού, στη Λέσχη ή στην χορωδία της ΙΚΘ», ή τα νέα άτομα: «Πολύ σπάνια, στο 
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τραπέζι με την γιαγιά», σε αντίθεση, με όσους διάλεξαν την επιλογή του Όχι, που 
ανέλυσαν ότι: «Το τηρούσα παλιά, τώρα όχι, τα παιδιά μου μεγάλωσαν και έφυγαν». 
 

Πίνακας 103 – Ερώτηση ‘Ε24δ. Ανάβετε τα κεριά το Σσαμπάτ;’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-

θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε24β 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Ναι 1 14 0 0 1 4 20 

20,0% 13,7% 0,0% 0,0% 25,0% 11,8% 13,3% 

Κάποιες 
φορές 

0 21 0 1 0 7 29 

0,0% 20,6% 0,0% 33,3% 0,0% 20,6% 19,3% 

Όχι 4 67 1 2 3 23 100 

80,0% 65,7% 50,0% 66,7% 75,0% 67,6% 66,7% 

Δεν 
γνωρίζω 
Δεν 
απαντώ 

0 0 1 0 0 0 1 

0,0% 0,0% 50,0% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 78,136 (p=0, 000), Cramer's V = ,417 (p=0,000) 

 
Πίνακας 104 – Ερώτηση ‘Ε24δ. Ανάβετε τα κεριά το Σσαμπάτ;’ κατά την ερώτηση 
‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε24δ 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ 

Σύνολο 

Ναι 0 4 7 5 4 20 

0,0% 7,4% 17,5% 33,3% 57,1% 13,3% 

Κάποιες 
φορές 

4 11 9 2 3 29 

11,8% 20,4% 22,5% 13,3% 42,9% 19,3% 

Όχι 30 38 24 8 0 100 

88,2% 70,4% 60,0% 53,3% 0,0% 66,7% 

Δεν 
γνωρίζω 
Δεν 
απαντώ 

0 1 0 0 0 1 

0,0% 1,9% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 34,175 (p=0, 001), Cramer's V = ,276 (p=0,001) 

 

Μια ακόμη πασίγνωστη εβραϊκή συνήθεια είναι η τοποθέτηση μιας Μεζουζά στην 
πόρτα του σπιτιού, όπου εμπεριέχεται μια προσευχή (Σαχαρίθ), που σημειώνεται η φράση: 
«Άκουσε Θεέ μας Άκουσε Ισραήλ ο Θεός μας είναι ένας» (Σεμά Ισραέλ Αδωνάι Ελοχίμ 
Αδωνάι Εχάτ). Από τις σχετικές απαντήσεις, προκύπτει ότι, το 82,4% των υποκειμένων 
έχει Μεσουζά στο σπίτι του (βλ. Πίνακα 105). Παρόλη λοιπόν τη θρησκευτική σημασία 
της, η Μεζουζά σήμερα συνιστά για την πλειονότητα των ατόμων ένα στολίδι στην πόρτα 
τους, λίγοι από τους οποίους ακολουθούν τη διαδικασία της ευλογίας από τον Ραββίνο. 
Αναφέρονται, λοιπόν, τα ακόλουθα: «Ναι, αλλά επειδή είναι αισθητικά όμορφη, την πήρα 
από το Ισραήλ», ενώ, τα νέα άτομα (18+-36 ετών) χρησιμοποιούν πρόσκαιρες 
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δικαιολογίες, του τύπου: «Στο σπίτι των γονιών μου όχι στο δικό μου... », ή «Είχα πει θα 
βάλω … αλλά δεν έβαλα ποτέ». 

 
Πίνακας 105 – Ερώτηση ‘Ε24ε. Έχετε Μεζουζά στην πόρτα του σπιτιού σας; Σε ποιο σημείο;’ κατά την 

ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε24ε 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Ναι 
3 84 0 1 2 27 117 

60,0% 82,4% 0,0% 33,3% 50,0% 79,4% 78,0% 

Κάποιες 
φορές 

0 1 0 0 0 0 1 

0,0% 1,0% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

Όχι 
2 17 1 2 2 7 31 

40,0% 16,7% 50,0% 66,7% 50,0% 20,6% 20,7% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν 
απαντώ 

0 0 1 0 0 0 1 

0,0% 0,0% 50,0% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 84,928(p=0, 000), Cramer's V = ,434 (p=0,000) 

 

Αναφορικά με την προσφορά για φιλανθρωπικούς σκοπούς (Τσεντακά), προκύπτει 
ότι, αυτή αυξάνεται προϊούσης της ηλικίας (βλ. Πίνακα 106). Παράλληλα, σε μεγαλύτερο 
ποσοστό φαίνεται ότι προσφέρουν οι εγγεγραμμένοι στις ΙΚ της ελληνικής περιφέρειας 
(βλ. Πίνακα 107). Αντίστοιχα, η αυξημένη παρακολούθηση θρησκευτικών τελετών 
φαίνεται ότι αυξάνει την πιθανότητα το άτομο να δίνει Τσεντακά (βλ. Πίνακα 108).444 Με 
λίγα λόγια, όσα άτομα τηρούν τη συνήθεια, επισημαίνουν πως: «Τζέντεκ σημαίνει 
δικαιοσύνη και τζεντακά φιλανθρωπία, κατά συνέπεια, είναι δίκαιο να βοηθάς έναν 
ανήμπορο άνθρωπο», παράλληλα, εθελοντική εργασία παρέχεται: « …προς στην 
Αρχιεπισκοπή Αθηνών», ή «Στο παιδικό χαμόγελο, στο παιδικό χωριό SOS», και 
γνωστοποιούν ότι: «Πράττω αθορύβως», ή «Σε ότι με συγκινεί… ». 
 

Πίνακας 106 – Ερώτηση ‘Ε24στ. Συμβάλλετε σε φιλανθρωπικούς σκοπούς, δίνετε Τσεντακά; Πού;’ 
κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 

Ε24στ 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Ναι 
8 9 11 9 24 17 7 85 

34,8% 39,1% 42,3% 56,3% 68,6% 89,5% 87,5% 56,7% 

Κάποιες 
φορές 

11 8 13 6 8 1 1 48 

47,8% 34,8% 50,0% 37,5% 22,9% 5,3% 12,5% 32,0% 

Όχι 
4 6 1 1 3 1 0 16 

17,4% 26,1% 3,8% 6,3% 8,6% 5,3% 0,0% 10,7% 

Δεν 
γνωρίζω 

0 0 1 0 0 0 0 1 

0,0% 0,0% 3,8% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

                                                           

444 Για σύγχρονες μορφές εβραϊκής φιλανθρωπίας σε πιο εξελιγμένα σύνολα «Ορθόδοξων» Εβραίων, βλ.: S. 

Fishbane, «The Ritual of Kapparot», The Jewish Journal of Sociology, 50/1-2 (2008), σσ. 67-75. 
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Δεν 
απαντώ 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 34,529 (p=0, 011), Cramer's V = ,277 (p=0,011) 

 

 
Πίνακας 108 – Ερώτηση ‘Ε24στ. Συμβάλλετε σε φιλανθρωπικούς σκοπούς, δίνετε Τσεντακά; 

Πού;’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.’ 

Ε2στ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές 
εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου 

Σύνολο 

Ναι 
0 19 10 51 5 85 

0,0% 79,2% 76,9% 50,0% 50,0% 56,7% 

Κάποιες 
φορές 

1 5 3 38 1 48 

100,0% 20,8% 23,1% 37,3% 10,0% 32,0% 

Όχι 
0 0 0 12 4 16 

0,0% 0,0% 0,0% 11,8% 40,0% 10,7% 

Δεν γνωρίζω 
Δεν απαντώ 

0 0 0 1 0 1 

0,0% 0,0% 0,0% 1,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,333 (p=0, 034), Cramer's V = ,229 (p=0,034) 

 

Το σύνολο του αντρικού πληθυσμού (100%) του δείγματος, έχει κάνει περιτομή 
και σχεδόν όλοι έχουν κάνει και Μπαρ Μιτσβά (95,9%). Στον αντίποδα, μόλις το 59,2% 
των γυναικών έχει κάνει Μπατ Μιτσβά, ενώ, σε Φαδάριο έχει προχωρήσει το 44,8% των 
γυναικών που απάντησαν σχετικά. Οι απαντήσεις τους διαφέρουν σε στατιστικά 
σημαντικό επίπεδο ως προς την ηλικία, καθώς οι πιο νέες φαίνεται να είναι πιθανότερο να 
έχουν κάνει Μπατ Μιτσβά (Cramer's V=,533, p=0,001) και την Κοινότητα στην οποία 
είναι εγγεγραμμένες, όπου είναι σαφές ότι στις μεγάλες πόλεις είναι πιο διαδεδομένη 

Πίνακας 107 – Ερώτηση ‘Ε24στ. Συμβάλλετε σε φιλανθρωπικούς σκοπούς, δίνετε 
Τσεντακά; Πού;’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, 

είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε24στ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Ναι 
42 19 16 8 0 0 85 

59,2% 47,5% 72,7% 61,5% 0,0% 0,0% 56,7% 

Κάποιες 
φορές 

20 16 5 5 0 2 48 

28,2% 40,0% 22,7% 38,5% 0,0% 100,0% 32,0% 

Όχι 
8 5 1 0 2 0 16 

11,3% 12,5% 4,5% 0,0% 100,0% 0,0% 10,7% 

Δεν γνωρίζω 
Δεν απαντώ 

1 0 0 0 0 0 1 

1,4% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% ,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 28,009 (p=0, 022), Cramer's V = ,249 (p=0,022) 
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πρακτική (Cramer's V=,434, p=0,014). Η τελετή του Μπαρ Μιτσβά, ως γνωστόν, αφορά 
μόνο τους άνδρες, γίνεται στο δέκατο τρίτο έτος της ηλικίας και νοείται ως η θρησκευτική 
ενηλικίωση. Ωστόσο, είτε αφορά τους άνδρες, είτε τις γυναίκες (Μπατ), συμβαίνει στο 
δωδέκατο έτος και συνιστά μια κοσμική πράξη, σε αντίθεση με την περιτομή των ανδρών, 
η οποία τελείται ακριβώς μετά τη γέννησή τους. Στο Μπαρ Μιτσβά, λοιπόν, έχει 
προχωρήσει το 95,9% των ερωτώμενων ανδρών (Ναι), ενώ, μόλις το 4,1% απάντησε 
αρνητικά (Όχι), αιτιολογώντας τα ακόλουθα: «Όταν έφυγα από το εβραϊκό δημοτικό πήγα 
σε χριστιανικό γυμνάσιο και απομακρύνθηκα… » (Ά. 56+, Αθήνα). Επίσης, καταλυτικό 
ρόλο διαδραμάτισαν ιστορικές εξελίξεις όπως, λόγου χάρη ο Β΄ Παγκόσμιος πόλεμος, ο 
οποίος αποδιοργάνωσε τη ζωή των μελών της κοινότητας και έστρεψε το ενδιαφέρον τους 
στην ανάγκη για επιβίωση παρά στην τήρηση της παράδοσης: «Στην περίοδο που ήμουν 
δεκατριών ήταν κατοχή, ήμασταν καταδιωκόμενοι και δεν υπήρχε καμία επικοινωνία με 
τους θρησκευτικούς λειτουργούς, ούτε ξέραμε που είναι και ούτε είχαμε μυαλό για κάτι 
τέτοιο. Έπρεπε να κρυφτούμε, να εργαστούμε και δεν θέλαμε να δώσουμε στόχο ότι 
έχουμε αυτήν την ταυτότητα… » (Ά. 75+, Θες/κη). Σε αντίφαση με τους άνδρες, το 59,2% 
των γυναικών έχει προβεί σε Μπατ Μιτσβά, ενώ, το 40,8% Όχι, και περιλαμβάνει όσες 
γυναίκες υπερβαίνουν το 56ο έτος της ηλικίας τους, οι οποίες έζησαν στην κατοχική 
περίοδο: «Μεταπολεμικά στην Αθήνα δεν υπήρχε δυνατότητα», ακόμη: «Δεν υπήρχαν 
αρκετά κορίτσια στην Λάρισα, μετά εγώ ντρεπόμουν μόνη μου» (Γ. 36+ ΙΚΑ), παράλληλα 
ότι: «Όλα αυτά ήταν μια πολυτέλεια» (Γ. 75+, Αθήνα), εκτός απ’ αυτό, ότι: «Δεν ήταν της 
μόδας, κάνανε μόνο τα αγόρια» (Γ. 66+, Αθήνα). Για όλους τους παραπάνω λόγους, 
πολλές προχώρησαν σε μια παρόμοια τελετή ονοματοδοσίας που αποκαλείται Φαδάρι/(ο), 
πρακτική που υιοθέτησε το 44,8% του συνόλου των ερωτώμενων γυναικών. Στο τέλος, 
εξετάζεται η τήρηση της περιτομής. Άξιο τονισμού, είναι το γεγονός ότι, όλοι οι άνδρες 
ανεξαιρέτως (100,0%) έχουν υποστεί τη διαδικασία αυτή αν και δεν την αντιμετωπίζουν 
όλοι ως θρησκευτική υποχρέωση: «Είναι το πιο ισχυρό δέσιμο με τον Θεό, λένε. Για 
εμένα, είναι ένας καλός λόγος υγείας» (Ά. 56+, Αθήνα). Άλλοι, απλά αποδέχονται το 
γεγονός εφόσον δεν είχαν το δικαίωμα της επιλογής και τονίζουν: «Δεν με ρώτησαν» (Ά. 
56+, Αθήνα), ή «Είτε ήθελα, είτε δεν ήθελα ήταν υποχρεωτικό. Γεννήθηκε αγόρι; Ο 
κόσμος να χαλάσει έπρεπε να κάνει περιτομή… Είναι βιβλική εντολή, όχι κοσμική» (Ά. 
75+, Θεσ/κη). Καθίσταται σαφές ότι, η περιτομή μπορεί να συνιστά μια απαρέγκλιτη 
βιβλική επιταγή, στην οποία όλοι υποτάσσονται, εντούτοις δεν είναι αποδεκτή με ευκολία 
από όλους ή, σε κάποιες περιπτώσεις, μπορεί να θεωρηθεί ότι εξυπηρετεί μη 
θρησκευτικούς στόχους (λόγοι υγείας, κλπ) [βλ. Πίνακες 109 έως 112]. 

 

Πίνακας 109 - Ερώτηση ‘E24.  Έχετε κάνει:’  
 Ναι Όχι 
 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Ζ. Μπαρ Μιτσβά (Για άνδρες); 71 95,9 3 4,1 

Η. Μπατ Μιτσβά (Για γυναίκες); 45 59,2 31 40,8 

Θ. Φαδάρι/(ο) (Τελετή ονοματοδοσίας για γυναίκες) 13 44,8 16 55,2 

Ι. Περιτομή (Για άνδρες); 74 100,0 0 ,0 

  
Πίνακας 110 – Ερώτηση ‘Ε24η. Έχετε κάνει Μπατ Μιτσβά (Για Γυναίκες);’  

κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία’ 
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Ε24η 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Ναι 
9 12 9 3 10 2 0 45 

90,0% 85,7% 75,0% 42,9% 50,0% 22,2% 0,0% 59,2% 

Όχι 
1 2 3 4 10 7 4 31 

10,0% 14,3% 25,0% 57,1% 50,0% 77,8% 100,0% 40,8% 

Σύνολο 
10 14 12 7 20 9 4 76 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,618 (p=0, 001), Cramer's V = ,533 (p=0,001) 

 
Πίνακας 111 – Ερώτηση ‘Ε24η. Έχετε κάνει Μπατ Μιτσβά (Για Γυναίκες);’ κατά την 
ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε24η 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Ναι 
28 11 4 2 0 0 45 

77,8% 55,0% 40,0% 33,3% 0,0% 0,0% 59,2% 

Όχι 
8 9 6 4 2 2 31 

22,2% 45,0% 60,0% 66,7% 100,0% 100,0% 40,8% 

Σύνολο 
36 20 10 6 2 2 76 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 14,284 (p=0, 014), Cramer's V = ,434 (p=0,014) 

 
Πίνακας 112 – Ερώτηση ‘Ε24θ. Φαδάρι;’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική 

Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε24θ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Ναι 
7 2 1 3 13 7 2 

58,3% 33,3% 12,5% 100,0% 44,8% 58,3% 33,3% 

Όχι 
5 4 7 0 16 5 4 

41,7% 66,7% 87,5% 0,0% 55,2% 41,7% 66,7% 

Σύνολο 
12 6 8 3 29 12 6 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 8,278 (p=0, 041), Cramer's V = ,534 (p=0,041) 

 

Αντιλαμβάνεται κανείς, πως το φαινόμενο της μείωσης των δεικτών 
θρησκευτικότητας και η αποδυνάμωση των θρησκευτικών πρακτικών είναι ένα φαινόμενο 
που κυριαρχεί στην Ευρώπη, κατά συνέπεια και στην Ελλάδα, όπου αξιοσημείωτη είναι η 
τάση των ατόμων για μια εξατομικευμένη θεώρηση της θρησκευτικής ζωής.445 Στην 
περίπτωσή μας, υφίστανται η εξατομικευμένη θεώρηση του θρησκευτικού παράγοντα, 
εφόσον διατηρείται μια πολιτσμική και όχι αμιγώς ιουδαϊκή ταυτότητα. Στην 
                                                           

445 Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, Κοινωνική θεωρία και σύγχρονος πολιτισμός, σ. 234. Αληθεύει το ότι, ελληνικές 
κοινωνιολογικές έρευνες αναδεικνύουν τη μείωση των ποσοστών θρησκευτικότητας των Χ.Ο. στην ελληνική 
κοινωνία, λόγου χάρη, μολονότι η πλειονότητα των ατόμων ασπάζεται την χ.ο. ταυτότητα, στον αντίποδα, 
στην εκκλησιαστική και λατρευτική ζωή παρατηρούνται αποδυναμωμένα ποσοστά συμμετοχικότητας. Βλ. 
Χ. Ν. Τσιρώνης, «Οι έρευνες για τη θρησκευτικότητα στη σύγχρονη Ελλάδα. Επιστημολογικά 

προλεγόμενα», Culture and Research, 1 (2012), σσ. 67-81. Βλ. ό.π., N. Papageorgiou, «‘Belonging without 
believing?’ Dimensions of the religious phenomenon in modern Greece», σσ. 166-186. Βλ. ακόμη: 

«Πιστεύουμε αλλά δεν εκκλησιαζόμαστε». Το Βήμα. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.tovima.gr/politics/article/?aid=397206&h1=true. Ανάκτηση: 29/01/ 2018. 

http://www.tovima.gr/politics/article/?aid=397206&h1=true
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πραγματικότητα, τα υποκείμενα ούτε πιστεύουν στο Θεό, ούτε θρησκεύουν, και αν 
συμμετέχουν σε κάποιες εορτές το κάνουν από λόγους παράδοσης ή πολιτισμικούς, 

επειδή, ακριβώς, όσο προχωρούν οι γενιές, αποστασιοποιούνται από τα εβραϊκά έθιμα, τα 
οποία συνδέονται μόνο με οικογενειακές μνήμες. 

 

Δ.4. Θρησκευτικές τάσεις και ρεύματα 

 

Το ενδεχόμενο μια θρησκεία να παρουσιάζει διαιρέσεις στο εσωτερικό της, 
υφίστανται, είτε όταν ο ιδρυτής αποβιώνει και οι συνεχιστές αμφιταλαντεύονται για τη 
διάδοχη κατάσταση, είτε όταν εμφανίζονται διενέξεις αναφορικά με ερμηνευτικές και 
τελετουργικές προσεγγίσεις. Η διάσπαση στην εβραϊκή ενότητα φανερώνεται, μεταξύ: [Ι.] 
«Ορθοδόξων», δηλαδή των Χαρεντίμ και στα υποσύνολά τους [Χασιντίμ (Χασιδίτες)], και 
[ΙΙ.] Προοδευτικών, που υποδιαιρούνται σε Συντηρητικούς, οι οποίοι αποδέχονται τη 
μοντέρνα ιστορική επιστημονική γνώση, σε Μεταρρυθμιστές οι οποίοι αποδέχονται 
κάποιον ως Εβραίο από μη Εβραία μητέρα, καθώς και τη δυνατότητα των γυναικών να 
ασκούν ραββινικά καθήκοντα, σε Φιλελεύθερους οι οποίοι έχουν εισαγάγει τη μουσική 
υπόκρουση στη συναγωγή με αναμειγμένους άνδρες και γυναίκες, και σε 
Ανασυγκροτιστές, στη λογική των οποίων η ανθρωπιστική προσέγγιση κατέχει 
πρωτεύουσα θέση.446 Η εβραϊκή κοσμικότητα, εκφράζεται μέσα από τα ρεύματα: (Α.) Του 
Εκκοσμικευμένου Εβραϊσμού, όπου τα άτομα ενώ αποδέχονται την εβραϊκή ταυτότητα, 
έχουν ωστόσο εγκαταλείψει την πίστη στον Θεό και (Β.) του Εβραϊκού Αθεϊσμού, 
διαποτισμένου από τις αντικληρικές ευρωπαϊκές ιδέες και από τον εβραϊκό διαφωτισμό.447  

Στο πλαίσιο αυτό, τα εμπειρικά δεδομένα καταδεικνύουν, τα ακόλουθα 
θρησκευτικά ρεύματα Εβραίων στην Ελλάδα: [Ι.] Μια πλειοψηφούσα τάση με κοσμικές 
αναφορές όπου συγκαταλέγονται οι κοσμικοί Εβραίοι, [ΙΙ.] μια μειοψηφούσα τάση που 
περιλαμβάνει συντηρητικούς, «Ορθόδοξους» Εβραίους, και τέλος, [ΙΙΙ.] μια τάση που 
περιλαμβάνει πλήρως εκκοσμικευμένους άθεους ή χωρίς πίστη Εβραίους. 

Με βάση τις παραπάνω παρατηρήσεις επιχειρείται η εξέταση των αντίστοιχων 
τάσεων και στην ελληνική περίπτωση, ιδιαίτερα μεταξύ των ατόμων που συμμετείχαν 
στην έρευνα (ερώτημα 26). Το 52% του δείγματος αυτο-προσδιορίζεται ως 
εκκοσμικευμένος/η Εβραίος/α και μόλις το 2% ως «Ορθόδοξος/η», ενώ, το 14% 
υποστηρίζουν ότι δεν ακολουθούν κάποιο δόγμα ή είναι άθεοι/ες (βλ. Διάγραμμα 10). Η 
διασπορά των απαντήσεων στη συγκεκριμένη ερώτηση διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό 

                                                           

446 Βλ. R. Crawford, Τι είναι θρησκεία, (μτφρ. Μ. Μπλέτας), Αθήνα: Σαββάλας, 2004, σσ. 129-132. Βλ. 

ακόμη: O. Valins, «Stubborn identities and the construction of socio-spatial boundaries: ultra-orthodox Jews 

living in contemporary Britain», British Geographers, 28/2 (2003), σσ. 158-175. D. Rier κ.ά., «Surveying the 
Haredim as Insiders: Identity, Objectivity and Research Ethics», The Jewish Journal of Sociology, 49/1-2 

(2007), σσ. 36-46. W. Shaffir, «Hassidim Confronting Modernity», The Jewish Journal of Sociology, 49/1-2 

(2007), σσ. 5-35. M. Ruah-Midbar, «Current Jewish Spiritualities in Israel: A New Age», Modern Judaism, 

32/1 (2012), σσ. 102-124. 
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επίπεδο ως προς την ηλικία (Cramer's V=,272, p=0,001), καθώς οι γηραιότεροι δηλώνουν 
συχνότερα ότι είναι συντηρητικοί (βλ. Πίνακα 113). Ως προς την εθνικο-θρησκευτική 
ταυτότητα (Cramer's V=,247, p=0,033), το 50% όσων δηλώνουν Έλληνες και Εβραίοι, 
αναφέρει ότι είναι εκκοσμικευμένοι (βλ. Πίνακα 114). Είναι ενδιαφέρον ότι, το 58,8% 
όσων δηλώνουν ότι ζουν απλώς σε μια ελληνική πόλη με εβραϊκό πληθυσμό αναφέρουν 
ότι θεωρούν τους εαυτούς τους εκκοσμικευμένους (βλ. Πίνακα 115). Ο ρόλος της 
θρησκευτικής πίστης φαίνεται επίσης να επηρεάζει την αυτοαντίληψη των υποκειμένων, 
καθώς η μεγαλύτερη συχνότητα μειώνει το ποσοστό των ατόμων που δήλωσαν 
εκκοσμικευμένοι (Cramer's V = ,371, p=0,000) [βλ. Πίνακα 116]. Αντίστοιχη, είναι η 
σχέση που παρουσιάζεται και ως προς τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών 
τελετών (Cramer's V=,333, p=0,000) [βλ. Πίνακα 117].  

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 10 – Ε26. ΘΕΩΡΕΙΤΕ ΤΟΝ ΕΑΥΤΟ ΣΑΣ ΕΒΡΑΙΟ/Α… 

 

Πίνακας 113 – Ερώτηση ‘Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ κατά την ερώτηση  
‘E03. Ηλικία’ 

Ε26 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 

3 0 0 0 0 0 0 3 

13,0% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 2,0% 

Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

2 0 0 1 2 1 4 10 

8,7% 0,0% 0,0% 6,3% 5,7% 5,3% 50,0% 6,7% 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 
(Modern 

Orthodox) 

3 3 6 2 7 2 2 25 

13,0% 13,0% 23,1% 12,5% 20,0% 10,5% 25,0% 16,7% 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

1 0 2 3 3 3 1 13 

4,3% 0,0% 7,7% 18,8% 8,6% 15,8% 12,5% 8,7% 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 
(Secular) 

9 14 14 10 18 12 1 78 

39,1% 60,9% 53,8% 62,5% 51,4% 63,2% 12,5% 52,0% 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη 

3 4 3 0 1 1 0 12 

13,0% 17,4% 11,5% 0,0% 2,9% 5,3% 0,0% 8,0% 



233 

 

Άθεο/η 
2 2 1 0 4 0 0 9 

8,7% 8,7% 3,8% 0,0% 11,4% 0,0% 0,0% 6,0% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 66,704 (p=0, 001), Cramer's V = ,272 (p=0,001) 

 
Πίνακας 114 – Ερώτηση ‘Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ κατά την ερώτηση  

‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε26 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα και 

Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 

0 3 0 0 0 0 3 

0,0% 2,9% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 2,0% 

Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

0 8 0 0 0 2 10 

0,0% 7,8% 0,0% 0,0% 0,0% 5,9% 6,7% 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 
(Modern 

Orthodox) 

0 17 1 1 1 5 25 

0,0% 16,7% 50,0% 33,3% 25,0% 14,7% 16,7% 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

1 10 0 0 0 2 13 

20,0% 9,8% 0,0% 0,0% 0,0% 5,9% 8,7% 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 
(Secular) 

1 57 0 1 2 17 78 

20,0% 55,9% 0,0% 33,3% 50,0% 50,0% 52,0% 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη 

3 4 0 0 1 4 12 

60,0% 3,9% 0,0% 0,0% 25,0% 11,8% 8,0% 

Άθεο/η 
0 3 1 1 0 4 9 

0,0% 2,9% 50,0% 33,3% 0,0% 11,8% 6,0% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 45,669 (p=0, 033), Cramer's V = ,247 (p=0,033) 

 
Πίνακας 115 – Ερώτηση ‘Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ κατά την ερώτηση ‘Ε17. 

Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε26 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική 
πόλη 
όπου 

διαβιούν 
Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-

εβραϊκή 
κοινότητα 

της 
διασποράς Άλλο Σύνολο 

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 

0 1 1 1 0 3 

0,0% 2,0% 14,3% 1,5% 0,0% 2,0% 

Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

1 1 2 6 0 10 

11,1% 2,0% 28,6% 9,0% 0,0% 6,7% 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 
(Modern 

Orthodox) 

2 4 1 16 2 25 

22,2% 7,8% 14,3% 23,9% 12,5% 16,7% 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

2 3 0 8 0 13 

22,2% 5,9% 0,0% 11,9% 0,0% 8,7% 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 
(Secular) 

3 30 2 35 8 78 

33,3% 58,8% 28,6% 52,2% 50,0% 52,0% 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη 

1 5 1 1 4 12 

11,1% 9,8% 14,3% 1,5% 25,0% 8,0% 
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Άθεο/η 
0 7 0 0 2 9 

0,0% 13,7% 0,0% 0,0% 12,5% 6,0% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 47,459 (p=0, 002), Cramer's V = ,281 (p=0,003) 

 
Πίνακας 116 – Ερώτηση ‘Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. 

Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε26 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 
Πάρα 
πολύ Σύνολο 

Ορθόδοξο/η (Orthodox / 

π.χ.Dati) 

0 1 1 1 0 3 

0,0% 1,9% 2,5% 6,7% 0,0% 2,0% 

Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

0 2 5 2 1 10 

0,0% 3,7% 12,5% 13,3% 14,3% 6,7% 

Μοντέρνο/α Ορθόδοξο/η 
(Modern Orthodox) 

1 8 9 4 3 25 

2,9% 14,8% 22,5% 26,7% 42,9% 16,7% 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

1 6 4 2 0 13 

2,9% 11,1% 10,0% 13,3% 0,0% 8,7% 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 
(Secular) 

15 33 21 6 3 78 

44,1% 61,1% 52,5% 40,0% 42,9% 52,0% 

Χωρίς δόγμα/πίστη 
8 4 0 0 0 12 

23,5% 7,4% 0,0% 0,0% 0,0% 8,0% 

Άθεο/η 
9 0 0 0 0 9 

26,5% 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% 6,0% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 68,151 (p=0, 000), Cramer's V = ,371 (p=0,000) 

 
Πίνακας 117 – Ερώτηση ‘Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ κατά την ερώτηση  

‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε26 

E21  

Μερικές 
φορές 

την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 
Σάββατο και 

στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 

0 0 1 2 0 3 

0,0% 0,0% 7,7% 2,0% 0,0% 2,0% 

Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

0 5 1 4 0 10 

0,0% 20,8% 7,7% 3,9% 0,0% 6,7% 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 
(Modern 

Orthodox) 

1 5 1 18 0 25 

100,0% 20,8% 7,7% 17,6% 0,0% 16,7% 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

0 5 2 6 0 13 

0,0% 20,8% 15,4% 5,9% 0,0% 8,7% 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 
(Secular) 

0 9 7 60 2 78 

0,0% 37,5% 53,8% 58,8% 20,0% 52,0% 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη 

0 0 1 7 4 12 

0,0% 0,0% 7,7% 6,9% 40,0% 8,0% 

Άθεο/η 
0 0 0 5 4 9 

0,0% 0,0% 0,0% 4,9% 40,0% 6,0% 
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Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 66,451 (p=0, 000), Cramer's V = ,333 (p=0,000) 

 

Όπως διαπιστώνεται, οι ερωτώμενοι κατατάσσουν θρησκευτικά τον εαυτό τους σε 
κατηγορίες που αντικατοπτρίζουν ιουδαϊκά ρεύματα όχι μόνο της «Ορθόδοξης» Ιουδαϊκής 
έκφρασης, αλλά και πιο ρεφορμιστικών τάσεων με ανατρεπτικές ιδέες.448 Μολονότι οι 
ίδιοι έχουν τη γνώση ότι οι ΙΚ στην Ελλάδα θεωρούνται θεωρητικά «Ορθόδοξες» 

Ιουδαϊκές, οι μισοί αυτο-χαρακτηρίζονται ως κοσμικοί Εβραίοι λόγω της αποδυναμωμένης 
θρησκευτικότητάς τους, ενώ, άλλοι αυτο-προσδιορίζπονται ως άθεοι ή χωρίς πίστη. 
Γνωρίζοντας όμως τη συνθετότητα των ρεφορμιστικών τάσεων αρκετοί επιλέγουν να 
κατηγοριοποιηθούν σε ρεύματα όπως Μοντέρνος «Ορθόδοξος», ή Αναμορφωτικός, που 
δεν υφίστανται πρακτικά στην Ελλάδα. Εντούτοις θα το επιθυμούσαν, καθώς, ταυτίζουν 

λανθασμένα τη μη άσκηση των θρησκευτικών καθηκόντων με ιουδαϊκά ρεύματα που 
θρησκεύουν μεν, με διαφορετικά κανονιστικά συστήματα δε. Σαν συνέπεια, οι πρώτες 
σκέψεις τους, ήταν: «Η αλήθεια είναι ότι δεν ξέρω ακριβώς τι σημαίνουν οι λέξεις… », ή 
«Δεν γνωρίζω πώς να χαρακτηριστώ… » και επιπλέον, ότι: «Εμείς θεωρητικά είμαστε 
Ορθόδοξοι, αλλά… ». Στο γεγονός, αναφέρεται ο Ραββίνος Αθηνών, επεξηγώντας ότι: 
«Όταν λέμε Ορθόδοξη κοινότητα, υπονοούμε ότι υπάρχει κάτι το ανορθόδοξο. Το ουράνιο 
τόξο του Ιουδαϊσμού έχει πάρα πολλά χρώματα. Υπάρχει ο Ορθόδοξος Ιουδαϊσμός και ο 
Ρεφορμισμός με τα ρεύματά του… Στην Ελλάδα αυτό δεν ήρθε ποτέ… Όλος ο 
σεφαραδίτικος κόσμος της ραββινικής τάσης δεν είχε την ανάγκη των ξεκάθαρων ορίων… 

Και ξαφνικά εμφανίζεται ένα κίνημα που λέει ότι ‘ο Ιουδαϊσμός είναι χαρά’, το χασιδικό, 
άρχισε να τραγουδάει, να χορεύει… Σε εμάς η έκφραση του Ιουδαϊσμού … ήταν στην 
κοινωνικότητά του εξωστρεφής και στη θρησκευτικότητά του εσωστρεφής… Άρα, ο 
νόμος λέει Α, Β και Γ, το τι θα κάνεις εσύ με τον παντοδύναμο είναι δικό σου θέμα, αλλά 
όταν θα είμαστε όλοι μαζί εκεί θα εφαρμόσω τον νόμο όσο πιο αυστηρά γίνεται… Γι’ 
αυτό, λέμε είμαστε μια Ορθόδοξη συναγωγή, στην πραγματικότητα είμαστε μια 
εβραϊκή συναγωγή. Το Ορθόδοξο αναφέρεται στην πρακτική που ακολουθούμε 
τελετουργικά… Όσον αφορά το ποίμνιο, δεν νομίζω ότι θα ήθελαν να ανήκουν σε τίποτα 
από αυτά, λένε όμως: ‘Α θα ήθελα να είμαι ρεφορμιστής’, γιατί, θεωρούν ότι, ο 
ρεφορμιστής δεν τηρεί πράγματα. Αυτό που δεν έχει συλλάβει ο Έλληνας Εβραίος, είναι 
ότι, αυτοί θρησκεύονται έντονα, αλλά σύμφωνα με δικούς τους κανόνες. Χαμογελάω, 
όταν κάποιος μου λέει ότι, δεν τρώω χοιρινό την ώρα που τρώει γαρίδες, είναι ένα 
διαφορετικό ταπεραμέντο. Σε κάθε περίπτωση, αυτό το οποίο είναι το κοινό μας 
σήμερα, είναι ένα παραδοσιακό κοινό που τηρεί ότι θέλει και ότι θεωρεί ότι είναι 
καλό για τον ίδιο, κάποιες φορές το τηρεί, κάποιες άλλες όχι, αλλά είναι τόσο υγιές 
και εβραϊκό που είναι και πολύ γλυκό… ».449 

                                                           

448 Βλ. H. Hartman, M. Hartman, «Identity, Denomination and Denominational Mobility», Social Identities: 

Journal for the Study of Race, Nation and Culture, 5/3 (1999), σσ. 279-311.  
449 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). Για περισσότερα σχετικά με το αφυπνιστικό κίνημα του Χασιδισμού, του ανατολικού δηλαδή 
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Πιο συγκεκριμένα, το 2,0% του συνόλου των ερωτηθέντων αυτο-προσδιορίζεται 
ως «Ορθόδοξος/η» (Orthodox/Dati) Εβραίος/α, χωρίς ωστόσο αυτό να τους εκφράζει 
πνευματικά, αφού κάποιοι ισχυρίζονται: «Εμείς στην ΙΚΑ έχουμε δείγματα από όλα τα 
θρησκευτικά ρεύματα. Θεωρητικά, όπως το ακολουθεί η κοινότητα είμαστε 
‘Ορθόδοξοι’… » (Γ. 18+, Αθήνα). Όσοι επιλέγουν την κατηγορία του/της 
Συντηρητικού/ής (Conservative) Εβραίου/ας ανέρχονται ποσοστιαία στο 6,7% του 
συνόλου. Ειδικότερα, ένας άνδρας (46+) στην Αθήνα υπογραμμίζει: «Είμαι συντηρητικός 
και ‘want to be Orthodox’... Προσωπικά το πνεύμα μου είναι ‘Ορθόδοξο’, η φιλοσοφία 
μου, αλλά η πρακτική μου είναι συντηρητική, π.χ. δεν φοράω κιπά σε όλες τις στιγμές της 
καθημερινότητάς μου». Άλλος τονίζει, ότι: «Είμαι ένας άνθρωπος ο οποίος δεν έχει τις 
ακρότητες του ‘Ορθόδοξου’ Εβραίου, είμαι διαλλακτικός … όλοι μας είμαστε ανθρώπινα 
όντα και σε όλους μας ο Θεός έχει δώσει την εντολή να ζούμε με τους συνανθρώπους μας, 
αγαπημένα… » (Ά. 75+, Θεσ/κη), ενώ, κάποιος άλλος θεωρεί ότι: «Η ‘Ορθοδοξία’ στον 
Εβραϊσμό δεν ταιριάζει στην Ελλάδα. Διατηρώ την ταυτότητά μου … αλλά με έναν τρόπο 
που να ανταποκρίνεται στις σύγχρονες ανάγκες του κόσμου» (Ά. 56+, Αθήνα). 

Εντωμεταξύ, άξιο επισήμανσης είναι ότι, το ρεύμα του/της Υπερ-ορθόδοξου/ης (Ultra 

Orthodox/Haredi) Εβραίου/ας δεν εκφράζει κανέναν και καμία από τους/τις 
ερωτώμενους/ες. 

Το 16,7% αυτο-προσδιορίζεται ως Μοντέρνος/α «Ορθόδοξος/η» (Modern 

Orthodox) Εβραίος/α, υποδηλώνοντας την ανάγκη εκσυγχρονισμού του Ελληνικού 
Ιουδαϊσμού, αφού, ισχυρίζονται ότι: «Είμαι ένας Μοντέρνος ‘Ορθόδοξος’ Εβραίος με 
τρόπο ‘observant’, αλλά παράλληλα με μια μοντέρνα απόδοση του όρου. Δεν αλλάζω τις 
θρησκευτικές κανονιστικές ρήσεις, αλλά τις τηρώ σχεδόν όλες προσαρμοσμένες στο 
σήμερα» (Ά. 36+, Αθήνα), ή ότι: «Η θρησκεία πρέπει να εκσυγχρονίζεται σύμφωνα με την 
επιστήμη και τα ανθρώπινα θέλω» (Ά. 56+, Αθήνα). Επίσης: «Κρατάω πολλά πράγματα 
των παραδόσεων αλλά όχι όλα και κάποια τα έχω φέρει πιο πολύ στις μέρες μας. 
Παραδείγματος χάρη, στο Κιπούρ κρατάω την νηστεία, αλλά θα πάω στη συναγωγή με το 
αυτοκίνητο, ή θα φορέσω δερμάτινο παπούτσι» (Γ. 36+, Θεσ/κη), κι’ ότι: «Χωρίς να 
γνωρίζω τον ακριβή ορισμό του κάθε είδους, εντελώς λογικά, θα πω το Μοντέρνα 
‘Ορθόδοξη’, το αισθάνομαι πιο ελεύθερο. Ναι μεν μου αρέσει να κρατάω τις παραδόσεις, 
αλλά όχι με τρόπο που να εμποδίζει την κοινωνικότητά μου» (Γ. 46+, Λάρισα). Τα νέα 

άτομα (18+-35), επισημαίνουν: «Νιώθω μια πιο μοντέρνα ‘version’. Δεν υπάρχει κάποια 
ιουδαϊκή παράδοση που να την νιώθω σαν εμπόδιο, να μην μπορώ να ζήσω την 
καθημερινή μου ζωή, δηλαδή δεν με σταματάει κάτι κάπου. Ναι μεν στα χαρτιά η ΙΚΑ 
θεωρείται μια ‘Ορθόδοξη’ κοινότητα, αλλά δεν έχω καταλάβει γιατί πρέπει να λέμε για 
τους εαυτούς μας ότι ανήκουμε σε ένα ‘Ορθόδοξο’ ρεύμα, αφού νιώθουμε πιο μοντέρνοι» 
(Γ. 26+, Αθήνα), επίσης: «Είμαι υπέρ της τήρησης ορισμένων πραγμάτων που 
χαρακτηρίζουν τον Εβραϊσμό… Δεν θα μπορούσα να φανταστώ τον γιο μου χωρίς 
περιτομή ή μπαρ-μιτσβά, αλλά μέχρι εκεί… » (Ά. 18+, Αθήνα). 

                                                                                                                                                                      

Ιουδαϊσμού [M. Buber (20ος αι.)] σε αντίθεση με τον γερμανικό του Μεσαίωνα, βλ.: G. Wehr, Ιουδαϊσμός, 

(μτφρ. Κ. Πριμαβέρα), Θεσααλονίκη: Μαλλιάρης, 2005, σσ. 51-58. 
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Το 8,7% των ερωτηθέντων νοιώθει πιο κοντά στο χαρακτηρισμό του/της 
Αναμορφωτικού/ής (Reform) Εβραίου/ας, σχολιάζοντας: «Η κοινότητά μας στην Αθήνα 
θεωρείται ‘Ορθόδοξη’, στην πραγματικότητα είναι πιο πολύ ιστορικά ‘Ορθόδοξη’. 
Αναγκαστικά … οι κανόνες, το τυπικό είναι ‘Ορθόδοξο’, αλλά δεν μας ταιριάζει. Θα 
ήθελα να είμαι ‘reformer’, να τηρώ τις διαστάσεις πολύ πιο ανοιχτές, με μια φιλοσοφική 
διάσταση. Θέλω να δω γυναίκα Ραββίνο, αυτό θα μου άρεσε, αν υπήρχε ανάλογη 
δυνατότητα στην Ελλάδα, θα ακολουθούσα το ρεύμα αυτό» (Γ. 36+, Αθήνα). 

 Όμως, η πλειοψηφία των ερωτώμενων, δηλαδή το 52,0% αυτο-παρουσιάζεται ως 
Κοσμικός/ή ή Εκκοσμικευμένος/η (Secular) Εβραίος/α. Στην πραγματικότητα, η 
κατηγορία αυτή συμπεριλαμβάνει περισσότερες υπο-κατηγορίες, οι οποίες μπορεί  να 
είναι, σύμφωνα με τους ίδιους τους ερωτώμενους, οι εξής: Ο αποστασιοποιημένος 

Εβραίος, ο κοινωνικά – συμβολικά Εβραίος, ο Εβραίος της καταγωγής, αυτός της 
παράδοσης, ο πολιτισμικά Εβραίος, ο ιστορικά Εβραίος, ο εναλλακτικός, ή  ο εθιμοτυπικά 
Εβραίος, ο Εβραίος της εθνότητας, ή αυτός της ταυτότητας και μόνο, δηλαδή ο αδιάφορος, 
ο ανενεργός θρησκευτικά. Ενδεικτικά, ένας άνδρας (56+) από την Θεσσαλονίκη επεξηγεί: 
« …ακολουθώ τις παραδόσεις της θρησκείας μου, ταυτόχρονα θεωρώ ότι δεν έχω καμιά 
απολύτως διαφορά με τους συνανθρώπους μου και ούτε ακολουθώ πιστά έναν εβραϊκό 
τύπο ζωής για να διαχωρίζομαι… Ζω σε μια κοινωνία με όλους τους ανθρώπους που δεν 

ξέρουν και δεν ξέρω πιο είναι το θρήσκευμά τους, είναι μια προσωπική υπόθεση που δεν 
αφορά τους άλλους, αφορά την ιδιωτική πίστη. Με αυτήν την έννοια, είμαι κοσμικός 
Εβραίος, είμαι ένας πολίτης του κόσμου», ενώ, υπογραμμίζεται, ταυτόχρονα, από έναν 
άνδρα (66+), στην Αθήνα: «Ένα κομμάτι της ζωής μου είναι η εβραϊκή θρησκεία, το 
γεγονός ότι ανήκω σε ένα πληθυσμιακό κομμάτι και υποχρεωτικά λόγω αυτού έχεις 
κάποιες εορτές τις οποίες πρέπει να τηρείς, είτε γιατί σου θυμίζουν τα παιδικά σου χρόνια, 
τους γονείς, είτε για να το συνεχίσουν τα παιδιά σου, άλλωστε σε πενήντα με εξήντα 
χρόνια φοβάμαι ότι δεν θα υπάρχουμε στην Αθήνα. Οι θρησκείες βοηθούν τον άνθρωπο 
όσο τις χρησιμοποιείς για να βοηθήσουν εσένα… Αυτό το καλό ας το πεις Θεό … το 
ονομάζω, χρήσιμος Θεός. Είναι ιδιοτελές, αλλά έτσι χρησιμοποιώ τα χρήματα, όταν τα 
χρειάζομαι, ή πολλά άλλα πράγματα, υπάρχουν γύρω μου, τα αγαπάω, αλλά δεν τα 
χρησιμοποιώ. Ο Θεός σε βοηθάει ψυχικά να ξεπεράσεις κάποια δυσκολία, δεν τον 
αποδέχεσαι απαραίτητα. Είναι η τύχη, η πίστη, κάποια συγκυρία; Μια υπερανθρώπινη 
δύναμη!». 

Όσον αφορά τα νέα άτομα (18+-35), εκφράζονται απόλυτα από το ρεύμα του 
κοσμικού Εβραϊσμού, για τους ακόλουθους λόγους: «Βλέπω τον εαυτό μου ως μια 
κοσμική, μια παραδοσιακή Εβραία… Θρησκεία σήμερα για εμάς είναι η παράδοση, είναι 
πιο λάιτ και ταιριάζει στους νέους» (Γ. 26+, Αθήνα), ή «Το τηρώ όπως θέλω εγώ» (Ά. 
26+, Θεσ/κη), καθώς κι’ ότι: « …θα παρευρεθώ πιο πολύ στα ‘events’, στα κοινωνικά… » 
(Γ. 26+, Αθήνα), είτε ότι: «Είμαι κοινωνικά Εβραίος… Συμμετέχω στα κοινά για λόγους 
δεσμών μεταξύ μας και επιβίωσης… » (Ά. 18+, Αθήνα). 
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Σύμφωνα με έρευνες, η πολιτιστική ταυτότητα450 είναι άρρηκτα συνυφασμένη με 
το ατομικό ή συλλογικό πολιτισμικό υπόβαθρο, βασιζόμενη σε παραδοσιακά αξιακά 
πλαίσια. Αυτό σημαίνει ότι, οι κοινωνικές συνθήκες μετασχηματίζουν τους όρους 
σύνθεσής της ακολουθώντας μια εξελικτική πορεία. Συντελεστές συγκρότησής της 
ενδέχεται να είναι η γλώσσα, η θρησκεία, η καταγωγή, οι παραδόσεις, τα ήθη.451 Σύμφωνα 
με τον Στ. Χολ, κατανοείται κατά διττό τρόπο: Από τη μια πλευρά, η πολιτιστική 
ταυτότητα χαρακτηρίζεται ως η κοινή κουλτούρα, ή αλλιώτικα ο «πραγματικός εαυτός», 

που αντικατοπτρίζει τις κοινές ιστορικές εμπειρίες αλλά και τους κοινούς πολιτιστικούς 
κώδικες. Από την άλλη πλευρά, μια δεύτερη θέση αναγνωρίζει ως πολιτιστική ταυτότητα 
αυτή που συντίθεται τόσο από χαρακτηριστικά ομοιότητας, όσο και από ανόμοια 

γνωρίσματα, τα οποία αποτελούν «αυτό που πραγματικά είμαστε», καθώς, οι ιστορικές 
αλλαγές και παρεμβάσεις έχουν συνετελέσει, στο «τι έχουμε γίνει».452 Για παράδειγμα, 
στο Ηνωμένο Βασίλειο, υπερτερεί ένας τύπος όχι τόσο αυστηρά «Ορθόδοξης», αλλά 
παραδοσιακής εβραϊκής ταυτότητας, με περισσότερο εθνοτικά χαρακτηριστικά, εφόσον, 

τα υποκείμενα διατηρούν ορισμένες παραδοσιακές πρακτικές χωρίς να εστιάζουν στο 
θρησκευτικό περιεχόμενο.453 Στις Η.Π.Α., από την άλλη, το εβραϊκό στοιχείο κατανοείται 
ως η προέλευση ή οι πολιτισμικές αξίες.454 Εν ολίγοις, η πολιτιστική εβραϊκή ταυτότητα 
εμπερικλείει τα εν λόγω πολλαπλά γνωρίσματα: Τη σχέση με το Ισραήλ, την κοινή 
ιστορία, την εβραϊκή γλώσσα, τη διατήρηση ενός εβραϊκού ονόματος,455 όπως ακόμη, την 
εβραϊκή λογοτεχνία, την παρακολούθηση εβραϊκών εφημερίδων, την εβραϊκή κοσμική 
μουσική, ή τη διασύνδεση με τον Ιουδαϊσμό μέσω των προγόνων και επίσης, το αίσθημα 
μιας εβραϊκότητας ανεξάρτητα από το που βρίσκεται το άτομο και τι κάνει.456 Εξού και οι 
Kosmin και Keysar, κάνουν λόγο για μια ουδέτερη ταυτότητα μεταξύ Ιουδαϊσμού και μιας 

                                                           

450 Σε παρόμοιες μελέτες, τόσο οι Εβραίοι χωρίς θρησκεία, όσο και οι Εβραίοι με θρησκεία, αναδεικνύουν 
ως πολιτιστική την ταυτότητά τους. Για περισσότερα, βλ.: B. Kosmin, A. Keysar, «American Jewish 
Secularism: Jewish Life Beyond the Synagogue», American Jewish Year Book, 109-112 (2012), σσ. 1-54 

[εδώ: σσ. 13-14]. 
451 Βλ. D. Cuche, Η έννοια της κουλτούρας στις Κοινωνικές Επιστήμες, (μτφρ. Φ. Σιατίτσας, επιμ. Μ. 
Λεουτσίνη), Αθήνα: Τυπωθήτω, 2001, σσ. 147-150. Βλ. ακόμη: St. Hall, «Το ζήτημα της πολιτιστικής 
ταυτότητας», στο: (μτφρ. Θ. Τσακίρης, Β. Τσακίρης) Η νεωτερικότητα σήμερα: Οικονομία, κοινωνία, 
πολιτική, πολιτισμός, Αθήνα: Σαββάλας, 20104, σσ. 401-476. Για κοινωνιολογικές έρευνες αναφορικά με την 
πολιτιστική ταυτότητα στην χ.ο. παράδοση στην Ελλάδα, βλ. ενδεικτικά: I. Petrou, C. Tsironis, «Orthodoxy 

and Cultural Identity in Modern Greece», στο: (eds. J. Sutton, W. van den Bercken) Orthodox Christianity 

and Contemporary Europe, Leuven: Peeters, 2003, σσ. 503-515. 
452 Βλ. St. Hall, «Cultural identity and diaspora», στο: Theorizing diaspora, (eds. A. Mannur, J. Braziel), 

U.S.A.: Blackwell Publishing, 2003, σσ. 222-237 [εδώ: σσ. 223-225]. 
453 Βλ. D. Graham, «European Jewish Identity at the Dawn of the 21st Century: A Working Paper» (A report 

for the American Jewish Joint Distribution Committee and Hanadiv Charitable Foundation), Institute for 

Jewish Policy Research: Budapest, 2004, σσ. 1-72 [εδώ: σσ. 35-38]. 
454 Βλ. L. Lugo κ.ά., A Portrait of Jewish Americans: Findings from a Pew Research Center Survey of U.S. 

Jews, Washington: Pew Research Center, 2013, σ. 47. 
455 Βλ. V. Saroglou, B. Hanique, «Jewish Identity, Values, and Religion in a Globalized World: A Study of 
Late Adolescents», Identity: An International Journal of Theory and Research, 6/3 (2006), σσ. 231-249 [εδώ: 

σ. 237]. 
456 Βλ. M. Friedlander, «Introducing a Brief Measure of Cultural and Religious Identification in American 
Jewish Identity», Journal of Counseling Psychology, 57/3 (2010), σσ. 345-360 [εδώ: σ. 353]. 
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ποικιλόμορφης εθνο-θρησκευτικής κληρονομιάς, που απορρέει από απογόνους μικτών 
γάμων, ως μια κοσμική εβραϊκή κοσμοθεωρία πλάι στις χριστιανικές αξίες.457 

 Από την άλλη μεριά, το εύρημα του 8,0% όσων θεωρούν ότι συγκαταλέγονται 
στους Χωρίς δόγμα/πίστη Εβραίους είναι εξαίρετης κοινωνιολογικής σημασίας, σχήμα 
οξύμωρο, αλλά υπαρκτό, με τα υποκείμενα να αιτιολογούν τα παρακάτω: « …Δεν είμαι 
τίποτα, είμαι χωρίς δόγμα-πίστη, δεν είμαι άθεος, απλά δεν έχω ένα δόγμα που να λέει ότι 
τα πράγματα είναι έτσι… Πράγματα που δεν μπορώ να καταλάβω, να ξέρω … δεν 
ασχολούμαι δεν τα αγγίζω. Το θέμα του Θεού το αγγίζω, δεν είναι μεταφυσική, αλλά για 
τη ζωή μετά θάνατον, δεν έχω γνώμη» (Ά. 36+, Αθήνα), μετέπειτα: «Δεν θεωρώ ότι είμαι 
άθεη, αλλά χωρίς δόγμα-πίστη, πιστεύω ακράδαντα ότι δεν υφίστανται αυτό, ότι είναι 
ανθρώπινη εφεύρεση που χρησιμοποιείται από την άρχουσα τάξη για να μπορεί να 

υποδουλώνει τον λαό» (Γ. 26+, Αθήνα), ή ότι: « …πιστεύω στην ιστορία και στις 
αποδείξεις, στην επιστήμη, όχι στα θαύματα και στην μετά θάνατο ζωή» (Γ. 18+, Αθήνα). 
Ισχύει στο παράδειγμά μας, το νόημα πίσω από τη φράση του J. Améry, ότι: «Αν Εβραίος 
θεωρείται όποιος ταυτίζεται με συγκεκριμένες πολιτισμικές και θρησκευτικές αξίες, τότε 
δεν υπήρξα Εβραίος ούτε πρόκειται να υπάρξω… »,458 εφόσον, γίνεται αντιληπτό ένα 
6,0% που διατρανώνουν την πίστη τους στις αθεϊστικές εκφάνσεις του Ιουδαϊσμού, αυτο-

αποκαλούνται ως Άθεοι459 και υποστηρίζουν τα παρακάτω: «Οι Έλληνες Εβραίοι είναι 
άθρησκοι εντελώς στην πλειοψηφία τους. Προσωπικά έχω απόλυτη γνώση της Ιουδαϊκής 
θρησκείας και την απέρριψα αφού την γνώρισα… Θεωρώ, λοιπόν, τον εαυτό μου άθεο 
Εβραίο, γιατί είμαι άνθρωπος και μόνο» (Ά. 56+, Αθήνα), ή «Πιστεύω στην παράδοση της 
οικειότητας με τον θεό που μπορείς να τον αρνείσαι, δηλαδή στην παράδοση του εβραϊκού 
αθεϊσμού και αγωνίζομαι για μια ταυτότητα με πολιτική και δημοκρατική δράση», ενώ, 
συμπληρώνεται, επίσης: «Μάλλον άθεη Εβραία είμαι, δηλαδή ότι θρησκευτικό κάνω δεν 
το θεωρώ θρησκευτικό. Μπορεί να γιορτάζω το Πέσσαχ με φίλους ή συγγενείς, δεν το 
κάνω από κάποια πίστη αλλά από παράδοση. Όταν τρως αρνί, δεν τρως το σώμα του 
Χριστού… Η πράξη ως πράξη έχει κάποιο νόημα, αλλά το νόημα δεν έχει να κάνει με 
κάποια πίστη. Έχει να κάνει με τη συνέχιση μιας παράδοσης που σε συνδέει με πράγματα 
αλλά όχι με πιστεύω. Δεν υπάρχει κανείς που να είναι απολύτως άθεος. …δεν υπάρχει 
απόλυτος βαθμός αθεϊσμού» (Γ. 56+, Αθήνα).  

Στη συνέχεια, εξετάζεται ο βαθμός επίγνωσης που έχουν τα άτομα για την εβραϊκή 
τους ταυτότητα (ερώτημα 27). Οι περισσότεροι (82,7%) υποστηρίζουν ότι, παρά την 
ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής τους ταυτότητας, υπάρχουν κι άλλες πτυχές της κοινωνικής 

                                                           

457 Αναφέρεται, στο: B. Phillips, «Accounting for Jewish Secularism: Is a New Cultural Identity Emerging?», 
Cont Jewry, 30 (2010), σσ. 63-85 [εδώ: σ. 83]. 
458 Βλ. J. Améry, Πέρα από την ενοχή και την εξιλέωση, (μτφρ. Γ. Καλιφατίδης), Αθήνα: Άγρας, 2008, σ. 
157. 
459 Έρευνες αποκαλύπτουν ότι, ο σύγχρονος αθεϊσμός στην Ελλάδα παραπέμπει σε υποκείμενα που πρώτα 
γνώρισαν το θείο και έπειτα το αρνήθηκαν, φερειπείν ο Χριστιανός άθεος που παρά το αθεϊστικό μοντέλο 
του δείχνει να εμφυσείται από ηθικά πρότυπα δεσμεύσεων. Για περισσότερα, βλ.: Α. Σακελλαρίου, «‘Τι 
πιστεύει αυτός που δεν πιστεύει;’ Η ταυτότητα του άθεου στη σύγχρονη ελληνική κοινωνία», στο: (επιμ. Α. 
Κυρίδης) Ελληνική Κοινωνιολογική Εταιρεία - 4ο Πανελλήνιο Συνέδριο. Κοινωνικές Ταυτότητες και 
Κοινωνική Συνοχή: Προκλήσεις και Προοπτικές, Αθήνα, 2014, σσ. 606-626 [623-624]. Βλ. ακόμη: S. 

LeDrew, «Discovering Atheism», Sociology of Religion, 74/4 (2013), σσ. 454-463. 



240 

 

ζωής τους (βλ. Πίνακα 118). Σύμφωνα με το Independent Samples Kruskal Wallis Test, η 
διασπορά των απαντήσεων διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο αναφορικά με την 
εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα (p=.000), την αίσθηση οικουμενικότητας της εβραϊκής 
κοινότητας (p=.034), τον ρόλο της θρησκείας στην καθημερινότητα (p=.000) και τη 
συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (p=.000). 

 
Πίνακας 118 - E27. Θρησκευτική ταυτότητα 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Έχω μία πολύ ισχυρή επίγνωση της 
εβραϊκής μου ταυτότητας και μόνο 

12 8,0 8,0 8,0 

Έχω ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής 
ταυτότητάς μου, όμως υπάρχουν και 
άλλες πτυχές της κοινωνικής μου ζωής 

124 82,7 82,7 90,7 

Γνωρίζω πως είμαι Εβραίος/α, ωστόσο 
δεν με νοιάζει πάρα πολύ αυτό 

11 7,3 7,3 98,0 

Παρόλο του ότι γεννήθηκα Εβραίος/α, 
δεν σημαίνει τίποτα για εμένα 

3 2,0 2,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Όσοι επιλέγουν τη φράση: Έχω ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής ταυτότητάς μου, 
όμως υπάρχουν και άλλες πτυχές της κοινωνικής μου ζωής, επισημαίνουν και άλλες 
διαστάσεις της ταυτότητάς τους, όπως η ελληνική εθνική ταυτότητα, η οικογενειακή, η 
επαγγελματική, κλπ. Χαρακτηρισιτκά, αναφέρουν ότι: «Με την έννοια της ιστορικότητας, 
έχω διαβάσει ιστορία, ξέρω τι λέει η θρησκεία μου, αλλά αυτό δεν αναιρεί την 
ελληνικότητά μου» (Ά. 36+, Αθήνα), ή ότι: «Έχω επίγνωση του τι ταυτότητα φέρω, αλλά 
το ότι είμαι Εβραία δεν με αποκλείει από το ευρύτερο κοινωνικό σύνολο… » (Γ. 26+, 
Αθήνα), ή ότι: « …Είμαι και Έλληνας!» (Ά. 18+, Αθήνα). Τέλος, αξιοσημείωτη προσοχή 
αξίζει να δοθεί στα σχόλια όσων υποκειμένων επιλέγουν τη φράση: Γνωρίζω πως είμαι 
Εβραίος/α, ωστόσο δεν με νοιάζει πάρα πολύ αυτό, καθώς, αναλύουν σκέψεις, όπως: « 

…γνωρίζω το ότι είμαι Εβραίος, το ότι είμαι μέλος της ΙΚΑ, ξέρω αρκετά πράγματα για τη 
θρησκεία μου, αλλά δεν με ενδιαφέρει, γιατί στην ουσία είμαι Εβραίος χωρίς κάποιο 
δόγμα ή πίστη» (Ά. 36+, Αθήνα). Σε αδρές γραμμές, παρατηρείται ότι, η πλειονότητα 
ασπάζεται έναν παραδοσιακό τρόπο προσέγγισης και επιβίωσης της εβραϊκής ταυτότητας, 
σε μια κοσμική όμως βάση οριοθέτησης. 

  

Δ.5. Η σημασία του εθνοτικού παράγοντα 

 

Όπως έχει αναφερθεί παραπάνω, η ιδιαίτερη εθνο-τοπική σύσταση των εβραϊκών 
κοινοτήτων στην Ελλάδα προέρχεται από τη μακρά ιστορική διαδρομή στο ελληνικό 
έδαφος και εκφράζεται κυρίως από τέσσερις ομάδες: Τους Ρωμανιώτες (Ελληνόφωνοι 
Εβραίοι/Βυζάντιο), τους Σεφαραδίτες (Ισπανο-Εβραίοι/Espanya), τους Ασκεναζίτες 
Ασκεναζί(μ) (Κεντρική Ευρώπη/Alaman) και τους Ιταλιώτες (Ιταλο-Εβραίοι). Η 
παρατήρηση στο πεδίο έρευνας, διαπιστώνει ότι, σε αντίθεση με την προπολεμική περίοδο 
κατά την οποία η προέλευση των Ελληνο-Εβραίων διαδραμάτιζε μέγιστη σημασία, 

σήμερα δεν τους προσδιορίζει. Οι άλλοτε πολιτιστικές διαφορές μεταξύ των 
προαναφερθέντων τεσσάρων εθνο-τοπικών εβραϊκών ομάδων, που είχαν μια πλούσια 
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γλωσσική, θρησκευτική και λειτουργική ποικιλία, δείχνουν να έχουν ξεπεραστεί προ 
πολλού. Το μεγαλύτερο ποσοστό των υποκειμένων είναι σεφαραδίτικης προέλευσης και 
λιγοστοί ρωμανιώτικης, συνεπώς, έκδηλη είναι η ύπαρξη μιας ομοιογενούς εθνο-τοπικής 
εβραϊκής ταυτότητας.460 

Η εθνοτική διάσταση με την αναγωγή στην πιο πρόσφατη ιουδαιο-ισπανική 
καταγωγή από την Ιβηρική χερσόνησο,461 με την επικράτηση του μη ομιλούμενου πλέον 
παραδοσιακού Σεφαραδίτικου γλωσσικού ιδιώματος (Sephardi), δηλαδή των Τζουδέσμο ή 
Λαδίνο (Judezmo, ή Ladino), ή στην παλαιότερη ρωμανιώτικη,   ̶ ελληνο-βυζαντινή  ̶
προέλευση,462 με τη Ρωμανιώτικη διάλεκτο (Γρεκο-ιουδαϊκό ιδίωμα), συμβάλλει με τρόπο 
διττό στην πολιτισμική και ιστορική διατήρηση της ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας. Οι 
σύγχρονοι/ες Έλληνες/δες Εβραίοι/ες, με επικρατέστερη τη σεφαραδίτικη παράδοση, 
διατηρούν κάποια ιδιαίτερα εθνο-τοπικά γνωρίσματα, όπως έθιμα, θρησκευτικές 
παραδόσεις, διατροφικές συνήθειες, καθώς, η συνέχειά τους διατηρείται, είτε στο 
συλλογικό/κοινοτικό πεδίο (συναγωγή, πνευματικό κέντρο, εβραϊκό σχολείο και 
κατασκήνωση), είτε στο οικογενειακό. Εν ολίγοις, τα στοιχεία της σεφαραδίτικης 
κουλτούρας, σε πλήρη συνύφανση με την τοπική και ελληνική κοινωνική πραγματικότητα 
διαμορφώνουν το δίπτυχο της βαθιά ριζωμένης ελληνο-ισραηλίτικης ταυτότητας, στην 
οποία η εθνο-πολιτισμική διάσταση έχει σχεδόν απορροφήσει τη θρησκευτική διάσταση. 

Οι περισσότεροι συμμετέχοντες (ερώτημα 11), δηλώνουν ότι, έχουν σεφαραδίτικη 
προέλευση (68,7%) [βλ. Πίνακα 119]. 

 
Πίνακας 119 – Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E11. Εθνοτικο-θρησκευτική 

προέλευση, κατάσταση’ 
 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Σεφαραραδίτικη 
(Ισπανο-εβραϊκή) 103 68,7 68,7 68,7 

Ρωμανιώτικη 
(Ελληνόφωνοι Εβραίοι) 16 10,7 10,7 79,3 

Ιταλιώτικη 4 2,7 2,7 82,0 

Άλλο 27 18,0 18,0 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Πιο συγκεκριμένα, κάποιος, σχολιάζει ότι: «Δεν μπορώ να διαχωρίσω το Εβραίος, 
από το Σεφαραδίτης και από το Ρωμανιώτης, κάθε διαφορετικότητα μεταξύ μας έχει πλέον 
εξομαλυνθεί», κι’ όπως ο Ραββίνος Αθηνών μας πληροφορεί: «Στη σημερινή εποχή δεν 
υπάρχουν οι εκφράσεις, ‘εσύ παιδί μου δεν θα πάρεις από αυτές’, ή ότι ‘αυτός που δεν 
                                                           

460 Για τη σεφαραδίτικη διασπορά, βλ.: M. Stechauner, Imagining Sephardic Diaspora (Ph.D.),Wien: Institut 

für Religionswissenschaft, 2013. J. Weitz, «Let My People Go (Home) to Spain: A Genealogical Model of 
Jewish Identities since 1492», PLoS ONE, 9/1 (2014). 
461 Βλ. D. Altabé, «The Portuguese Jews of Salonica», στο: (eds. I. Katz, M. Serels) Studies on The History of 

Portuguese Jews, New York: Sepher-Hermon Press, 2000, σσ. 119-124. Βλ. ακόμη: Η. Sachar, Farewell 

Espaňa: The world of the Sephardim remembered, New York: Alfred A. Knopf, 1994, σσ. 251-256. 
462 Για τον ελληνιστικό Ιουδαϊσμό, βλ.: L. Martin, Οι Θρησκείες της Ελληνιστικής Εποχής, (επιμ. Π. Παχής, 
μτφρ. Δ. Ξυγαλατάς), Θεσσαλονίκη: Βάνιας, 2004, σσ. 286-292. Για την ελληνική εκδοχή της Τορά, βλ.: E. 

Bickerman, The Jews in the Greek Age, USA: Harvard University Press, σσ. 20-25, 101-116. Πιο ειδικά, για 
τη ρωμανιώτικη παράδοση στα Γιάννενα, βλ.: Γ. Σιομπότης, Οι Ρωμανιώτες Εβραίοι των Γιαννίνων, Αθήνα: 
Κ.Ι.Σ.Ε., 2005. Ν. Αναστασόπουλος, Η Ισραηλιτική Λέσχη Ιωαννίνων κατά τον Μεσοπόλεμο: Ίδρυση, στόχοι, 
παρουσία, Ιωάννινα: Ίδρυμα Γκανή, 2015. 
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μιλάει Ισπανικά δεν είναι Εβραίος’, κάποιοι άνθρωποι γνωρίζουν την ταυτότητά τους και 
την αγκαλιάζουν έντονα, αλλά δεν τίθεται κανένα θέμα στο να παντρευτεί ο ένας τον 
άλλο. Το Κιπούρ λόγου χάρη και οι δύο συναγωγές στην ΙΚΑ είναι ανοιχτές... 
Βαρυσήμαντη σημασία έχει σήμερα η ρωμανιώτικη γλώσσα, γράφεται στην εβραϊκή 
γραμματική, αλλά στην εκφώνηση στην προφορά της χρησιμοποιεί ελληνική … αποτελεί 
ακριβέστερα ένα εκπληκτικό πάντρεμα δύο πολιτισμών, ένας ιδιαίτερος Ιουδαϊσμός, ένας 
πολύχρονος και λαμπερός θησαυρός».463 

Αναμφίβολα, η σεφαραδίτικη (ισπανο-εβραϊκή) κουλτούρα464 είναι βαθιά 
ριζωμένη στις κοινωνίες της Θεσσαλονίκης, των Τρικάλων και της Λάρισας, ενώ, 
χαρακτηριστική είναι η ατάκα των Σαλονικιών Εβραίων ότι: «Θεσσαλονικιός και να μην 
είναι Σεφαραδίτης, δεν γίνεται… ». Μολονότι, σήμερα σηματοδοτεί τον κυρίαρχο 
εθνοτικό προσδιορισμό καταγωγής, δεν έχει την αίγλη και τη δυναμική του παρελθόντος, 
γιατί, όπως γράφει και ο Ε. Μορέν, γίνεται λόγος για την «αγωνία μιας κουλτούρας», αφού 
έχει πεθάνει ήδη δύο φορές, μία με το Ολοκαύτωμα και μία με την προσχώρησή της στον 
κοσμικό, ελληνικό πολιτισμό.465 Η πλειονότητα, δίνει έμφαση στην ισπανο-εβραϊκή 
γαστρονομία,466 ενδεικτικά, τονίζεται: «Είμαι Σεφαραδίτης λόγω του ισπανο-εβραϊκού 
φαγητού». Ωστόσο, οι πιο πολλοί διατηρούν το συγκεκριμένο εθνοτικό γνώρισμα 
παραδοσιακά, μέσα από οικογενειακές μνήμες και αφηγήσεις, καθώς, δηλώνεται: 
«Μεγάλωσα μέσα σε ένα ισπανο-εβραϊκό κλίμα, αλλά δεν το έχω πολυσκεφτεί, δεν 
καθορίζει τη  ζωή μου», ακόμη, υποστηρίζεται ότι: «Θρησκευτικά, παραδοσιακά είμαστε 
Σεφαραδίτες», είτε ότι: «Είμαι σεφαραδίτισα ιστορικά, λόγω γιαγιάδων και παππούδων», 
ή « …ως λαογραφικό στοιχείο». Στους νέους, η σημασία του εθνοτικού παράγοντα είτε 
εκλείπει παντελώς, είτε ενυπάρχει έμμεσα ως ιστορική κληρονομιά από τους γονείς, αφού, 

μια νέα (26+) στην Αθήνα, υποστηρίζει: «Έχει υπερισχύσει, αλλά όχι ότι σημαίνει και 
κάτι, δεν έχω γνώσεις, τυχαίνει να προέρχομαι από μια ισπανόφωνη οικογένεια, 
διατηρούμε μόνο μια ισχυρή ανάμνηση», ένας άλλος νέος (18+), τονίζει: «Σεφαραδίτες και 
Ρωμανιώτες είναι πλέον το ίδιο πράγμα, δεν υπάρχουν διαφορές στην Αθήνα. Αν και ο 
πατέρας μου έχει καταγωγή από Άρτα και θεωρητικά είμαστε Ρωμανιώτες, στην πράξη δεν 
υφίσταται κάτι τέτοιο… ». 

Από την άλλη, η εμβληματική αρχαία ρωμανιώτικη παράδοση των 

Ελληνόφωνων Εβραίων έχει ατονήσει αισθητά σήμερα στα μέρη όπου άλλοτε έσφυζαν 
από εβραϊκή ζωή, όπως ήταν τα Γιάννενα, η Άρτα, η Χαλκίδα, τα Τρίκαλα. Οι γνώστες 
του γρεκο-ιουδαϊκού ιδιώματος είναι δυο τρεις πλέον και προσπαθούν να αφήσουν τη 
γνώση τους ως παρακαταθήκη, ενώ, μοιράζονται την ανησυχία τους, λέγοντας: «Γνωρίζω 
και μιλάω με ιδιώματα στα Ρωμανιώτικα, είμαστε μετρημένοι στα δάχτυλα... Αυτό 
συμβαίνει αν βρεθώ σε συγκεκριμένο περιβάλλον και κάτι ερεθίσει τη διάλεκτο, πολλές 

                                                           

463 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Σοφολογιότατο Ραββίνο της ΙΚΑ, κ. Γκαμπριέλ Νεγρίν (30/09/2016, 
Αθήνα). 
464 Βλ. M. Vernet Pons, «The origin of the name Sepharad: A new interpretation», Journal of Semitic Studies, 

LIX/1 (2014), σσ. 297-313. 
465 Ε. Μορέν, Ο Βιντάλ και οι δικοί του: Από τη Θεσσαλονίκη στο Παρίσι, (μτφρ. Α. Δάγκας, Ι. Τσολακίδου), 
Θεσσαλονίκη: Επίκεντρο, 2011, σσ. 457-458. 
466 Βλ. Ν. Σταυρουλάκης, E. Eden, Salonica: A family cookbook, Αθήνα: Τάλως, 1997. 
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φορές με τον Ραββίνο Νεγρίν που και αυτός είναι Ρωμανιώτης ανταλλάσσουμε πειραχτικά 
κάποιες φράσεις ή χαριτολογώντας, τιμούμενοι τους παππούδες μας, είναι μια αναφορά 
στην παράδοση από κάτι που ερεθίζει τη μνήμη μας» (Ά. 46+, Αθήνα). Οι περισσότεροι, 
ωστόσο, δεν γνωρίζουν πολλά για την αρχαία εβραϊκή καταγωγή τους.  

Μια ομάδα ερωτωμένων δεν υιοθετεί καμία εθνοτική παράδοση, σχολιάζοντας: 
«Παλιότερα έλεγα πως είμαι Ρωμανιώτης Εβραίος, αλλά στην πορεία της ζωής μου 
ανακάλυψα πως καμία εθνοτική διαφορά δεν μετράει… Νιώθω ότι είμαι γενικά Εβραίος 
και περισσότερο Έλληνας, δεν με ενδιαφέρει η ιδιαιτερότητα της εβραϊκής μου 
ταυτότητας» (Ά. 56+), ή « …Είμαστε πιο πολύ Έλληνες παρά Εβραίοι, και ως Εβραίος 
είμαι πιο πολύ ιστορικά παρά θρησκευτικά, δεν είμαστε πια έθνος, μπορεί να ήμασταν 
κάποτε, τώρα είμαστε Έλληνες». Οι νέοι (18+-35 ετών), πιο κυνικά, σχολιάζουν: «Δεν 
γνωρίζω καν γιατί υπάρχει διαχωρισμός ανάμεσα σε Σεφαραδίτης και Ρωμανιώτης, εδώ με 
δυσκολία κρατούμαστε ως Εβραίοι… ». 

Για όσους αποδέχονται μια ιδιαίτερη εθνοτοπική παράδοση (ερώτημα 32), η 
σημασία της έγκειται, κατ’ αυτούς, στη γλώσσα/ιδίωμα (54,6%, 51,3% ισπανο-εβραϊκή 
γλώσσα), στα θρησκευτικά έθιμα (38%) και τις διατροφικές συνήθειες (37,3%). Η 
διασπορά των απαντήσεων διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο ως προς τις 
κατηγορίες των ερωτήσεων σχετικά με τη συμμετοχή στην κοινοτική ζωή (Cramer's 
V=,228, p=0,050), την Κοινότητα όπου είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,368, p=0,001), 

τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,400, p=0,000), 

καθώς και τη σημασία της πίστης στη λειτουργία της Κοινότητας (Cramer's V=,285, 
p=0,016) [βλ. Πίνακα 120 και Διάγραμμα 11]. 
 

Πίνακας 120 - E32. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η Ρωμανιώτικη 
κληρονομιά; 

 Ναι Όχι 
 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Η γλώσσα/ το ιδίωμα 82* 54,6* 68 45,3 

Β. Θρησκευτικο-τελετουργικά έθιμα 57 38,0 93 62,0 

Γ. Διατροφικές συνήθειες 56 37,3 94 62,7 

Δ. Μουσική παράδοση 55 36,7 95 63,3 

Ε. Ενδυμασία 3 2,0 147 98,0 

Στ. Όλα τα παραπάνω 29 19,3 121 80,7 

Ζ. Άλλο 18 12,0 132 88,0 

* Ισπανο-εβραϊκή γλώσσα/Λαντίνο (Ν=77,  51,3%), Γρεκο-Ιουδαϊκό ιδίωμα (Ν=5,   3,3%) 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 11 – E32. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η 

Ρωμανιώτικη κληρονομιά; 
 

Πιο συγκεκριμένα, μία αναμενόμενη σχέση που παρουσιάστηκε είναι ότι, όσο 
μεγαλύτερη είναι η συμμετοχή των υποκειμένων στη ζωή της Κοινότητας τόσο αυξάνεται 
το ποσοστό που δηλώνει ότι αναπόσπαστο μέρος της εβραϊκής κληρονομιάς είναι και τα 
θρησκευτικά έθιμα (βλ. Πίνακα 121).  

 

Πίνακας 121 – Ερώτηση ‘E32β. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η Ρωμανιώτικη 
κληρονομιά; Β. Θρησκευτικο-τελετουργικά έθιμα’ κατά την ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε 

Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ 

Ε32β 

E29  

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική ζωή 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 

κοινοτική ζωή 

Μη συμμετοχή 
σε κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή 

Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

43 5 32 13 93 

54,4% 62,5% 65,3% 92,9% 62,0% 

Ναι 
36 3 17 1 57 

45,6% 37,5% 34,7% 7,1% 38,0% 

Σύνολο 
79 8 49 14 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,796 (p=0, 012), Cramer's V = ,276 (p=0,012) 

 

Ως προς την ΙΚ στην οποία είναι εγγεγραμμένοι, άλλη απάντηση πλην των 
προδιατυπωμένων επέλεξαν και οι δύο συμμετέχοντες που δεν είναι εγγεγραμμένοι σε 
καμία Κοινότητα, όπως επίσης και το 16,9% των εγγεγραμμένων στην ΙΚΑ (βλ. Πίνακα 
122). Αναφορικά με τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών, όσο αυτή 
μειώνεται τόσο αυξάνεται το ποσοστό της ομάδας που επιλέγει κάποια άλλη απάντηση 



245 

 

(βλ. Πίνακα 123), ενώ, παρόμοια σχέση παρουσιάζεται και με την ερώτηση σχετικά με τη 
σημασία της πίστης για την ύπαρξη της Κοινότητας (βλ. Πίνακα 124).  

 
Πίνακας 122 – Ερώτηση ‘E32ζ. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η 

Ρωμανιώτικη κληρονομιά; Ζ. Άλλο;’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική 
Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε32ζ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

59 38 20 13 0 2 132 

83,1% 95,0% 90,9% 100,0% 0,0% 100,0% 88,0% 

Ναι 
12 2 2 0 2 0 18 

16,9% 5,0% 9,1% 0,0% 100,0% 0,0% 12,0% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,366 (p=0, 001), Cramer's V = ,368 (p=0,001) 

 
Πίνακας 123 – Ερώτηση ‘E32ζ. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η 

Ρωμανιώτικη κληρονομιά; Ζ. Άλλο’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης 
των θρησκευτικών τελετών.’ 

Ε32ζ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά τον 

μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

1 23 12 92 4 132 

100,0% 95,8% 92,3% 90,2% 40,0% 88,0% 

Ναι 
0 1 1 10 6 18 

0,0% 4,2% 7,7% 9,8% 60,0% 12,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 24,043 (p=0, 000), Cramer's V = ,400 (p=0,000) 

 
Πίνακας 124 – Ερώτηση ‘E32ζ. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η 
Ρωμανιώτικη κληρονομιά; Ζ. Άλλο’ κατά την ερώτηση ‘E28. Πόσο σημαντικό 

ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας;’ 

Ε32ζ 

E28  

Καθόλου Μικρό Αρκετό Μεγάλο Πολύ μεγάλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

1 19 44 53 15 132 

33,3% 79,2% 93,6% 88,3% 93,8% 88,0% 

Ναι 
2 5 3 7 1 18 

66,7% 20,8% 6,4% 11,7% 6,3% 12,0% 

Σύνολο 
3 24 47 60 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,175 (p=0, 016), Cramer's V = ,285 (p=0,016) 

 

Η προτίμηση στην ισπανο-εβραϊκή κουλτούρα, υποστηρίζεται από τα 
χαρακτηριστικά της παράδοσης ή ακόμη και της συνήθειας: «Είναι πιο θερμή παράδοση απ’ 
ότι η ασκεναζίτικη, έχει το μεσογειακό ταπεραμέντο» (Ά. 26+, Λάρισα) ή «Ο τρόπος που 
λέμε την προσευχή του Σαββάτου στην Λάρισα είναι ο σεφαραδίτικος, αλλά δεν κάθεσαι να 
το σκεφτείς εκείνη την ώρα, είναι ενσωματωμένο» (Γ. 46+, Λάρισα). Από την άλλη, όσοι 
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νιώθουν πιο κοντά στην μουσική παράδοση,467 αναλύουν: «Είναι η μουσική μας ιστορία. 
Την μάθαμε από μόνοι μας». 

Στις εναλλακτικές επιλογές (Άλλο), οι ερωτώμενοι γνωστοποιούν ότι, όχι μόνο 
έχουν πλήρη άγνοια όσο οι γενιές περνούν, αλλά κι’ ότι δεν διακρίνουν το εθνοτικό στοιχείο 
από το εβραϊκό, επειδή έχει ενσωματωθεί, ενώ, πολλούς νέους δεν τους απασχολεί καθόλου. 
Σε κάποιους είναι ζήτημα φήμης, αφού: «Υπάρχει ο μύθος της Θεσσαλονίκης, η 
Ιερουσαλήμ της Μεσογείου. Οι Θεσσαλονικείς Εβραίοι θεωρούσαν ότι υπερτερούν έναντι 
των υπολοίπων κοινοτήτων και είχαν αίσθημα ανωτερότητας», ενώ, σε άλλους προέχει το 
όλον από το μέρος: «Σήμερα η κληρονομιά που έχουν αφήσει η σεφαραδίτικη και 
ρωμανιώτικη παράδοση είναι ο Εβραϊσμός» (Γ. 66+, Αθήνα). Γενικότερα, τα άτομα 

νιώθουν πολύ μακριά από οτιδήποτε εθνοτικό, αφού, επεξηγούν: «Δεν υπάρχει τίποτα από 
αυτά, όπως και η παράδοση. Υπάρχει με την έννοια της κατασκευής. Δεν υπάρχει 
πραγματικά η γλώσσα λαντίνο, την μίλαγε ο παππούς μου με την μητέρα μου. Μπορώ να 
πωρωθώ με αυτό το πράγμα, να πάω να μάθω λαντίνο, αλλά δεν υπάρχει. Είναι όπως 
βάζουν στις διαφημίσεις την γιαγιά να ζυμώνει το ψωμί και λέμε ‘ψωμί όπως παλιά’ … και 
είναι τυποποιημένο. Είναι η εικόνα του παλιού … είναι αρχέτυπο. Ένα αρχέτυπο λοιπόν του 
ότι είμαι Σεφαραδίτης, με το λαντίνο και τη μουσική παράδοση το έχουμε όλοι, αλλά δεν 
υπάρχει στην πραγματικότητα. Το Πέσσαχ π.χ. μπορεί να τραγουδάμε ρωμανιώτικα 
τραγούδια, αλλά δεν είναι ενεργό, αποτελεί μόνο μια μνήμη». 

 Αντιλαμβάνεται πολύ γρήγορα κανείς ότι, η επίδραση του εθνοτικού παράγοντα 

διαδραματίζει μηδαμινό ρόλο στις νεότερες γενεές, καθώς, τείνουν να εκλείψουν οι 
αφηγήσεις που διηγούνταν και οι πρακτικές που ασκούνταν από τις παλαιότερες γενιές 
(ερώτημα 33). Πιο αναλυτικά, τα νέα υποκείμενα δεν βιώνουν κάποιο συναισθηματικό 
δέσιμο με την παράδοση, εφόσον, σημειώνουν: «Δεν γνωρίζω κάτι συγκεκριμένο», ή «Δεν 
έχω ακούσει ποτέ για αυτά… », καθώς και: «Η γιαγιά μου πέθανε χωρίς να έχει προλάβει να 
μου μεταφέρει κάποια γνώση… », ή ότι: «Δεν γνωρίζω τις διαφορές. Το μόνο που ξέρω 
είναι ότι η οικογένειά μου προέρχεται από την Ισπανία και ότι έχουμε το δικαίωμα να 
λάβουμε την υπηκοότητα», επιπλέον ότι: «Το βλέπω ιστορικά μόνο ως καταγωγή, είμαι η 
τέταρτη γενεά μεταπολεμικά, οι Εβραίοι στη μοντέρνα ζωή διώχνουν τα παλιά, όλοι έχουμε 
γίνει ένα πράγμα, έχουμε λίγο πολύ την ίδια ταυτότητα θρησκευτικά ως παραδοσιακοί 
Εβραίοι και μεταξύ μας έχουμε την κοινότητα» (Ά. 18+, Λάρισα). Αντίθετα, όσα 
υποκείμενα διατηρούν τη γνώση λίγων πραγμάτων αυτή έχει εμφυσηθεί από τον 
οικογενειακό κύκλο και περίγυρο: «Τα έμαθα μεγαλώνοντας… Υπάρχουν πράγματα που 
δεν θυμάσαι πως πέρασαν μέσα σου», δηλαδή: «Από τη μητέρα μας», «Από τους γονείς», ή 
«Από τη γιαγιά μας», άλλοι λένε: «Τα πεθερικά μου, γιατί γιαγιάδες και παππούδες δεν 
γνώρισα λόγω Ολοκαυτώματος», ή ότι: «Από τον δάσκαλό μου στην Λάρισα, από τον 
Αμορέ… ». 

Παρόλα αυτά, την τιμητική τους έχουν τα ισπανο-εβραϊκά έθιμα της 

σεφαραδίτικης παράδοσης, καθώς, παραπέμπουν περισσότερο σε συνήθειες παρά σε 
κανόνες και συνοψίζονται κυρίως σε ύμνους του Πέσαχ και στις γαστρονομικές συνταγές 
                                                           

467 Βλ. σχετικά: E. Kavvadia, Aspects of Contemporary Jewish Music in Greece: Case of Judeo-Spanish 

Songs of Jewish Community of Thessaloniki (Ph.D.), London: Goldsmiths College, 2005. 



247 

 

και μυρωδιές, οι οποίες, ειδικά στην Θεσσαλονίκη,468 αναβλύζουν οικογενειακές μνήμες 
από το εορταστικό εβραϊκό τραπέζι. Κάποιες συνταγές, για παράδειγμα, είναι ανεξίτηλα 
εγγεγραμμένες στις καθημερινές γευστικές συνήθειες των ατόμων, όπως πρασοκεφτέδες, 
μπουμουέλος, μπουγίκος ή μπουΐκος, παστελίκο, αυγά χαμινάδος, μπουρεκίτος, μπουγίκος, 
κουμπέτα, πίτα ρες γάδα, τσαϊζίκος, σφογκάτο, σαρίκια, μίνα-ντεσπινάκα, ντομάτ κονκέζο, 
καθώς και το γλυκό ροδάντσα. Άλλοι, δίνουν έμφαση σε ποικίλα μουσικά ακούσματα, 
πολλά από αυτά είναι τραγούδια αγάπης, όπως το «Αντίο κερίδα», και υπογραμμίζουν: « 

…Οι Σεφαραδίτες της Οθωμανικής Αυτοκρατορίας με το ανοιχτό τους ταπεραμέντο είχαν 
την πολυτέλεια να αγαπάνε και να τραγουδάνε!». Πολλοί, επίσης, μεταχειρίζονται 
σεφαραδίτικες εκφράσεις ή λέξεις, όπως μπόβο (χαζός), καθώς, τονίζουν: «Το λέμε για 
πλάκα!», ή ακόμη πεσγάδο (ο άνθρωπος της ταλαιπωρίας). Η πλειονότητα αποκαλύπτει ότι, 
τα τηρεί όχι μόνο σε ανάμνηση συγγενικών, αγαπητών τους προσώπων, αλλά και 
περισσότερο για να τα μεταδώσουν στα παιδιά τους και επεξηγούν: «Από τον πατέρα μου 
τα διδάχτηκα. Ελάχιστοι έμειναν από αυτούς. Τα πειράγματα, τα ονόματα, τα παρατσούκλια 
όπως ντέλος το όνομα του Σαμπετάι, η εμπορικότητα το να συναλλάσσεσαι στη ζωή σου να 
κάνεις παζάρι, είναι ένα γλυκό πράγμα, το να διαπραγματεύεσαι φέρνει τους ανθρώπους πιο 
κοντά» (Ά. 56+, Αθήνα), όπως ότι: «Γενικά σαν έθιμα αυτά που κρατάμε κυρίως είναι η 
μαγειρική… Έλα ψήσου να φτιάξουμε. Εντάξει, μπορεί να μην είμαστε τόσο θρήσκοι αλλά 

… η μαγειρική μας φέρνει κοντά. Ή και κάποια τραγούδια που τα έμαθα μικρός, δεν το 
εκτίμησα μετά όταν έμαθα εβραϊκά, είχαν πολύ επίκληση στον Θεό, παρόλα αυτά, επειδή το 
κάναμε όλοι μαζί οι φίλοι μας άρεσε … δεν τα πιστεύω τα θρησκευτικά, αλλά μελωδικά τα 
πιστεύω με ταξιδεύουν. Δηλαδή, αν μπορούσα να το αντικαταστήσω με του Bob Marley το 
‘could be love’, θα το έκανα!» (Ά. 18+, Θεσ/κη). Για μεγάλο αριθμό ατόμων, όμως, η 

δυναμική των εθίμων έχει ατονήσει, καθώς, ισχυρίζονται: «Είναι κάπως ξεθωριασμένα… ». 
Από την άλλη πλευρά, επειδή τα ελληνο-εβραϊκά έθιμα της ρωμανιώτικης 

παράδοσης χρονολογούνται από τα αρχαία χρόνια, η ισχύς τους έχει μειωθεί αισθητά, 
καθώς, ο αριθμός των Ελληνο-Εβραίων με Ρωμανιώτικη καταγωγή είναι μειωμένος, αν και 
όχι ασήμαντος.469 Η σύνθεση της ελληνικής βυζαντινής και της εβραϊκής κουλτούρας, εκτός 
του ότι αποτελεί έναν πολιτισμικό πλούτο, εκπλήσσει τα άτομα μέχρι σήμερα, αφού 
δηλώνουν: «Ας πούμε ότι είναι ένα πολύ μικρό κομμάτι του Ιουδαϊσμού το οποίο μας 
αφορά άμεσα, γιατί δημιουργήθηκε και έζησε στον χώρο τον δικό μας τον ελληνικό. Με 
ενδιαφέρει αυτή η ταύτιση των δύο ταυτοτήτων μέσα από τη Ρωμανιώτικη παράδοση και 
γεωγραφικά και ιστορικά» (Γ. 56+, Αθήνα). Συνδέουν, επίσης, την παράδοση αυτή με 

                                                           

468 Για μια σύγχρονη ανθρωπολογική οπτική της σεφαραδίτικης τροφής, βλ.: V. Kravva, «Food as a vehicle 
for remembering: the case of Thessalonikan Jews», Proceedings of the Oxford Food and Memory 

Symbosium. Β. Κράββα, «Τροφή και Ταυτότητα: η περίπτωση των Εβραίων της Θεσσαλονίκης» και «Τα 
δικά μας φαγητά διαφέρουν από τα δικά σας…», Εθνολογία (10), 2004 και βλ. Εθνολογία (12), 2004. Βλ. 
ακόμη: Β. Κράββα, «Οι Σεφαραδίτες Εβραίοι της Θεσσαλονίκης: Διατροφή και Συλλογική μνήμη», στο: Ο 
Πολιτισμός στο Τραπέζι, Θεσσαλονίκη: Αρχαιολογικό Μουσείο Θεσσαλονίκης, 2010, σσ. 133-145. Ενώ, για 
τη συμβολική παράδοση της τροφής στην ιουδαϊκή παράδοση, βλ.: Δ. Πασσάκος, Θεολογία και Κοινωνία σε 
διάλογο: Νέες ερμηνευτικές προσεγγίσεις στην Καινή Διαθήκη, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 2001, σ. 101 και 
εφεξής. 
469 Βλ. A. Fromm, We are few: Folklore and Ethnic Identity of the Jewish Community of Ioannina, Greece, 

UK: Rowman & Littlefield Publishers, 2008. 
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πρόσωπα και στιγμές της ζωής τους: «Στο εβραϊκό σχολείο στα Γιάννενα είχα έναν 
εξαιρετικό δάσκαλο, τον Ιωσήφ Μάτσα που μου έμαθε όλη την ρωμανιώτικη παράδοση. 
Είχαμε έντονο το ελληνικό και το ρωμανιώτικο στοιχείο. Θυμάμαι τραγούδια που εδώ στην 
Αθήνα δεν τα βρίσκει κανείς» (Ά. 66+, Αθήνα), ή ότι: «Είναι τρόπος ανάγνωσης της Τορά 
με ρωμανιώτικη μελωδία, τααμίμ, δηλαδή με άλλες νότες» (Ά. 46+, Αθήνα), ακόμη: 
«Θυμάμαι τις γιαννιώτικες θρησκευτικές μελωδίες, ήταν επηρεασμένες από το βυζαντινό 
στοιχείο, το Πέσσαχ τρώγαμε πίτες χωρίς ζύμη και το Ρος Ασανά πάντα υπήρχε ψάρι στο 
τραπέζι» (Ά. 56+, Αθήνα).470 

Στη συνέχεια, διακριτή είναι μια υπολογίσιμη αριθμητικά ομάδα ατόμων η οποία δεν 
τηρεί κανένα έθιμο, είτε επειδή έχει προσχωρήσει στον κορμό της εβραϊκής παράδοσης, είτε 
γιατί έχουν εκλείψει στο περιβάλλον τους οι παλαιότερες γενιές για να τα διδάξουν, είτε 
ακόμη, λόγω των μεικτών γάμων, έχουν απομακρυνθεί παντελώς από την εβραϊκή 
παράδοση, δείχνοντας προτίμηση στους μοντέρνους ρυθμούς της εκσυγχρονισμένης 
ελληνικής κοινωνίας. 

Αναμφίβολα, οι Ελληνο-Εβραίοι παρουσιάζουν όχι μόνο τάσεις εξοικείωσης, αλλά 
μεταχειρίζονται ξεκάθαρα την ελληνική γλώσσα στον καθημερινό λόγο τους ως το μέσο 
επικοινωνίας με τον άλλο, είτε είναι ο άλλος Εβραίος/α, είτε Έλληνας/δα πολίτης (ερώτημα 
12). Πιο αναλυτικά, η πλειοψηφία των υποκειμένων μεταχειρίζεται μόνο την ελληνική 
γλώσσα (96,0%), ωστόσο, κάποιοι έχουν ακούσματα ή χρησιμοποιούν ισπανο-εβραϊκές 
φράσεις δάνεια, ιδιαίτερα σε στιγμές οικειότητας: «Όταν θέλω να πω κάτι σε ένα 
αγαπημένο μου πρόσωπο, για παράδειγμα στον γιό μου. Τότε εκφράζω την αγάπη μου στα 
σεφαραδίτικα με ισπανο-εβραϊκές λέξεις, όπως είναι το παραρίκο (πουλάκι μου) ή το κερίδο 
(αγαπημένε μου γιε)», ή ότι: «Η μητέρα μου με φώναζε τσίκο, δηλαδή μικρό». Κάποιοι 
ακόμα, για λόγους συναισθηματικούς: «Αγαπάω την λαντίνο ως γέννημα θρέμμα 
Θεσσαλονικιάς Εβραίας, αλλά όχι περισσότερο από την ελληνική, έχουμε μεγάλο 
συναισθηματικό δέσιμο με την πατρίδα μας ως Έλληνες πολίτες» (Γ. 75+ Αθήνα) [βλ. 
Πίνακα 125].  

 

Πίνακας 125 – Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘E12. Στην καθημερινή σας ζωή 
μεταχειρίζεστε την/τις γλώσσα/ες:’ 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Α. Μόνο την ελληνική 144 96,0 97,3 97,3 

Β. Ελληνική και Σεφαραδίτικη 0 0 0 97,3 

Γ. Άλλο 4 2,7 2,7 100,0 

Ελλείπουσες τιμές 2 1,3   

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Δ.6. Η αξία της παράδοσης και η θρησκευτική εξατομίκευση 

 

                                                           

470 Το ρωμανιώτικο ιδίωμα στα Ιωάννινα αποτελούσε ένα προφορικό κράμα από εβραϊκές, τούρκικες, 
γιαννιώτικες και ελληνικές λέξεις, βλ.: E. Nachmias Nachman, Yannina: A journey to the past, (eds. M. 

Ikonomopoulos, I. Dostis), New York: Bloch Publishing Company, 2004, σ. 247. Για τη σημερινή απουσία 
του, βλ.: M. Connerty, Judeo-Greek. The Language. The culture, New York: Jay Street Publishers, 2003, σσ. 

82-85. R. Dalven, The Jews of Ioannina, Philadelphia: Cadmus Press, 1990, σσ. 105-107. 
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Από τα παραπάνω, γίνεται φανερό το πολυδιάστατο της εβραϊκής ταυτότητας στην 
πλουραλιστική, παγκοσμιοποιημένη και εξατομικευμένη ευρωπαϊκή κοινωνική 
πραγματικότητα. Η εβραϊκή διασπορά συνέτεινε αποφασιστικά τόσο στη σύσταση μιας 
κοσμοπολίτικης ύπαρξης, όσο και στη διαρκή διαλεκτική μεταξύ πατρίδας και εξορίας, 
όπου εμφανείς είναι από τη μία υβριδικές τάσεις και από την άλλη, άλλοτε 
διαφοροποιητικές και άλλοτε συγκλίνουσες σχέσεις με το ευρύτερο πολιτιστικό 
περιβάλλον.471 

Το ζήτημα που εξετάζεται εδώ είναι ποιες διαστάσεις θεωρούνται σημαντικές από τα 
υποκείμενα της έρευνας (ερώτημα 31). Αρχικά, ως η πλέον σημαντική συνιστώσα της 
σύγχρονης εβραϊκής ταυτότητας, αναδεικνύεται η μνήμη του Ολοκαυτώματος, καθώς το 
99,4% την χαρακτήρισαν ως Σημαντική, ή Πολύ Σημαντική. Ακολουθούν, η γνώση της 
εβραϊκής ιστορίας (84,6%), η εξοικείωση και το ενδιαφέρον για την εβραϊκή κουλτούρα 
(77,4%) και η αίσθηση του ανήκειν στον εβραϊκό λαό (76,3%) [βλ. Πίνακα 126 και 
Διάγραμμα 12]. Παρακάτω αναλύονται τα ευρήματα των διμεταβλητών αναλύσεων ανά 
υποερώτημα της Ε31. 

 

Πίνακας 126 - E31. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: 

 
Καθόλου 

Σημαντικό 

Κάπως 
Σημαντικό 

Σημαντικό 
Πολύ 

Σημαντικό 

Α. Η Μνήμη του Ολοκαυτώματος ,0% ,7% 6,7% 92,7% 

Β. Η γνώση της εβραϊκής ιστορίας ,7% 14,7% 63,3% 21,3% 

Γ. Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του εβραϊκού λαού 7,4% 16,2% 55,4% 20,9% 

Δ. Η εξοικείωση και το ενδιαφέρον για την εβραϊκή 
κουλτούρα 

2,7% 20,0% 60,7% 16,7% 

Ε. Η διατήρηση στενής σχέσης με άλλους Εβραίους 4,0% 34,7% 44,0% 17,3% 

Στ. Ο γάμος με Εβραίο/α σύζυγο 27,5% 34,2% 29,5% 8,7% 

Ζ. Η παρακολούθηση εβραϊκών πρακτικών 22,1% 49,0% 22,8% 6,0% 

Η. Η τήρηση των διαιτητικών νόμων Κασσρούτ - 
Κασσέρ 

64,0% 28,0% 6,7% 1,3% 

 

                                                           

471 Βλ. L. Ray, M. Diemling (eds.), «Belonging and identity in modern Judaism», στο: Boundaries, Identity 

and Belonging in Modern Judaism, London: Routledge, 2016, σσ. 1-14 [εδώ: σσ. 2, 7, 13]. Για τη σύγχρονη 

ανοδική τάση όσων υποκειμένων δηλώνουν απροθυμία στο να αυτο-προσδιοριστούν βάσει θρησκευτικών ή 

ακόμη και κοσμικών αναφορών στο Ηνωμένο Βασίλειο, βλ.: L. Woodhead, «Intensified religious pluralism 
and de-differentiation: The British example», Society, 53/1 (2016), σσ. 41-46. Βλ. ακόμη: L. Woodhead, 

«Neither religious or secular: The British situation and its implications for religious-state relations», στο: (ed. 

A. Berg-Sorensen) Contesting secularism: Comparative perspectives, Farnham: Ashgate, 2013, σσ. 137-162. 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 12 – E31. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: 

 

Η σημασία της γνώσης της εβραϊκής ιστορίας παρουσιάζει ασθενή θετική 
συσχέτιση με τη σημασία της πίστης στην καθημερινή ζωή, δηλαδή η σημασία που 
αποδίδουν στις αξίες αυτές συμμεταβάλλεται ανάλογα (rho=,163, p= ,046). Οι 
εγγεγραμμένοι στην ΙΚΑ χαρακτηρίζουν ως πολύ σημαντική την αίσθηση ότι είναι μέρος 
του εβραϊκού λαού σε ποσοστό μεγαλύτερο από εκείνο των εγγεγραμμένων στην ΙΚΘ 
(25,7% έναντι 15,4%) [βλ. Πίνακα 127]. Αναφορικά με την εθνικο-θρησκευτική 
ταυτότητα, φαίνεται ότι το 59,4% των υποκειμένων που δηλώνουν ότι είναι και Έλληνες 
και Εβραίοι θεωρούν σημαντική την αίσθηση του ανήκειν στον εβραϊκό λαό, ενώ, το 
ποσοστό εκείνων που αυτο-προσδιορίζονται με άλλο τρόπο είναι 51,5% (βλ. Πίνακα 128). 

Είναι ενδιαφέρον ότι, όταν οι ερωτώμενοι αισθάνονται ότι ζουν σε μία ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της διασποράς, το ποσοστό εκείνων που θεωρεί σημαντική την αίσθηση ότι 
είναι μέρος του εβραϊκού λαού ανέρχεται στο 63,1%, ενώ, το αντίστοιχο ποσοστό εκείνων 
που νιώθουν ότι ζουν σε μια ελληνική πόλη όπου διαβιούν Εβραίοι είναι μόλις 49% (βλ. 
Πίνακα 129). Το ποσοστό των ατόμων που δήλωσε ότι έχει πολύ ισχυρή αίσθηση της 
ταυτότητά του και παράλληλα ότι η αίσθηση του ανήκειν στον εβραϊκό λαό είναι πολύ 
σημαντική, είναι 41,7%, μεγαλύτερο από κάθε ποσοστό τις υπόλοιπες ομάδες (βλ. Πίνακα 
130). 

Στο τέλος, οι απαντήσεις στο υποερώτημα αυτό παρουσιάζουν μέτριες συσχετίσεις 
με τη σημασία της πίστης στην καθημερινότητα (rho=,289, p= ,000), τη συχνότητα 
παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (rho=-,227, p= ,006), καθώς, επίσης και με τη 
συμμετοχή στην εβραϊκή κοινότητα (rho=,214, p= ,009). 

 
Πίνακας 127 – Ερώτηση ‘Ε31γ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Γ. Η αίσθηση ότι είμαι 

μέρος του εβραϊκού λαού’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε31γ E08α  
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ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

4 2 1 2 2 0 11 

5,7% 5,1% 4,5% 15,4% 100,0% 0,0% 7,4% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

8 8 7 0 0 1 24 

11,4% 20,5% 31,8% 0,0% 0,0% 50,0% 16,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
40 23 9 9 0 1 82 

57,1% 59,0% 40,9% 69,2% 0,0% 50,0% 55,4% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

18 6 5 2 0 0 31 

25,7% 15,4% 22,7% 15,4% 0,0% 0,0% 20,9% 

Σύνολο 
70 39 22 13 2 2 148 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 28,620 (p=0, 001), Cramer's V = ,295 (p=0,001) 

 
Πίνακας 128 – Ερώτηση ‘Ε31γ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Γ. Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του εβραϊκού λαού’ 

κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε31γ 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

3 3 0 1 1 3 11 

60,0% 3,0% 0,0% 33,3% 25,0% 9,1% 7,4% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

0 15 1 0 2 6 24 

0,0% 14,9% 50,0% 0,0% 50,0% 18,2% 16,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
2 60 1 1 1 17 82 

40,0% 59,4% 50,0% 33,3% 25,0% 51,5% 55,4% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

0 23 0 1 0 7 31 

0,0% 22,8% 0,0% 33,3% 0,0% 21,2% 20,9% 

Σύνολο 
5 101 2 3 4 33 148 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 35,874 (p=0, 002), Cramer's V = ,284 (p=0,002) 

 
Πίνακας 129 – Ερώτηση ‘Ε31γ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Γ. Η αίσθηση ότι είμαι 

μέρος του εβραϊκού λαού’ κατά την ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε31γ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική 
πόλη 
όπου 

διαβιούν 
Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-

εβραϊκή 
κοινότητα 

της 
διασποράς Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

0 6 0 1 4 11 

0,0% 11,8% 0,0% 1,5% 25,0% 7,4% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

1 12 1 7 3 24 

11,1% 23,5% 14,3% 10,8% 18,8% 16,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
8 25 2 41 6 82 

88,9% 49,0% 28,6% 63,1% 37,5% 55,4% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

0 8 4 16 3 31 

0,0% 15,7% 57,1% 24,6% 18,8% 20,9% 

Σύνολο 
9 51 7 65 16 148 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21,369 (p=0, 007), Cramer's V = ,248 (p=0,007) 
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Πίνακας 130 – Ερώτηση ‘Ε31γ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Γ. Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του 
εβραϊκού λαού’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε31γ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 
πάρα πολύ 

αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

0 6 2 3 11 

0,0% 4,9% 18,2% 100,0% 7,4% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

1 18 5 0 24 

8,3% 14,8% 45,5% 0,0% 16,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
6 72 4 0 82 

50,0% 59,0% 36,4% 0,0% 55,4% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

5 26 0 0 31 

41,7% 21,3% 0,0% 0,0% 20,9% 

Σύνολο 
12 122 11 3 148 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 53,265 (p=0, 000), Cramer's V = ,346 (p=0,000) 

 

Επιπλέον, οι εγγεγραμμένοι στην ΙΚΛ αποδίδουν μικρότερη σημασία (40,9%, 
Κάπως σημαντικό) στην εξοικείωση με την εβραϊκή κουλτούρα. Η αυτοαντίληψη σχετικά 
με τη θρησκευτική τους ταυτότητα φαίνεται ότι επιδρά με αναμενόμενο τρόπο στις 
απαντήσεις των συμμετεχόντων, καθώς, όσο ισχυρότερη είναι αυτή τόσο πιο σημαντική 
θεωρούν την κουλτούρα τους (βλ. Πίνακα 131). Η ανάλυση συσχέτισης κατέληξε σε 
ασθενή θετική συσχέτιση μεταξύ της εβραϊκής κουλτούρας και της σημασίας της πίστης 
στην καθημερινότητα των υποκειμένων (rho=,184, p= ,028) [βλ. Πίνακα 132]. 

 
Πίνακας 131 – Ερώτηση ‘Ε31δ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Δ. Η εξοικείωση και 

το ενδιαφέρον για την εβραϊκή μου κουλτούρα’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια 
Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε31δ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

1 1 0 0 2 0 4 

1,4% 2,5% 0,0% 0,0% 100,0% 0,0% 2,7% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

13 7 9 1 0 0 30 

18,3% 17,5% 40,9% 7,7% 0,0% 0,0% 20,0% 

Σημαντικός/ή/ό 
44 24 10 12 0 1 91 

62,0% 60,0% 45,5% 92,3% 0,0% 50,0% 60,7% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

13 8 3 0 0 1 25 

18,3% 20,0% 13,6% 0,0% 0,0% 50,0% 16,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 87,880 (p=0, 000), Cramer's V = ,442 (p=0,000) 

 
Πίνακας 132 – Ερώτηση ‘Ε31δ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Δ. Η εξοικείωση και το 
ενδιαφέρον για την εβραϊκή μου κουλτούρα’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε31δ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 
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κοινωνικής μου ζωής πάρα πολύ 
αυτό 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

1 1 1 1 4 

8,3% ,8% 9,1% 33,3% 2,7% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

1 22 6 1 30 

8,3% 17,7% 54,5% 33,3% 20,0% 

Σημαντικός/ή/ό 
5 82 4 0 91 

41,7% 66,1% 36,4% 0,0% 60,7% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

5 19 0 1 25 

41,7% 15,3% 0,0% 33,3% 16,7% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 34.482 (p=0, 000), Cramer's V = ,277 (p=0,000) 

 

Αναφορικά με τη διατήρηση στενής σχέσης με άλλους Εβραίους, φαίνεται ότι, οι 
εγγεγραμμένοι στην ΙΚΒ την θεωρούν εξέχουσας σημασίας (92,3% Σημαντική και Πολύ 
σημαντική) και ακολουθούν οι εγγεγραμμένοι στην ΙΚΑ (70,4%) [βλ. Πίνακα 133]. Ως 
προς την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα, το 66,7% των συμμετεχόντων που δηλώνουν 
Έλληνες και Εβραίοι δηλώνουν ότι είναι γι’ αυτούς σημαντική ή πολύ σημαντική η σχέση 
με άλλους Εβραίους, σε αντίθεση με όσους αυτο-προσδιορίζονται με άλλο τρόπο, όπου το 
ποσοστό ανέρχεται στο 53% (βλ. Πίνακα 134). Επιπλέον, η αναγνώριση ότι πέραν της 
εβραϊκής ταυτότητας υπάρχουν κι άλλες πτυχές στη ζωή τους μετριάζει το ποσοστό όσων 
αντιμετωπίζουν ως πολύ σημαντικές τις στενές σχέσεις με άλλους Εβραίους (μόλις 16,9%) 
[βλ. Πίνακα 135]. 

Η σημασία της πίστης στην καθημερινότητα παρουσιάζει ασθενή θετική συσχέτιση 
με τη σημασία της διατήρησης στενών σχέσεων με άλλους Εβραίους (rho=,234, p=,004), 

εύρημα που υποδηλώνει ότι, η κοινωνική διάσταση του Εβραϊσμού είναι εξίσου 
σημαντική με τη θρησκευτική. Το συμπέρασμα αυτό ενισχύεται από το εύρημα ότι, η 
ολοκληρωμένη συμμετοχή στην κοινοτική, πολιτιστική και θρησκευτική ζωή συσχετίζεται 
επίσης ασθενώς αρνητικά με τη σημασία των σχέσεων με άλλους Εβραίους (rho=-,190, 

p=,020). Υπενθυμίζεται ότι, στην εν λόγω ερώτηση η κλίμακα είναι αντίστροφη. 
 

Πίνακας 133 – Ερώτηση ‘Ε31ε. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Ε. Η διατήρηση στενής 
σχέσης με άλλους Εβραίους’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 

Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε31ε 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

2 2 1 0 1 0 6 

2,8% 5,0% 4,5% 0,0% 50,0% 0,0% 4,0% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

19 17 12 1 1 2 52 

26,8% 42,5% 54,5% 7,7% 50,0% 100,0% 34,7% 

Σημαντικός/ή/ό 
36 13 7 10 0 0 66 

50,7% 32,5% 31,8% 76,9% 0,0% 0,0% 44,0% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

14 8 2 2 0 0 26 

19,7% 20,0% 9,1% 15,4% 0,0% 0,0% 17,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 
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Pearson Chi-Square = 30,981 (p=0, 009), Cramer's V = ,262 (p=0,009) 

 
Πίνακας 134 – Ερώτηση ‘Ε31ε. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Ε. Η διατήρηση στενής σχέσης με άλλους 

Εβραίους’ κατά την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε31ε 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

2 1 0 0 1 2 6 

40,0% 1,0% 0,0% 0,0% 25,0% 5,9% 4,0% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

2 33 1 0 2 14 52 

40,0% 32,4% 50,0% 0,0% 50,0% 41,2% 34,7% 

Σημαντικός/ή/ό 
1 52 1 1 0 11 66 

20,0% 51,0% 50,0% 33,3% 0,0% 32,4% 44,0% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

0 16 0 2 1 7 26 

0,0% 15,7% 0,0% 66,7% 25,0% 20,6% 17,3% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 36,112 (p=0, 002), Cramer's V = ,283 (p=0,002) 

 
Πίνακας 135 – Ερώτηση ‘Ε31ε. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Ε. Η διατήρηση στενής σχέσης με 

άλλους Εβραίους’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε31ε 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 
πάρα πολύ 

αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

0 2 2 2 6 

0,0% 1,6% 18,2% 66,7% 4,0% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

1 43 8 0 52 

8,3% 34,7% 72,7% 0,0% 34,7% 

Σημαντικός/ή/ό 
7 58 1 0 66 

58,3% 46,8% 9,1% 0,0% 44,0% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

4 21 0 1 26 

33,3% 16,9% 0,0% 33,3% 17,3% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 54,545 (p=0, 000), Cramer's V = ,603 (p=0,000) 

 

Αναφορικά με το ζήτημα του γάμου, όσοι αισθάνονται ότι ζουν σε μια ελληνική 
πόλη όπου διαβιούν και Εβραίοι, θεωρούν σε μεγάλο ποσσοστό (41,7%) ότι ο γάμος με 
ομόθρησκο άτομο δεν είναι καθόλου σημαντικός, σε αντίθεση με όσους δηλώνουν ότι 
ζουν σε μια ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς, στους οποίους το αντίστοιχο 
ποσοστό είναι μόλις 13,4% (βλ. Πίνακα 136). Ως προς τη θρησκευτική ταυτότητα, το 
23,6% όσων δηλώνουν ότι είναι σημαντικές και άλλες πτυχές της ζωής τους υποστηρίζει 
ότι δεν είναι καθόλου σημαντικός ο γάμος με Εβραίο/α, ενώ, το ποσοστό εκείνων που τον 
θεωρεί πολύ σημαντικό είναι 7,3% (βλ. Πίνακα 137). 

Η ηλικία παρουσιάζει ασθενή θετική συσχέτιση με τη σημασία που αποδίδεται στο 
γάμο με Εβραίο/α σύζυγο (rho=,215, p= ,008), δηλαδή οι μεγαλύτεροι σε ηλικία τείνουν 
να το θεωρούν σημαντικότερο. Αντίστοιχα, μέτρια αρνητική συσχέτιση προκύπτει με τη 
συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (rho=-,366, p= ,000), καθώς και τη 
συμμετοχή στην κοινοτική, πολιτιστική και θρησκευτική ζωή (rho=-,344, p= ,000). 
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Υπενθυμίζεται ότι, οι κλίμακες σε αυτές τις ερωτήσεις είναι αντίστροφες, συνεπώς, καθώς 
αυξάνεται η συχνότητα παρακολούθησης και η συμμετοχή στην κοινότητα γίνεται πιο 
ολοκληρωμένη, τα υποκείμενα τείνουν να εκτιμούν περισσότερο το γάμο με ομόθρησκο 
άτομο. 

 
Πίνακας 136 – Ερώτηση ‘Ε31στ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Στ. Ο γάμος με Εβραίο/α 

σύζυγο’ κατά την ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε31γ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική 
πόλη 
όπου 

διαβιούν 
Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-

εβραϊκή 
κοινότητα 

της 
διασποράς Άλλο Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

1 21 0 9 10 41 

11,1% 41,2% 0,0% 13,4% 66,7% 27,5% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

5 15 2 27 2 51 

55,6% 29,4% 28,6% 40,3% 13,3% 34,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
3 12 4 22 3 44 

33,3% 23,5% 57,1% 32,8% 20,0% 29,5% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

0 3 1 9 0 13 

0,0% 5,9% 14,3% 13,4% 0,0% 8,7% 

Σύνολο 
9 51 7 67 15 149 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 31,390 (p=0, 002), Cramer's V = ,265 (p=0,002) 

 
Πίνακας 137 – Ερώτηση ‘Ε31στ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Στ. Ο γάμος με Εβραίο/α 

σύζυγο’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε31στ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 
πάρα πολύ 

αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

0 29 9 3 41 

0,0% 23,6% 81,8% 100,0% 27,5% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

2 48 1 0 51 

16,7% 39,0% 9,1% 0,0% 34,2% 

Σημαντικός/ή/ό 
6 37 1 0 44 

50,0% 30,1% 9,1% 0,0% 29,5% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

4 9 0 0 13 

33,3% 7,3% 0,0% 0,0% 8,7% 

Σύνολο 
12 123 11 3 149 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 40,464 (p=0, 000), Cramer's V = ,301 (p=0,000) 

 

Είναι εξαιρετικά ενδιαφέρον ότι, μεταξύ των συμμετεχόντων που θεωρούν ότι 
άλλες πτυχές της ζωής τους είναι εξίσου σημαντικές με την εβραϊκή τους ταυτότητα, το 
17,7% θεωρεί ότι δεν είναι καθόλου σημαντικό το να παρακολουθούν διάφορες εβραϊκές 
πρακτικές, ενώ, το ποσοστό όσων το θεωρούν πολύ σημαντικό είναι μόλις 5,6% (βλ. 
Πίνακα 138).  

Αναμενόμενες συσχετίσεις εμφανίζονται στο ρόλο της θρησκευτικής πίστης στην 
καθημερινότητα (rho=,418, p=,000), τη συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών 
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τελετών (rho=-,370, p=,000) και τη συμμετοχή στην κοινοτική, πολιτιστική και 
θρησκευτική ζωή (rho=-,396, p=,000). Τα ευρήματα αυτά, υποδεικνύουν ότι, για τα άτομα 
η σημασία της παρακολούθησης εβραϊκών πρακτικών αυξάνεται όσο αυξάνεται η σημασία 
της πίστης στην καθημερινότητα, καθώς και η συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών 
τελετών και η συμμετοχή τους στην κοινοτική ζωή. 

 
Πίνακας 138 – Ερώτηση ‘Ε31ζ. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς: Ζ. Η παρακολούθηση εβραϊκών 

πρακτικών’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε31ζ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω 
πως είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν 
με νοιάζει 
πάρα πολύ 

αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Καθόλου 
Σημαντικός/ή/ό 

1 22 7 3 33 

9,1% 17,7% 63,6% 100,0% 22,1% 

Κάπως 
Σημαντικός/ή/ό 

4 65 4 0 73 

36,4% 52,4% 36,4% 0,0% 49,0% 

Σημαντικός/ή/ό 
4 30 0 0 34 

36,4% 24,2% 0,0% 0,0% 22,8% 

Πολύ 
Σημαντικός/ή/ό 

2 7 0 0 9 

18,2% 5,6% 0,0% 0,0% 6,0% 

Σύνολο 
11 124 11 3 149 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 28,920 (p=0, 001), Cramer's V = ,254 (p=0,001) 

 

Αναφορικά με την τήρηση των διαιτητικών νόμων (Κασσρούτ – Κασσέρ), 

προκύπτει μέτρια θετική συσχέτιση με την ηλικία (rho=,218, p=,007), δηλαδή οι 
γηραιότεροι θεωρούν σημαντικότερο να τηρούνται σε σύγκριση με τους πιο νέους σε 
ηλικία.472 

Πιο αναλυτικά, το 14,7% θεωρεί κάπως σημαντική τη γνώση της εβραϊκής 
ιστορίας, διότι, όπως υπογραμμίζεται από έναν ερωτώμενο: «Είναι η ιστορία του 
παρελθόντος, από εκεί που ανήκεις… » (Ά. 36+, Αθήνα). Επιπλέον, ένα ισχυρό ποσοστό 
των ερωτώμενων της τάξης του 63,3% την αναδεικνύει ως σημαντική και επεξηγεί, 
ενδεικτικά: «Σημαντική ως κοινωνικό φαινόμενο, κάθε ιστορία του κάθε λαού έχει 
σημασία» (Γ. 26+, Αθήνα), καθώς κι’ ότι: «Ένας λαός λείπει από την κοιτίδα του 2.500 
χρόνια και αυτή η ιστορία είναι αυτό που σήμερα τον γυρίζει πίσω, εκεί όπου κατάγεται. Η 
ιστορία, είναι η μεταφερόμενη πατρίδα μας… » (Ά. 46+, Αθήνα). Από την άλλη, μόλις το 
21,3% την αναγνωρίζει ως πολύ σημαντική, καθώς, τονίζει: «Πρέπει να γνωρίζουμε και 
την ελληνική και την ελληνική ιστορία, καθώς το μέλλον μας χτίζεται από το παρελθόν 
και δεν μπορεί να το υπερκεράσει κανείς. Μιας και η γνώση είναι δύναμη!». 

Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του εβραϊκού λαού, καλύπτει μόνο το 7,4% των 
υποκειμένων, ενώ, το 16,2% διατείνεται πως το αίσθημα του εθνοτικού ανήκειν είναι 
κάπως σημαντικό. Από την άλλη, η πλειοψηφία θεωρεί το εθνοτικό φρόνημα ως 
σημαντικό, καθώς, το 55,4% του συνόλου των ερωτηθέντων υποστηρίζει: «Είναι μέρος 
                                                           

472 Για την αναπροσαρμογή των διατροφικών ιουδαϊκών κανονισμών, βλ.: M. Diemling, L. Ray, «‘Where Do 

You Draw the Line?’ Negotiating Kashrut and Jewish Identity in a Small British Reform Community», Food, 

Culture, Society, 17/1 (2014), σσ. 125-142. 
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της εβραϊκής ταυτότητας, του πακέτου της» (Γ. 18+, Αθήνα). Ενώ, το 20,9% θεωρεί ότι ο 
παράγοντας του έθνους είναι πολύ σημαντικός, εφόσον, αναλύει τα εξής: «Νιώθω το 
κομμάτι μιας μακριάς αλυσίδας… » (Ά. 46+, Αθήνα), ή «Δεν είμαι θρησκευτικά ενεργός 
Εβραίος αλλά εθνοτικά, νιώθω ότι ανήκω κάπου, σε έναν λαό!» (Ά. 56+, Βόλος). 

Η εξοικείωση και το ενδιαφέρον για την εβραϊκή κουλτούρα θεωρείται κάπως 
σημαντική για το 20,0%. Η μεγάλη πλειοψηφία όμως των ερωτωμένων, το 60,7% θεωρεί 
ότι η εβραϊκή κουλτούρα, με έμφαση στην παράδοση, είναι εξαιρετικής σημασίας, εφόσον, 
δηλώνουν: «Είμαι συνδεδεμένος με την ιστορία, λόγω αυτής εξηγούνται κάποια πράγματα 
γιατί υπάρχει αυτή η κουλτούρα και λόγω της κουλτούρας εξηγείς στον άλλο γιατί γίνεται 
αυτό» (Ά. 18+, Αθήνα) και παράλληλα ότι: «Είναι ο οικογενειακός συνδετικός μας 
κρίκος… » (Ά. 46+, Λάρισα). Ενώ, μόλις το 16,7% πιστεύει πως είναι πολύ σημαντική, 
για την ακρίβεια: «Θείο δώρο, μεγάλη τιμή» (Γ. 56+, Θεσ/κη). 

Το γεγονός της διατήρησης στενής σχέσης με άλλους Εβραίους φαντάζει κάπως 
σημαντικό στο 34,7% των ερωτηθέντων, εφόσον, επισημαίνουν: «Επιλέγω η ίδια με 
ποιους Εβραίους ταιριάζει η κουλτούρα και ιδεολογία μου, όχι μόνο και μόνο επειδή είναι 
Εβραίοι» (Γ. 56+, Αθήνα), επιπλέον: «Μπορείς να κάνεις τις γιορτές μαζί, να έχεις κοινά 
ενδιαφέροντα, αλλά μέχρι εκεί» (Γ. 26+, Θεσ/κη). Από την άλλη, το 44,0% προτιμάει τη 
σύναψη φιλικών εβραϊκών δεσμών, αφού θεωρεί τη σχέση σημαντική, και παρατηρεί τα 
εξής: «Έτσι έχω μάθει από μικρή… » (Γ. 26+, Αθήνα), ή «Για να έχεις κοινό τόπο να 
μιλάς για αυτό το γνώρισμά σου» (Ά. 18+, Αθήνα). Ωστόσο, διακρίνει κανείς ένα ποσοστό 
της τάξης του 17,3% των ερωτηθέντων για τους οποίους κάθε είδους εβραϊκή επαφή είναι 
πολύ σημαντική, λόγω του κοινού παρελθόντος, των κοινών παραστάσεων, βιωμάτων και 
πρωτίστως, λόγω των αγαπητών προσώπων, έτσι, λοιπόν, κοινοποιούνται τα ακόλουθα: 
«Είναι πολύ σημαντική η σχέση με Εβραίους όχι επειδή είναι οι ίδιοι Εβραίοι, αλλά γιατί 
μεγαλώσαμε μαζί» (Ά. 56+, Αθήνα), αλλιώτικα ότι: «Όπως μια οποιαδήποτε άλλη φιλία 
λόγω της σημαντικότητας του προσώπου» (Γ. 18+, Αθήνα), και παράλληλα ότι: «Είναι 
ένας τρόπος να με κρατάει κοντά με τους υπόλοιπους Εβραίους, επειδή η θρησκεία σαν 
θρησκεία δεν μπορεί να με τραβήξει και όταν έχω επαφές με ομόθρησκους αισθάνομαι πιο 
κοντά» (Γ. 18+, Αθήνα). 

Στη συνέχεια, η συζήτηση περιστρέφεται γύρω από τον εβραϊκό γάμο. Σύμφωνα με 
την Ν. Ζήση, μέχρι πρότινος, λίγο πριν τη θέσπιση του πολιτικού γάμου στην Ελλάδα 
(1982), υπήρχαν δύο τινά: Κάποιοι Ελληνο-Εβραίοι άλλαζαν το θρήσκευμά τους για να 
παντρευτούν ένα αλλόδοξο άτομο, σε αντίθεση μ’ αυτό, άλλοι διάλεγαν το να μην 
παντρευτούν. Από τη μελέτη, προκύπτει ότι, αν και με την καθιέρωση του πολιτικού 
γάμου υπάρχει η δυνατότητα μιας πιο ελεύθερης επιλογής, καθώς, παραμένει η 
στρατηγική της αλλαγής της θρησκευτικής ταυτότητας, από πολλούς, εξαιτίας συγγενικών 
παρεμβάσεων. Από εκεί και έπειτα, θίγεται το κρίσιμο ζήτημα της θρησκευτικής 
διαπαιδαγώγησης των παιδιών, όπου επιλέγεται, είτε το μονο-πολιτισμικό μοντέλο 
ανάπτυξης που απορρέει από μία εκ των δύο θρησκειών, είτε ένα πολυπολιτισμικό ως μια 
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αμήχανη αντίδραση, όπου η ατομική ευθύνη της θρησκευτικής τοποθέτησης 
μεταβιβάζεται στο παιδί.473 

Στην προκειμένη περίπτωση, το 27,5% των υποκειμένων αξιολογεί ως καθόλου 
σημαντικό το γάμο με Εβραίο/α σύζυγο, είτε επειδή δεν τους απασχολεί καθόλου, είτε 
γιατί το βλέπει ακατόρθωτο. Καταγράφονται, λοιπόν, οι εξής απόψεις: «Ποιος δεν το έχει 
σκεφτεί για λόγους ψυχολογικούς; Π.χ. όταν ήμουν μικρή. Άλλωστε για αυτό μας 
προόριζαν!» (Γ. 56+, Αθήνα), και επιπλέον: «Κάποτε ήταν σημαντικό, τώρα θα πω 
καθόλου αν και έχω Εβραία σύζυγο. Αν ο γιος μου έρθει αύριο και μου πει θα παντρευτώ 
μια Χ.Ο. δεν έχω απολύτως κανένα πρόβλημα» (Ά. 66+, Λάρισα). Όσον αφορά τους νέους 

(18+-35), φανερώνουν τα ακόλουθα: «Σε έναν Χ.Ο. δεν είναι στο μυαλό του να παντρευτεί 
Εβραίο, εμείς όμως το έχουμε. Οι γονείς επηρεάζουν πολύ σε αυτό, αλλά τα αισθήματα 
μετράνε πιο πολύ από όλα!» (Γ. 26+, Αθήνα), ακόμη ότι: «Δεν με ενδιαφέρει καθόλου να 
παντρευτώ Εβραία, αλλά τα μελλοντικά μου παιδιά θέλω να κάνουν περιτομή, να ξέρουν 
τις παραδόσεις, την καταγωγή τους και αν θέλουν να το συνεχίσουν» (Ά. 18+, Αθήνα). 
Άλλοι, λένε: «Είναι αδύνατο!» (Γ. 18+, Αθήνα) και κάποιοι άλλοι: «Ξεκάθαρα καθόλου! 
Πλέον στην ΙΚΑ είμαστε πάρα πολύ λίγοι, το να παντρευτείς Εβραίο στην κοινότητά μας 
που γνωριζόμαστε από πέντε χρονών και είμαστε μαζί από μωρά παιδιά είναι λίγο 
δύσκολο. Το να βασίσω όλη μου τη ζωή για να βρω έναν άνθρωπο με τον οποίο θα 
περνάω καλά, θα είμαι ερωτευμένη, θα με κάνει χαρούμενη και να είναι αυτός Εβραίος, το 
θεωρώ λίγο απίθανο! …ο σύντροφός μου είναι αλλόθρησκος, τον αγαπώ και δεν με 
νοιάζει κάτι άλλο» (Γ. 18+, Αθήνα).  

Συν τις άλλοις, αξίζει να σημειωθεί ότι, αναφορικά με τον εβραϊκό γάμο, το 34,2% 
τον θεωρεί κάπως σημαντικό και επισημαίνει τα ακόλουθα: «Παλιά η πλύση εγκεφάλου 
ήταν τόσο μεγάλη που δεν έπρεπε να παντρευτούμε μη Εβραίο, ενώ θέλαμε. Σήμερα έχω 
αναθεωρήσει πλήρως, βλέπω ευτυχισμένους γάμους με ετερόθρησκους και 
δυστυχισμένους με ομόθρησκους. Το σίγουρο είναι ότι με το μικτό γάμο ξεκινάς με ένα 
συν πρόβλημα, επιπλέον στη σχέση του ζευγαριού πρέπει να υπάρχει ανεκτικότητα, 
παραδοχή και ξεκαθάρισμα από την αρχή τι θα γίνει με τα παιδιά» (Γ. 66+, Θεσ/κη), 
άλλοι, ισχυρίζονται ότι: «Δεν το έκανα, άνοιξα τους ορίζοντές μου σε κάτι άλλο, 
παντρεύτηκα Αρμένιο» (Γ. 46+, Αθήνα). Από την άλλη, οι νέοι (18+-35) δεν θεωρούν πως 
ο εβραϊκός γάμος συνιστά πρωταρχικό σκοπό, αν τύχαινε βέβαια σαφέστατα δεν θα έλεγαν 
όχι, αφού οι πολιτιστικές αξίες και όχι τόσο το θρησκευτικό πιστεύω είναι κοινές, 
μολαταύτα, σε οποιαδήποτε περίπτωση επιθυμούν τα παιδιά τους να γαλουχηθούν με τα 
εβραϊκά πρότυπα και να λάβουν εβραϊκή εκπαίδευση, ενώ, σημειώνουν τα παρακάτω: «Θα 
υπήρχανε κάποια οφέλη, αλλά τα παιδιά από μικτούς γάμους είναι ανοιχτά και σε άλλες 
κουλτούρες» (Ά. 26+, Θεσ/κη), λέγεται, επίσης ότι: «Δεν καθορίζεται η ιουδαϊκότητά μου 
από αυτό. Αν είναι Εβραίος είναι ένα έξτρα και είναι καλό, αν προκύψει λοιπόν θα ήμουν 
χαρούμενη, αλλά δεν θα το πολύ έψαχνα. Θα μεγάλωνα τα παιδιά μου ως Εβραίοι» (Γ. 
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18+, Αθήνα), ή «Θα ήταν το ιδανικό σίγουρα, κάθε γάμος έχει τα προβλήματά του και εκεί 
ξεκινάς με ένα επιπλέον πρόβλημα, αλλά θεωρητικά, στην πράξη δεν είναι κάτι που θα 
επιδιώξω, δεν μπορώ να διαλέξω ποιον θα παντρευτώ και ποιον θα ερωτευτώ, οπότε είμαι 
ανοιχτή σε όλα και γι’ αυτό είμαι σε σχέση με Χ.Ο. Δεν είμαι στη φάση να παντρευτώ, 
αλλά δεν θα σκεφτώ ότι το θρησκευτικό είναι εμπόδιο για να μην προχωρήσω μαζί του. 
Βέβαια, δεν θα δεχθώ το παιδί μου να μπει στην κολυμβήθρα, δεν προέρχομαι από ακραία 
‘Ορθόδοξη’ ιουδαϊκή οικογένεια, αλλά θέλω να περάσει η ταυτότητά μου. Είναι ζητήματα 
που πρέπει να τα λύσεις από πριν» (Γ. 18+, Αθήνα). Επιπλέον, το 29,5% κατατάσσει το 
γεγονός στην κατηγορία του σημαντικό, και αναφέρει: «Τώρα πια θα πω ότι είναι 
σημαντικό, στα νιάτα μου λειτουργούσε το συναίσθημα γι’ αυτό παντρεύτηκα Χ.Ο.» (Γ. 
66+, Αθήνα), ακόμη, λέγεται ότι: «Αφού έγινε έτσι και είμαστε σαράντα χρόνια μαζί, άρα 
είναι σημαντικό!» (Ά. 66+, Βόλος). Ενώ, τέλος, μόλις το 8,7% το βρίσκει πολύ σημαντικό, 
και αναλύει τα εν λόγω: «Είναι δύσκολο, είμαι τριάντα επτά ετών και προσπαθώ ακόμη να 
βρω κάποιο Εβραίο για να παντρευτώ» (Γ. 36+, Θεσ/κη) και οι πιο διαλλακτικοί, τονίζουν: 
«Αποφεύγεις ένα επιπλέον πρόβλημα η αλήθεια είναι. Βέβαια, προσωπικά δεν με 
ενδιαφέρει να είναι Εβραίος αλλά ‘open-minded’, να δεχτεί την εβραϊκή μου ταυτότητα, 
τα παιδιά μου να είναι Εβραίοι και να το δέχεται με αγάπη, όχι να το σέβεται 
αναγκαστικά» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Αναμφίβολα, σε περίοπτη θέση στον κύκλο των εβραϊκών επιταγών βρίσκεται η 
τήρηση των διαιτητικών νόμων Κασσρούτ – Κοσέρ.474 Παρόλα αυτά, η σημασία τους 
σε πρακτικό επίπεδο φαίνεται από ασήμαντη για τη συντριπτική πλειονότητα (64,0%), 

καθώς τη βλέπει ως μια παρωχημένη πρακτική, δικαιολογημένη μεν για το παρελθόν, 
ανώφελη δε στο παρόν. Τα  υποκείμενα, λοιπόν, αποκαλύπτουν: «Πια όλα έχουν αλλάξει, 
πρέπει να βγουν καινούργιοι διαιτητικοί θρησκευτικοί νόμοι σύμφωνα με τις κοινωνικές 
μεταλλάξεις» (Γ. 46+, Αθήνα), ή ότι: «Είναι αναχρονιστικοί! Κάποτε είχανε κάποιο 
νόημα, όμως σήμερα ειδικά οι νέοι το βλέπουμε ως απομεινάρι μιας άλλης εποχής» (Ά. 
26+, Θεσ/κη). Όσοι το θεωρούν κάπως σημαντικό ανέρχονται στο 28,0% και 
υπογραμμίζουν ότι, όταν είναι εφικτό είναι καλό να τηρούνται οι νόμοι αυτοί, αλλά σε 
γενικές γραμμές οι δυσκολίες από το περιρρέον διαφορετικό πολιτιστικό περιβάλλον είναι 
πολλές: «Δεν τρώω χοιρινό και μαλάκια, αλλά ακολουθώ το κόσσερ όπως με βολεύει. Δεν 
ανακατεύω το τυρί με το κρέας, έτσι έμαθα άλλωστε από το σπίτι μου, αλλά αγοράζω το 
κρέας από τον χασάπη της γειτονιάς μου. Συν του ότι, η τιμή του κόσσερ κρέατος είναι 
τριπλή… » (Γ. 66+, Αθήνα). Στο Βόλο, επισημαίνεται ότι: «Δεν είναι εύκολο να το 
προμηθευτούμε. Θέλουμε να το τηρήσουμε, αλλά πρακτικά δεν μπορούμε. Υπάρχουν 
χρονιές που δεν σφάζουν κασσέρ κρέας. Αν ζούσα στην Θεσσαλονίκη φυσικά και θα το 
επιδίωκα, αλλά εδώ δεν μπορώ να το κάνω. Κάποτε πήγαινα και Λάρισα να πάρω, κάποτε 
μου έστελναν… » (Γ. 56+, Βόλος). Τέλος, μόλις το 6,7% βλέπει τη διατροφή Κοσέρ ως 
σημαντική, είτε για λόγους θρησκευτικούς, είτε για λόγους υγείας, και αναλύει τα 
παρακάτω: «Τα κρέατα κόσσερ είναι υγιεινά για όλους μας ανεξαιρέτως θρησκείας. Και οι 
Βουδιστές αν είχαν αυτές τις διατροφικές συνήθειες πάλι θα τις τηρούσα. Επομένως, δεν 
με ενδιαφέρει αν το ζώο θα σφαχτεί από Ραββίνο ή όχι». 
                                                           

474 «Κοσέρ», αποκαλούνται οι τροφές που ακολουθούν τους εβραϊκούς νόμους του κασσρούτ. 
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Έχοντας στο νου την κατανόηση της πολυδιάστατης σημασίας του εβραϊκού 
στοιχείου γενικότερα, οι ερωτηθέντες καλούνται να διαπιστώσουν το ρόλο που παίζει η 
ιουδαϊκή θρησκεία στην προσωπική τους ζωή (ερώτημα 37). Ολοφάνερη είναι μια μερίδα 
υποκειμένων με ενεργή συμμετοχή ή απλή παρουσία στα τεκταινόμενα της θρησκευτικής 
παράδοσης, λόγω του ότι, ως γονείς θεωρούν ότι έχουν ευθύνη να μεταδώσουν την 
παράδοση στα παιδιά τους: «Όσοι είναι παντρεμένοι και έχουν παιδιά, τηρούν τα 
θρησκευτικά πράγματα κοινωνικά… », παράλληλα ότι: «Σίγουρα ένα κομμάτι του εαυτού 
μου έχει γαλουχηθεί με αυτόν τον τρόπο. Όταν γίνεσαι μάνα, αποκτάς έναν ρόλο, όλα 
αυτά που γνωρίζεις, ασυνείδητα και συνειδητά, να τα μεταφέρεις παρακάτω. Δηλαδή, 
αρχίζεις κι’ εσύ να τηρείς κάποια πράγματα που παλαιότερα σαν νέος δεν τα έκανες και 
μπαίνεις σε κάποια καλούπια» (Γ. 46+, Λάρισα). Αναμφίβολα, τα κέντρα δράσης που 
νοηματοδοτούν την εβραϊκή ζωή στο αρχικό στάδιο της ζωής του ατόμου, είναι, κατά 
πρώτον, το εβραϊκό σχολείο ως ο πυλώνας της εβραϊκής εκπαίδευσης, και κατά δεύτερον, 
η καλοκαιρινή κατασκήνωση, καθώς, τα παιδιά αποκτούν βιώματα που σηματοδοτούν 
την περαιτέρω πορεία της ζωής τους. Όπως παρατηρούν: «Γνώρισα την ΙΚΑ από το 
εβραϊκό σχολείο, τότε είχα κόμπλεξ που ήμουν Εβραία, αισθανόμουν διαφορετική κι’ αυτό 
με εκνεύριζε. Όσο περήφανη είμαι τώρα δεν ήμουν ποτέ!» (Γ. 26+, Αθήνα), ομοίως, 
λέγεται ότι: «Μέχρι την ΣΤ΄ δημοτικού που ήμουν στο εβραϊκό σχολείο ήταν πιο έντονο 

… ξαφνικά αυτό μίκρυνε, παρόλο που αυτό που έκανε πάρα πολύ την επαφή μου ήταν η 
εβραϊκή κατασκήνωση… Το σημείο συνάντησης των Εβραίων όλης της Ελλάδας. Οι 
Εβραίοι της Θεσσαλονίκης είναι αδέρφια μας, δεν ξεχωρίζουμε Αθήνα και Θεσσαλονίκη 

… Εκεί λοιπόν κρατήθηκα κάπως… » (Ά. 36+, Αθήνα). 
Φαίνεται, σε γενικές γραμμές ότι, η εβραϊκή θρησκεία έχει εκμοντερνιστεί και 

εξατομικευτεί στην πρακτική της, τη θέση της έχει διαδεχθεί η εβραϊκή παράδοση, με 
την έννοια της εθιμοτυπικής τήρησης, αλλά και η σημασία του έθνους, του λαού, δηλαδή 
της κοινής πορείας και ενότητας. Ενδεικτικά, υποστηρίζεται ότι: «Η ιουδαϊκή πίστη για 
τους Έλληνες Εβραίους είναι αδιάφορη, γιατί πλέον δεν είναι Εβραίοι, είναι Εβραιο-

Χριστιανοί. Είναι πιο μοντέρνοι, έχουν εκμοντερνιστεί. Η θρησκεία δεν σημαίνει κάτι. 
Πλέον η ύλη κυριαρχεί επάνω τους, η καλή ζωή... » (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: «Σε όλη μου 
τη ζωή ήταν το ίδιο. Όσο είσαι πιο νέος τηρείς λιγότερο, όσο μεγαλώνεις πιο πολλά για να 
προσεγγίσεις την γραμμή. Συγκεκριμένα, τηρείς αυτό που μπορείς στην ελληνική πολιτεία 
που είσαι όμως ο μέσος Έλληνας. Είναι λοιπόν μια μικρογραφία μιας οποιασδήποτε 
κοινωνίας» (Ά. 46+, Αθήνα). Κάποιοι, παρατηρούν ότι: «Ότι ρόλο ακριβώς διαδραματίζει 
η Χριστιανική θρησκεία για τους άλλους στην Ελλάδα. Όσο δηλαδή χαλαροί είναι οι μεν, 
είναι και οι δε, και παντρεύονται θρησκευτικά για να χαρούν οι γονείς τους… », ενώ, 
ακόμη ότι: «Στη ζωή μου πάντα ένιωθα το ίδιο. Παίζει ρόλο η ιουδαϊκή παράδοση στην 
οικογένεια, να κάνει παρέα ο ένας με τον άλλο, να δένονται. Δεν είναι μόνο η θρησκεία, 
είναι το δέσιμο, το έθνος, να κρατηθεί… » (Γ. 66+, Αθήνα), είτε ότι: «Είναι υπόγειος ο 
ρόλος της ιουδαϊκής θρησκείας, όχι απαραίτητα για όσους την ασπάζονται, είναι δηλαδή 
θρησκευόμενοι, αλλά είναι Εβραίοι… » (Ά. 56+, Αθήνα), κι’ ακόμη: «Στην αρχή δεν είχα 
καθόλου εβραϊκή ταυτότητα, μετά κυριάρχησαν οι παραδόσεις μέσα μου … ότι ανήκω 
κάπου, ενώ, όταν δεν έχεις σχέση με την παράδοση είσαι χωρίς διαβατήριο. Και όσο 
μεγαλώνω, πλησιάζω περισσότερο!» (Ά. 75+, Λάρισα). 
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Συγχρόνως, εντοπίζεται μια άλλη κατηγορία ατόμων που ξαναβρήκαν την 
ιουδαϊκή θρησκεία (ή παράδοση) κάποια στιγμή της ζωής τους παρακινούμενοι από ένα 
κοινωνικό ή προσωπικό γεγονός, όπως είναι για παράδειγμα η ανθρώπινη απώλεια, ή η 
ηλικιακή ωρίμανση που τους κάνει να επιστρέψουν στο αφετηριακό σημείο της εβραϊκής 
ζωή τους. Ενδεικτικά, αναφέρουν ότι: «Στον χαμό του πατέρα μου και του αδελφού μου 
ήρθα πιο κοντά… » (Ά. 46+, Λάρισα), ή: «Έχω περάσει από διάφορες φάσεις. Όταν ήμουν 
μικρή βίωνα τον εβραϊσμό μέσα από το σπίτι μου, αλλά λίγο αντιδρούσα στην εφηβεία, 
ήμουν αναρχική. Όταν παντρεύτηκα τον Χ.Ο. άντρα μου και δεν ήταν το εβραϊκό πλαίσιο 
και έπρεπε να το περάσω στα παιδιά μου ήρθα πολύ πιο κοντά, έκανα μια κολοτούμπα. 
Όταν είδα τα παιδιά μου ότι βρίσκονται σε καλό δρόμο που σημαίνει ότι δεν είναι εντελώς 
απομακρυσμένα, αλλά είναι ελεύθερα να πράξουν ανάλογα με την καρδιά τους για έναν 
εβραϊκό ή μη γάμο, πάλι άρχισα να τα βλέπω πιο σφαιρικά» (Γ. 46+, Αθήνα). Κάποιοι, 
παρατηρούν, ακόμη ότι: «Η ιουδαϊκή θρησκεία χωρίς να είναι εμφανής είναι μια 
εσωτερική διαδρομή για εμάς και εκδηλώνεται σε περιπτώσεις κινδύνου… » (Ά. 66+, 
Αθήνα), είτε ότι: «Την εβραϊκή μου ταυτότητα τη συνειδητοποίησα πριν από εννιά χρόνια, 
αφορμή υπήρξε ένα κοσμικό γεγονός που με συγκλόνισε και ένιωσα ότι είμαι σε ένα 
σταυροδρόμι που έπρεπε να διαλέξω το δρόμο της αρετής ή της κακίας… Δεν το είχα 
σκεφτεί μέχρι τότε, απλά είχα γεννηθεί, ήμουν Εβραία, και έτσι άρχισε η πνευματική μου 
αναζήτηση. Τώρα ψάχνω τι σημαίνει αυτό και για εμένα, και απέναντι στους άλλους» (Γ. 

46+, Θεσ/κη). 
Επιπλέον, ποικίλες άλλες αιτίες συντελούν στο να ανακαλύψουν οι Ελληνο-

Εβραίοι/ες την εβραϊκή ιδιότητά τους, όπως είναι οι αντισημιτικές πράξεις, δηλαδή οι 
εχθρικές ενέργειες εναντίον της ελληνο-εβραϊκής φυλής στο δημόσιο χώρο, ή ακόμη οι 
λεκτικές αναφορές εναντίον τους, όπως ακόμη και οι διενέξεις του Ισραήλ με τις 
γειτονικές του χώρες. Σε γενικές γραμμές, θα μπορούσε να ειπωθεί πως όταν γίνεται λόγος 
για μια εξωτερική απειλή, η οποία μπορεί να είναι πάντα πραγματικό αλλά φαντασιακό 
γεγονός, ανατροφοδοτείται η σχέση τους με τις εβραϊκές τους ρίζες. Οι ερωτηθέντες, 
λοιπόν, αναφέρουν ενδεικτικά τα παρακάτω: «Παίζει ξεχωριστό ρόλο, επειδή καθημερινά 
μπορεί να τύχει να εξηγήσω γιατί το όνομά μου δεν τελειώνει σε –άκης και –ίδης, άρα 
είναι ένα στοιχείο που μου προσδίδει μια ξεχωριστή ταυτότητα. Επίσης, είναι πολύ 
σημαντικό επειδή κάποιοι μου προσδίδουν λανθασμένες ιδιότητες κινούμενοι 
στερεοτυπικά… Σε καθημερινό επίπεδο, από τότε που γεννιέται ο Εβραίος καλείται 
ανάλογα με το ποιον έχει απέναντί του να εξηγήσει τα αυτονόητα. Και μετά τη δημιουργία 
οικογένειας ένα κλικ παραπάνω ήρθα πιο κοντά στην παράδοση, γιατί θέλεις άτυπα και 
πάντοτε διακριτικά να έχουν μια άποψη τα παιδιά σου, ούτε φανατική, ούτε ακραία… 

Εμένα με τραβάει ο εβραϊκός πολιτισμός, η ιστορία, οι κόρες μου ας διαλέξουν από μόνες 
τους» (Ά. 36+, Θεσ/κη), ή ότι: « …Η άγνοια που υπάρχει στην ελληνική κοινωνία με 
οδηγεί στη διατήρηση της εβραϊκότητας. Και να θέλω δεν μπορώ να ξεχάσω την 
ταυτότητα αυτή, εξαιτίας της εικόνας του Εβραίου στα μάτια των άλλων, μέσα από τον 
αντισημιτισμό που συναντώ». Επιπλέον, υποστηρίζεται: «Ένιωσα πιο κοντά σε περιόδους 
που γίνεται πόλεμος στο Ισραήλ και αναζωπυρώνεται στην Ελλάδα όλο αυτό το ψευτο-

αντισημιτικό κύμα, του να μας λένε ‘είστε Εβραίοι και σκοτώνετε τα καημένα τα 
παιδάκια’. Όταν μου παίρνουν την ιδιότητα του Έλληνα… Από την άλλη, ζώντας στο 
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Ισραήλ ταλαιπωρήθηκα πολύ ως γιατρός και όταν ήταν οι βομβαρδισμοί στην Γάζα ο 
μέσος Ισραηλινός έλεγε ‘θα πάμε να τους τσακίσουμε’ και έλεγα δεν είναι σωστό, μου 

απαντούσαν ‘ναι, εσύ χεις την Ελλάδα’ και να τι βιώνουμε εμείς στην Ελλάδα εξαιτίας της 
δικής τους απολυτότητας… » (Ά. 36+, Αθήνα), όπως ότι: «Το ίδιο, απλώς αισθανόμαστε 
ιδιαίτεροι, γιατί μας ξεχωρίζουν οι άλλοι, όχι ότι εμείς είμαστε ιδιαίτεροι. Το 99% στην 
ελληνική κοινωνία μας ξεχωρίζει λόγω θρησκείας και υπερισχύει η φράση: ‘εσύ δεν είσαι 
σαν τους άλλους’. Και όταν τους ρωτάς, ‘ξέρεις τους άλλους;’, δεν μπορούν να 
απαντήσουν... » (Ά. 56+, Βόλος). 

Αντίθετα, οι νέοι (18+-35), ενώ δείχνουν αποστασιοποιημένοι από κάθε 
θρησκευτική πρακτική, εντούτοις αναγνωρίζουν την ανάγκη διατήρησης της ιδιαίτερής 
τους κοινότητας: « …Δεν είναι τόσο τα διδάγματα του Ιουδαϊσμού, όσο η ιδιαιτερότητα 
του να ανήκεις σε μια μειονότητα… », ή: «Η θρησκεία παίζει ρόλο ως κομμάτι της 
κοινωνικής ζωής μου, ότι είμαι μέλος, ότι ανήκω… » (Ά. 26+, Αθήνα), ακόμη: « …Νιώθω 
ότι ανήκω κάπου, μια ασφάλεια, ένα οικογενειακό αίσθημα!» (Γ. 26+, Αθήνα). Κάποιος, 

παρατηρεί, πιο αναλυτικά ότι: «Οι Εβραίοι της Ελλάδας τείνουν να απομακρυνθούν από 
την θρησκεία, είναι ένα παγκόσμιο φαινόμενο. Κρατάνε το θρήσκευμα ως ταυτότητα αλλά 
τηρούν μόνο τα έθιμα, σε δύσκολες όμως στιγμές, ακόμη κι’ αν δεν πιστεύουν, στρέφονται 
στη θρησκεία. Δεν μπορώ να πω ότι δεν αισθάνομαι Εβραίος, δεν θέλω τα παιδιά μου να 
είναι άθεοι, αλλά αυτό που κάνω είναι να κρίνω με βάση τη λογική, να κρατάω μόνο την 
ουσία» (Ά. 18+, Αθήνα), ή ακόμη ότι: «Η αλήθεια είναι πως δεν έδινα τρομερή βάση στο 
κομμάτι της θρησκείας … δεν ήταν περισσότερο το θέμα της πίστης, ήταν το θέμα της 
οικογένειας. Το θέμα μιας έξτρα φυλής, δηλαδή είμαι δημόσιος υπάλληλος, έχω τους 
ανθρώπους στην δουλειά, έχω τους φίλους μου, αλλά έχω και τα παιδιά από την κοινότητα 
που θα τους δω, είτε στη συναγωγή, είτε στη Λέσχη. Σε εμένα, με βοήθησε αρκετά μέχρι 
το εβραϊκό δημοτικό και πάντα είχα τον ενθουσιασμό να περιμένω την κατασκήνωση … ο 
εβραϊσμός συνδέεται με την οικογένειά μου και ίσως με μια πιο ευρεία οικογένεια… » (Ά. 
18+, Θεσ/κη). 

Επιπρόσθετα, αξίζει να σημειωθεί μια ομάδα Ελληνο-Εβραίων οι οποίοι 
αισθάνονται απογοήτευση από το συντηρητικό ιουδαϊκό περιβάλλον και υποστηρίζουν 

έναν κοσμικό τρόπο ζωής, υπογραμμίζοντας ότι: « …Τελικά, κατέληξα στο ότι, το πιο 
σπουδαίο είναι ο άνθρωπος όχι οι θρησκείες, όταν νιώθεις το καλό το πράττεις κιόλας. 
Πολλές φορές απογοητεύομαι από τις συμπεριφορές συντηρητικών ατόμων, με την 
τήρηση κασσρούτ δεν γίνεσαι καλός άνθρωπος» (Γ. 36+, Αθήνα), όπως κι’ ότι: «Το 
ιουδαϊκό στοιχείο δεν διαδραματίζει καταλυτικό ρόλο σήμερα. Η δική μου γενιά απέκτησε 
μια συντηρητική εικόνα της θρησκευτικής ζωής, έναν καθωσπρεπισμό που δεν μας 
εξέφραζε. Οι σύγχρονοι ρυθμοί δεν επιτρέπουν τελετουργικά και θρησκευτικές 
παραδόσεις. Ο νέος Ραββίνος δίνει μεγάλη βαρύτητα στους νέους, είναι πνευματώδης και 
ανοιχτός. Με μια τέτοια φρέσκια ματιά, ευελπιστώ να παίξει σημαντικό ρόλο και στη δική 
μου ζωή μελλοντικά… » (Γ. 36+, Αθήνα). Ενώ, όσοι είναι, είτε άθεοι Εβραίοι, είτε 

μερικώς, ή εντελώς απομακρυσμένοι από οτιδήποτε εβραϊκό, τοποθετούνται, ως έχει: 
«Στην ελληνική κοινωνία η θρησκευτικότητα είναι το ίδιο με τους Χ.Ο., όταν αυξάνεται 
το ένα, αυξάνεται και το άλλο. Προσωπικά, ως Εβραίος η θρησκευτικότητα δεν παίζει 
κάποιο ρόλο. Από φίλους και σε βάθος χρόνου ήρθα κοντά με το εβραϊκό στοιχείο, μέσα 
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από την λογοτεχνία και την εβραϊκή φιλοσοφία», όπως κι’ ότι: «Οι Έλληνες Εβραίοι δεν 
κάνουν ‘practice’ πάρα πολύ, π.χ. ‘kosher style’. Όταν ήμουν μικρός ο πατέρας μου 
κάποια στιγμή άρχισε να τηρεί το κόσσερ και ήθελε να θεσπίσει το Σσαμπάτ στο σπίτι, 
εμείς δεν λέγαμε κάτι, απλά τρώγαμε όλοι μαζί, ήταν όταν ξεκινήσαμε να βγαίνουμε γύρω 
στα δεκαπέντε μας χρόνια, ξέρεις όταν η οικογένεια διαλύεται και προσπάθησε να 
κρατήσει ένα στεγανό, του τύπου ‘παιδιά ότι θέλετε κάνετε, Παρασκευή βράδυ θα τρώμε 
και μετά θα βγαίνετε’. Το κρατήσαμε για δύο χρόνια, μόνο τότε τηρούσα, αλλά και αυτό 
λίγο και αναγκαστικά. Μόλις μπόρεσα και πήγα σε ένα σπίτι που δεν είχα γονείς, 
απομακρύνθηκα από όλα αυτά!» (Ά. 36+, Αθήνα). 

Είναι γεγονός ότι, η συνέχεια της ελληνο-εβραϊκής ύπαρξης στο διάβα του χρόνου 
επηρεάζεται από ποικίλους καθοριστικούς παράγοντες, ένας τους οποίους είναι η σύναψη 
εβραϊκού γάμου. Η επιθυμία για τη σύναψη ενός τέτοιου γάμου διερευνάται ιδιαίτερα 
στους νέους (ερώτημα 38). Οι νέοι, διαπιστώνουν ότι, υπάρχει μεγάλος βαθμός δυσκολίας, 

γι’αυτό, αφού παρατηρούν ότι: «Όλοι γνωριζόμαστε από παιδιά. Δεν μπορείς να δεις τον 
παιδικό σου φίλο σαν υποψήφιο σύζυγο»,475 εντούτοις, ισχυρίζονται ότι, θα ήταν ιδανικό, 
αν υπήρχε πιθανότητα να πραγματοποιηθεί ένας εβραϊκός με τον άνθρωπο της αρεσκείας 
τους. Χαρακτηριστικά, τα υποκείμενα της έρευνας σχολιάζουν: «Δεν θεωρώ ότι ντε και 
καλά πρέπει να παντρευτείς Εβραία, σίγουρα είναι ένα συν, αλλά θα το επεδίωκα αν 
συμφωνούσα με το άλλο άτομο στα βασικά» (Ά. 18+, Λάρισα), επιπλέον, αναφέρεται ότι: 
«Δυστυχώς έχει σχέση, μακάρι να μην είχε, αλλά έχει, γιατί όσο να ναι μπορεί τα 
θρησκευτικά πιστεύω μας να έρθουν σε σύγκρουση και να μην υπάρχει κατανόηση. Θα 
προτιμούσα να είναι Εβραία όχι για το μεταξύ μας, αλλά για την πίστη του παιδιού, από 
την άλλη το καλό είναι ότι είμαι λίγο θρησκευτικά ουδέτερος, πιο μοντέρνος, οπότε αυτό 
βοηθάει» (Ά. 26+, Λάρισα), ή επίσης: «Εξαρτάται από τη σύντροφο. Μπορεί να γνωρίσω 
μια Εβραία και να μην τα πηγαίνουμε καλά και να γνωρίσω μια Χριστιανή ή μια 
Μουσουλμάνα και να ταιριάξουμε… Είτε έτσι είτε αλλιώς, θα ήθελα τα παιδιά μου να 
κρατήσουν την εβραϊκή ταυτότητα» (Ά. 18+, Θεσ/κη), και τέλος, επισημαίνεται ότι: 
«Παίζει ρόλο αλλά δεν είναι το Α και το Ω. Το έχω κοιτάξει στο παρελθόν… Απλά την 
λένε Αθανασία!» (Ά. 36+, Θεσ/κη). 

Εν τέλει, το φαινόμενο της κοινωνικο-οικονομικής ενσωμάτωσης αλλά και της 
πολιτιστικής αφομοίωσης επιδρούν καταλυτικά στην αναδιαμόρφωση ή και αλλαγή της 
ταυτότητας των κοινωνικών υποκειμένων στην Ευρώπη,476 γεγονός που αποδίδεται από 
την B. Lewkowicz, όσον αφορά τους Θεσσαλονικείς Εβραίους, με τη φράση: «Από το να 
είναι κάποιος Εβραίος, στο να αισθάνεται απλά Εβραίος».477 

 

 

 

                                                           

475 Βλ. Ε. Κακουλίδου, «Οι Εβραίοι της διπλανής πόρτας», Η Καθημερινή, 524 (2010), σσ. 32-43 [εδώ: σ. 
38]. 
476 Βλ. A. Dieckhoff, The Invitation of a Nation, (μτφρ. J. Derrick), London: Hurst & Company, 2003, σ. 

133. 
477 Βλ. B. Lewkowicz, The Jewish Community of Salonica: History, Memory, Identity, UK: Vallentine 

Mitchell, 2006, σ. 211 και εφεξής. 
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΕΜΠΤΟ 

ΕΛΛΗΝΙΚΟΣ ΕΒΡΑΪΣΜΟΣ ΚΑΙ ΔΗΜΟΣΙΟΣ ΧΩΡΟΣ 

 

Ε.1. Έλληνες/δες Εβραίοι/ες και λοιποί πολίτες 

 

Στο δυτικο-ευρωπαϊκό σύστημα, η αρχή της διατήρησης της πολιτισμικής 
ιδιαιτερότητας ατόμων ή ομάδων αποτελεί κοινό αίτημα.478 Η σύγχρονη ελληνική 
κοινωνία, παρά το γεγονός ότι είναι δύσκολα αποδεκτό από τους περισσότερους, 
διακρίνεται πλέον από έναν ανερχόμενο θρησκευτικό και πολισμικό πλουραλισμό. 
Κομβικές κοινωνικές μεταβολές, όπως για παράδειγμα: Η εισροή νέων μεταναστευτικών 
ομάδων και θρησκευτικών ρευμάτων, σε συνδυασμό με τις ήδη υπάρχουσες θρησκευτικές 
κοινότητες, αποδομούν το παραδοσιακό θρησκευτικό σύστημα και διαμορφώνουν ένα νέο 
θρησκευτικό τοπίο. Ο Ι. Πέτρου, παρατηρεί ότι: « …Η ταυτότητα … και το ‘ανήκειν’, 
είναι θέματα συνεχούς αναδιαπραγμάτευσης και ανήκουν στη σφαίρα της δικαιοδοσίας 
του ίδιου του ανθρώπου. Έτσι είναι λάθος να ταυτίζεται η έννοια του Έλληνα πολίτη με 
εκείνην του ορθοδόξου… Προσδιορίζοντας κανείς και με θρησκευτικές κατηγορίες την 
έννοια του Έλληνα πολίτη, αυτόματα καθιστά όλους εκείνους που έχουν διαφορετική 
θρησκευτική ταυτότητα ή είναι ουδέτεροι ή αδιάφοροι ή αντίθετοι, πολίτες δεύτερης 
κατηγορίας, πράγμα που είναι παράλογο... Εξάλλου, κάθε ορθόδοξος δεν καθίσταται 
αυτόματα Έλληνας… ».479 

Μεταφερόμενοι στην περίπτωση των Ελληνο-Εβραίων, οι ίδιοι εκδηλώνουν μια 
έντονη τάση αφομοίωσης από το ελληνικό περιβάλλον, φαινόμενο που εδράζεται στην 
διάθεσή τους, που χρονολογείται πολλές δεκαετίες τώρα, για ένταξη και προσάρτηση στην 
ελληνική κοινωνία. Η συντριπτική πλειονότητα των κοινωνικών υποκειμένων, με λίγα 
λόγια, διατείνεται ότι, η εβραϊκή ταυτότητα δεν έρχεται σε αντίφαση με την ελληνική, 
καθώς, οι δύο διαστάσεις της ταυτότητάς τους συνυπάρχουν αρμονικά. Στον αντίποδα, 
συναντάται ένα μικρότερο ποσοστό ατόμων που συναντά δυσκολίες στην έκφραση της 
ταυτότητάς του στη δημόσια σφαίρα και θεωρεί ότι η ετερότητά του μεταβάλλεται κάποιες 
φορές σε μια προβληματική περιοχή. Όπως κάποιοι, αναφέρουν: «Υπάρχει μια άγνοια, να 
πω; Ένα αδικαιολόγητο μίσος εκεί έξω… Που πρώτα με κάνει να θέλω να βάζω τη λέξη 
Εβραίος και το Έλληνας να ακολουθεί … Κατά πολλούς, η εθνική ταυτότητα στην Ελλάδα 
είναι η Ορθοδοξία». Παρατηρείται ότι, ιδιαίτερα στην Θεσσαλονίκη, κάποια άτομα 
προτιμούν την αναφορά όχι στην εθνική ελληνική ταυτότητα, αλλά στην τοπική, του/της 
Θεσσαλονικιού/κιάς, προς αποφυγή της σύνδεσης με την Ορθοδοξία, καθώς διευκρινίζεται 
ότι: «Μεγάλωσα στην Ελλάδα του ‘Ελλάς, Ελλήνων, Χριστιανών’, κάτι που δεν με 
εκφράζει για να πω πως είμαι Έλληνας, όπως το νοεί ο μέσος Έλληνας». 

Ακριβέστερα, οι δυσκολίες στην αποδοχή της ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας, όταν 
αυτές υπάρχουν, εδράζονται στο φαινόμενο της συχνής ταύτισης της ελληνικότητας με την 
                                                           

478 Βλ. Γ. Καρύδης, «Η προστασία της πολιτισμικής ιδιαιτερότητας των κρατών μελών και των περιφερειών 
στα πλαίσια της Κοινοτικής έννομης τάξης: Συμβολή της νομολογίας του ΔΕΚ», στο: Αρχές και αξίες για την 
οικοδόμηση της Ευρώπης, Αθήνα: Ιερά Σύνοδος της Εκκλησίας της Ελλάδος, 2005, σσ. 131-137. 
479 Ι. Πέτρου, «Η πολυπολιτισμικότητα ως κοινωνικό γεγονός και κοινωνικό αίτημα», Καθ’ Οδόν, 16 (2000), 

σσ. 5-17 [εδώ: σσ. 15-16]. 
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Εκκλησία της Ελλάδος, πράγμα που οδηγεί μια μερίδα Ελληνο-Εβραίων, είτε να 
αισθάνονται αποκλεισμένοι από πτυχές της καθημερινής κοινωνικής πραγματικότητάς 
τους λόγω των φονταμενταλιστικών εξάρσεων από ένα μέρος των Χριστιανών 
συμπολιτών τους, είτε να αισθάνονται αποδέκτες αντισημιτικών εκδηλώσεων, ειδικά με 
την παρούσα άνοδο του ακροδεξιού κόμματος της Χρυσής Αυγής.480 Στην πλειονότητά 
τους, όμως, οι Έλληνες Ισραηλίτες παρουσιάζονται ενταγμένοι στο ελλαδικό κοινωνικό 
περιβάλλον, όπως φαίνεται και από τη σύμπραξη πολλών μικτών γάμων με Χριστιανούς. 
Η συντριπτική πλειονότητα μεταξύ αυτών θεωρεί πως η εβραϊκή ταυτότητά τους δεν 
εκφράζει μια προβληματική κατάσταση, αλλά συνυπάρχει πλήρως με την ελληνική. 

Κατά κοινή ομολογία, οι περισσότεροι Ελληνο-Εβραίοι/ες, παρά το γεγονός ότι 
ζουν σε μια χώρα όπου η πλειοψηφία των κατοίκων αυτο-προσδιορίζεται ως Χ.Ο., 
θεωρούν ότι συμβιώνουν αξιοθαύμαστα και αναφέρουν, χαρακτηριστικά: «Μάθαμε να 
συνυπάρχουμε… », και ισχυρίζονται ότι: «Πολλοί επιλέγουν την αφομοίωση… ». Κάποιοι 
τονίζουν πως: «Σίγουρα δεν βρίσκω κανένα λόγο η εθνική ταυτότητα να ταυτίζεται με τη 
θρησκευτική… », και κάποιοι άλλοι: «Σημασία δεν έχουν οι θρησκείες, αλλά οι 
άνθρωποι… ». Παράλληλα, αισθητή είναι η άποψη μιας μερίδας υποκειμένων που 
πιστεύει στη συνύπαρξη πολλών θρησκευτικών ταυτοτήτων χωρίς διακρίσεις. Επιπλέον, η 
εκκοσμίκευση και ο θρησκευτικός αποχρωματισμός διευκολύνουν την αρμονική 
συμβίωση των Ελληνο-Εβραίων στο ευρύτερο ελληνικό περιβάλλον, διότι, όπως κάποιοι 
υπογραμμίζουν: «Δεν θρησκεύω τόσο. Ίσως αν το είχα πιο έντονο, να μην μπορούσα να 
συνυπάρξω με τους θρησκευτικά άλλους… ». Οι μόνες περιπτώσεις, κατά τις οποίες τα 
άτομα προτάσσουν την εβραϊκή τους ταυτότητα με εμφανή πρόθεση να την 
υπερασπιστούν είναι όταν έρχονται αντιμέτωποι με την προκατάληψη εκ μέρους κάποιων 
Χ.Ο. Σε ένα γενικότερο κλίμα, η πλειοψηφία υποστηρίζει ότι, δεν αντιμετωπίζει 
προβλήματα στη συναναστροφή με τους Έλληνες (Χριστιανούς) πολίτες με έμφαση στα 
άτομα του οικείου περιβάλλοντός τους, αφού, όλοι τους έχουν αναπτύξει μακροχρόνιες 
φιλικές και προσωπικές σχέσεις με μη Εβραίους/ες, και ακόμη, οι περισσότεροι έχουν 
συμπράξει μικτούς γάμους, μια ένδειξη πλήρους αφομοίωσης στο ελληνικό περιβάλλον. 

Η ελληνο-εβραϊκή παρουσία λοιπόν διατηρεί διακριτικά και πολύπλευρα την 
ιδιαίτερη ταυτότητά της στην ελληνική κοινωνία, τροφοδοτώντας συγχρόνως άριστες 
σχέσεις με τους υπόλοιπους συμπολίτες. Όπως προκύπτει από την έρευνα (ερώτημα 39), η 
μεγάλη πλειοψηφία των συμμετεχόντων (85,3%), διατηρεί φιλίες και συνεργασίες τόσο με 
Εβραίους όσο και με αλλόθρησκους. Η διασπορά των απαντήσεων διαφέρει σε στατιστικά 
σημαντικό επίπεδο ως προς την ΙΚ στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,389, 
p=0,000), καθώς, το ποσοστό εκείνων που δηλώνουν ότι οι περισσότεροι άνθρωποι με 
τους οποίους έχουν κοινωνικές σχέσεις είναι Αλλόθρησκοι φτάνει στο 100% στις 
Κοινότητες της επαρχίας, ενώ, στην ΙΚΑ το ποσοστό αυτό είναι 78,9%. Αναφορικά με την 
αίσθηση οικουμενικότητας της εβραϊκής κοινότητας (Cramer's V=,331, p=0,003), είναι 
                                                           

480 Η Χρυσή Αυγή, είναι ένα κόμμα ακροδεξιάς κατεύθυνσης με αντισημιτικές τάσεις. Βλ. σχετικά: S. 

Vasilopoulou, D. Halikiopoulou, The Golden Dawn’s ‘Nationalist Solution’: Explaining the Rise of the Far 
Right in Greece, New York: Palgrave, 2015. Βλ. ακόμη: «Neo-Nazis win more seats in Greek election», ΙΚΑ. 

Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://athjcom.gr/headlines/neo-nazis-win-more-seats-in-greek-election/. 

Ανάκτηση: 21/03/2018. 

http://athjcom.gr/headlines/neo-nazis-win-more-seats-in-greek-election/
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ενδιαφέρον ότι, το 94% των όσων δηλώνουν ότι ζουν σε μια ελληνο-εβραϊκή κοινότητα 
της διασποράς έχει Αλλόθρησκους φίλους, έναντι του 86,3% εκείνων που νιώθουν ότι 
ζουν σε μια ελληνική πόλη όπου διαβιούν Εβραίοι. Ως προς το ρόλο της πίστης στην 
καθημερινότητά τους (Cramer's V=,301, p=0,009), όσο αυτός μειώνεται τόσο αυξάνεται 
το ποσοστό εκείνων που έχουν κάποια άλλη απάντηση σχετικά με τις κοινωνικές σχέσεις 
τους. Ως προς τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,428, 
p=0,000), είναι εξαιρετικά ενδιαφέρον το ότι, το 70% όσων επέλεξαν το Καθόλου, 

δηλώνουν παράλληλα κάποια άλλη απάντηση πέραν των προδιατυπωμένων. Παράλληλα, 
αναφορικά με τη θρησκευτική ταυτότητα, το 91,1% εκείνων που δηλώνουν ότι κι άλλες 
πτυχές της ζωής τους είναι σημαντικές αναφέρει ότι έχει σχέσεις κυρίως με Αλλόθρησκους 
(Cramer's V=,434, p=0,000), ενώ, τέλος, θα ήταν ενδιαφέρον να διερευνηθεί η επιλογή 
«Άλλο» του 42,9% εκείνων που δεν συμμετέχουν Καθόλου στην Κοινότητα (Cramer's 
V=,294, p=0,005) [βλ. Πίνακες 139 έως 145].481 

 
Πίνακας 139 - E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις 

 Συχνότητα Ποσοστό Έγκυρο ποσοστό Αθροιστικό ποσοστό 

Οι περισσότεροι φίλοι/συνεργάτες μου 
είναι Αλλόθρησκοι και Έλληνες Εβραίοι 128 85,3 85,3 85,3 

Διατηρώ φιλικές σχέσεις/συνεργασίες 
μόνο με Έλληνες Εβραίους   0 ,0 ,0 85,3 

Διατηρώ φιλικές σχέσεις/συνεργασίες 
μόνο με Έλληνες Εβραίους, Ισραηλινούς 
ή Εβραίους της Διασποράς   

0 ,0 ,0 85,3 

Άλλο 22 14,7 14,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 
Πίνακας 140 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση 

‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η’ 

Ε39 

E08α   

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Οι περισσότεροι 
φίλοι/συνεργάτες μου 
είναι Αλλόθρησκοι 
και Έλληνες Εβραίοι 

56 36 22 13 0 1 128 

78,9% 90,0% 100,0% 100,0% 0,0% 50,0% 85,3% 

Άλλο 
15 4 0 0 2 1 22 

21,1% 10,0% 0,0% 0,0% 100,0% 50,0% 14,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,711 (p=0, 000), Cramer's V = ,389 (p=0,000) 

 
Πίνακας 141 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση  

‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε39 

E17   

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη όπου 
διαβιούν Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Οι περισσότεροι 7 44 5 63 9 128 

                                                           

481 Το αίσθημα μιας χαμηλού βαθμού εβραϊκής ταυτότητας (Religious Identity Salience), είναι ευρέως 
διαδεδομένο σε άτομα που ζουν σε περιοχές χαμηλού εβραϊκού πληθυσμού σε αντιδιαστολή με περιοχές 
υψηλού δημογραφικού εβραϊκού ποσοστού. Βλ. B. Alper, Daniel V. Olson, «Religious Population Share and 
Religious Identity Salience: Is Jewish Identity More Important to Jews in Less Jewish Areas?», Sociology of 

Religion, 74/1 (2013), σσ. 82-106. 
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φίλοι/συνεργάτες μου 
είναι Αλλόθρησκοι και 
Έλληνες Εβραίοι 

77,8% 86,3% 71,4% 94,0% 56,3% 85,3% 

Άλλο 
2 7 2 4 7 

43,8% 

22 

22,2% 13,7% 28,6% 6,0% 14,7% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,390 (p=0, 003), Cramer's V = ,331 (p=0,003) 

 
Πίνακας 142 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο 

σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε39 

E20   

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ Πάρα πολύ Σύνολο 

Οι περισσότεροι φίλοι/συνεργάτες 
μου είναι Αλλόθρησκοι και 
Έλληνες Εβραίοι 

23 48 38 12 7 128 

67,6% 88,9% 95,0% 80,0% 100,0% 85,3% 

Άλλο 
11 6 2 3 0 

0,0% 

22 

32,4% 11,1% 5,0% 20,0% 14,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,574 (p=0, 009), Cramer's V = ,301 (p=0,009) 

 
Πίνακας 143 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση ‘E21. 

Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.’ 

Ε39 

E21   

Μερικές 
φορές 

την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 
Σάββατο και 

στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 

Οι περισσότεροι 
φίλοι/συνεργάτες 
μου είναι 
Αλλόθρησκοι και 
Έλληνες Εβραίοι 

1 23 11 90 3 128 

100,0% 95,8% 84,6% 88,2% 30,0% 85,3% 

Άλλο 
0 1 2 12 7 

70,0% 

22 

0,0% 4,2% 15,4% 11,8% 14,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 27,442 (p=0, 000), Cramer's V = ,428 (p=0,000) 

 
Πίνακας 144 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική 

ταυτότητα’ 

Ε39 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή 

επίγνωση της 
εβραϊκής μου 
ταυτότητας 

και μόνο 

Έχω ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής 

ταυτότητάς μου, όμως 
υπάρχουν και άλλες 

πτυχές της κοινωνικής 
μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι 

Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 
νοιάζει πάρα 

πολύ αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει 

τίποτα για 
εμένα Σύνολο 

Οι περισσότεροι 
φίλοι/συνεργάτες μου 
είναι Αλλόθρησκοι 
και Έλληνες Εβραίοι 

8 113 7 0 128 

66,7% 91,1% 63,6% 0,0% 85,3% 

Άλλο 
4 11 4 3 22 

33,3% 8,9% 36,4% 100,0% 14,7% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 28,261 (p=0, 000), Cramer's V = ,434 (p=0,000) 
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Πίνακας 145 – Ερώτηση ‘E39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις;’ κατά την ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε 

Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή. 

Ε39 

E29   

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική 

ζωή 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 

κοινοτική ζωή 

Μη συμμετοχή σε 
κοινωνικο-πολιτιστική 
και θρησκευτική ζωή Σύνολο 

Οι περισσότεροι 
φίλοι/συνεργάτες 
μου είναι 
Αλλόθρησκοι και 
Έλληνες Εβραίοι 

72 8 40 8 128 

91,1% 100,0% 81,6% 57,1% 85,3% 

Άλλο 
7 0 9 6 22 

8,9% 0,0% 18,4% 42,9% 14,7% 

Σύνολο 
79 8 49 14 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,929 (p=0, 005), Cramer's V = ,294 (p=0,005) 

 

Πράγματι, το 85,3% του συνόλου των ερωτηθέντων δηλώνει ότι: Οι περισσότεροι 
φίλοι/συνεργάτες μου είναι Αλλόθρησκοι και Έλληνες Εβραίοι. Τα υποκείμενα 
διακατέχονται από αυξημένη εξωστρέφεια στη σύναψη προσωπικών δεσμών με άτομα 
εκτός της ΙΚ, για την ακρίβεια με οποιονδήποτε άνθρωπο, εφόσον, διατείνονται τα 
ακόλουθα: «Οι φιλίες μου είναι κάθε είδους», ή ότι: «Οι περισσότεροι είναι μη Εβραίοι, 
αλλόθρησκοι… », καθώς κι’ ότι: «Είμαι με ανθρώπους και το αίσθημα όσων είναι 
αληθινοί, είναι μοναδικό!». Συμπληρωματικά, άξιο αναφοράς είναι ένα ποσοστό της τάξης 
του 14,7% όσων επέλεξαν το Άλλο, η πλειονότητα των οποίων ζει στην Αθήνα. 

Ειδικότερα, οι ίδιοι δίνουν έμφαση στην ανθρώπινη αξία και συμπεριφορά, καθώς, 
υπεισέρχονται σε σχολιασμούς, όπως: «Στην φιλία δεν ξεχωρίζω!» (Γ. 66+, Αθήνα), 
ακόμη ότι: «Με ενδιαφέρει όχι η θρησκευτική, αλλά η ποιοτική ταυτότητα κάποιου!» (Ά. 
75+, Αθήνα). Επιπρόσθετα, διακρίνει κανείς κάποια υποκείμενα που δεν επιθυμούν να 
έχουν οποιοδήποτε δίαυλο επικοινωνίας με κάθε τι το εβραϊκό και δεν τους εκφράζει το 
γεγονός ότι τρίτοι ταυτίζουν συμπεριφορές του Ελληνικού Εβραϊσμού με το πρόσωπό 
τους, επεξηγούν, λοιπόν ότι: «Δεν έχω φίλους Εβραίους, μόνο οικογένεια από την μητέρα 
μου» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Αναφορικά δε με τα κοινά γνωρίσματα που οι ερωτηθέντες θεωρούν ότι έχουν με 
τους υπόλοιπους Έλληνες πολίτες (ερώτημα 14), το 78,7% κατονομάζει την ελληνική 
ταυτότητα, το 68,6% τον ελληνικό πολιτισμό και παράδοση, και το 40,7% την ελληνική 
ιστορία (βλ. Πίνακα 146). Δεν σημειώθηκαν στατιστικά σημαντικές διαφορές ως προς τις 
ανεξάρτητες μεταβλητές φύλο, εθνοτικο-θρησκευτική προέλευση, Κοινότητα όπου είναι 
εγγεγραμμένοι και την ηλικία. 

 
Πίνακας 146 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Ε14. Ποια κοινά γνωρίσματα έχετε με 

τους υπόλοιπους Έλληνες/δες πολίτες;’ 
 

 Πρώτη επιλογή Δεύτερη επιλογή Αθροιστικό 
ποσοστό  Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

A. Ελληνική ταυτότητα 85 56,7 33 22,0 78,7 

B. Ελληνική ιστορία 15 10,0 46 30,7 40,7 

Γ. Εθνικές εορτές 4 2,7 13 8,7 11,4 

Δ. Ελληνικός πολιτισμός και 
παράδοση 

47 31,3 56 37,3 68,6 

E. Κανένα κοινό γνώρισμα 2 1,3 0 ,0 1,3 
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Για τα περισσότερα υποκείμενα, η φράση: Ελληνική ταυτότητα, αναφέρεται ως 

πρωταρχική επιλογή, επειδή, σύμφωνα με τους ίδιους εμπεριέχει όλες τις υπόλοιπες 
επιλογές, καθώς, αναφέρουν χαρακτηριστικά: «Τα περιέχει όλα, την ελληνική ιστορία, τις 
εθνικές εορτές, τις πολιτισμικές παραδόσεις!» (Γ. 66+, Αθήνα). Κάποιοι διευκρινίζουν, 
ακόμη, ότι συνιστά, είτε έναν τρόπο ζωής κατά τα ελληνικά πρότυπα, είτε την αυτο-

αναφορικότητά τους, και επισημαίνουν: «Έλληνας δεν γίνεσαι από την ταυτότητα, δηλαδή 
από ένα επίσημο χαρτί, αλλά μόνο αν έχεις γαλουχηθεί!» (Ά. 56+, Αθήνα). Επίσης, 
τονίζονται, τόσο η πολυσυνθετότητα και το μεγαλείο της ελληνικής κουλτούρας, όσο και ο 
γεωπολιτικός πλούτος της Ελλάδας: «Είναι η εθνικότητά μου, το πρώτο πράγμα που με 
χαρακτηρίζει σε όλη μου την καθημερινότητα. Από το φαγητό, τα νησιά, μέχρι το κάθε 
πρόβλημα της Ελλάδας», ή «Για εμένα είναι η παράδοση, η ελληνική γλώσσα, η ελληνική 
παιδεία, το να πιστεύεις στις αρχές, της δικαιοσύνης, της ελευθερίας… » (Γ. 56+, Αθήνα). 
Σε αυτούς, συμπεριλαμβάνονται όσοι δεν ενστερνίζονται την στερεοτυπική ταύτιση της 
ελληνικής ταυτότητας με την Ορθοδοξία, καθώς, διατυπώνονται φράσεις, όπως: «Ο μέσος 
Έλληνας θα πει, ‘Α δεν είσαι Έλληνας, είσαι Εβραίος’» (Ά. 36+, Θεσ/κη), ή «Είναι ο 
τόπος γένεσης, η ελληνική ιστορία και γλώσσα, όχι όμως το τρίπτυχο ‘Πατρίς-Θρησκεία-

Οικογένεια’!» (Γ. 18+, Λάρισα). 
Επιπλέον (ερώτημα 45), η πλειοψηφία των συμμετεχόντων (62%) θεωρεί, ότι, η 

ελληνική κυβέρνηση θα πρέπει να συνυπολογίζει τη γνώμη της εβραϊκής κοινότητας σε 
όλες τις αποφάσεις που την αφορούν άμεσα (βλ. Πίνακα 147). Υπάρχει μέτρια αρνητική 
συσχέτιση με την ηλικία (rho=-,208, p=,011), δηλαδή οι μεγαλύτεροι σε ηλικία 
συμμετέχοντες υποστηρίζουν σε μεγαλύτερο βαθμό τη συμμετοχή της ΙΚ στα σχετικά 
πολιτικά ζητήματα. Αναφορικά με τη θρησκευτική ταυτότητα παρουσιάζεται μέτρια 
θετική συσχέτιση (rho=,226, p=,005), που σημαίνει ότι, όσο πιο κυρίαρχη είναι η Εβραϊκή 
ταυτότητα για το άτομο τόσο τείνει να πιστεύει ότι η φωνή της IK θα πρέπει να ακούγεται. 
Επισημαίνεται ότι, οι Ε45 και Ε27 έχουν αντίστροφη κλίμακα. 

 
Πίνακας 147 - E45. Κατά τη γνώμη σας, η ελληνική κυβέρνηση πρέπει ή όχι να 

λαμβάνει υπ’ όψιν της τις αντιλήψεις των Ελλήνων/δων Εβραίων πολιτών για θέματα 
που τους αφορούν άμεσα; 

 Συχνότητα Ποσοστό 
Έγκυρο 
ποσοστό 

Αθροιστικό 
ποσοστό 

Πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει σε όλα. 93 62,0 62,0 62,0 

Κάπως πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει. 53 35,3 35,3 97,3 

Δεν χρειάζεται να τις συμπεριλαμβάνει. 4 2,7 2,7 100,0 

Σύνολο 150 100,0 100,0  

 

Πιο ειδικά, το 62,0% όσων αποκρίθηκαν ότι: Πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει σε 
όλα, υποστηρίζει ότι: «Φυσικά, ναι ως Έλληνες πολίτες, ως Νομικά Πρόσωπα Δημοσίου 
Δικαίου οι ΙΚ και ως μέρος του ελληνικού κοινωνικού συνόλου» (Ά. 75+, Αθήνα). 
Αντίθετα, το 35,3% διατείνεται ότι: Κάπως πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει, και 
σημειώνει ενδεικτικά: «Να λαμβάνει υπόψη τις αντιλήψεις όλων των Ελλήνων πολιτών, 
ανεξαρτήτως θρησκεύματος, διότι η θρησκεία δεν έρχεται πάνω από το πολίτευμα. 
Σημαντικές είναι οι έννοιες του σεβασμού και της παιδείας!» (Γ. 56+, Αθήνα), λέγεται, 
ακόμη ότι: «Κάθε πολίτης, έχει ισονομία και ίση φορολογία. Ο Έλληνας Εβραίος είναι και 
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αυτός Έλληνας πολίτης, αλλά με εβραϊκό θρήσκευμα. Δεν έχει κάτι που να τον ξεχωρίζει, 
με μόνη εξαίρεση τα αντισημιτικά συμβάντα… » (Ά. 46+, Θεσ/κη), ή ότι: « …κάθε 
δημοκρατική ελληνική κυβέρνηση πρέπει να λαμβάνει υπόψη τις κοινοτικές 
ιδιαιτερότητες της εβραϊκής κοινότητας και κάθε μειονοτικής ύπαρξης, π.χ. των Πομάκων. 
Πράγμα που εξαρτάται και από την αντανάκλαση της κοινότητας… ». Τέλος, σχετικά με 
τη φράση: Δεν χρειάζεται να τις συμπεριλαμβάνει, αυτή συγκεντρώνει ένα ποσοστό της 
τάξης του 2,7% από τα πιο αποστασιοποιημένα από τα ελληνο-εβραϊκά τελούμενα άτομα, 
που είναι μικρό μεν, υπαρκτό δε, με τους ίδιους να αιτιολογούν την απάντησή τους, ως 
έχει: «Δεν θεωρώ πως πρέπει να υπάρχει ειδική μεταχείριση, ως πολίτες να εισακούγονται 
τα αιτήματά τους» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Σε συνέχεια, τα υποκείμενα της έρευνας καλούνται να εκφράσουν τη γνώμη τους 
σε επίκαιρα και φλέγοντα θέματα που συζητιούνται εκτενώς στο δημόσιο λόγο και 
απασχολούν τα Μ.Μ.Ε., όπως είναι το προσφυγικό και μεταναστευτικό, οι Τσιγγάνοι, το 
σύμφωνο συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα ζευγάρια που συζητήθηκε, ενώ, αρκετοί έκαναν 
νύξη για την υιοθεσία παιδιών και τα δικαιώματα της μουσουλμανικής μειονότητας τόσο 
στην Θράκη, όσο και κατ’ επέκταση στα αστικά κέντρα της ελληνικής επικράτειας 
εξαιτίας της τελευταίας αθρόας εισροής ατόμων που ασπάζονται το Ισλάμ (ερώτημα 46). 
Οι συμμετέχοντες παρουσιάζονται σχετικά επιφυλακτικοί με τους πρόσφυγες και 
μετανάστες, συμφωνώντας στον περιορισμό της εισόδου τους (48,7%), αλλά δεν είναι 
επιφυλακτικοί απέναντι στους τσιγγάνους (68%), συμφωνούν με το σύμφωνο συμβίωσης 
για τα ομοφυλόφιλα ζευγάρια (82%) και θεωρούν ότι πρέπει να υποστηρίζονται τα 
δικαιώματα της μουσουλμανικής μειονότητας (88%) [βλ. Πίνακα 148].482 Όσον αφορά τη 
μουσουλμανική μειονότητα, το 88% των ερωτώμενων ξεκαθάρισε ότι το ελληνικό 
κράτος είναι υποχρεωμένο να τους εκχωρήσει έναν τόπο προσευχής, για παράδειγμα, και 
αυτοί με τη σειρά τους να εκπληρώνουν τις υποχρεώσεις τους απέναντί του. Ενδεικτικά, 
αναφέρονται τα εξής: «Είναι ντροπή να μην έχουν τζαμί ή νεκροταφείο. Αυτό είναι ντροπή 
για την Ελλάδα, για τα ανθρώπινα δικαιώματα!», κατά ανάλογο τρόπο: «Πρέπει να 
υπερασπίζονται τα συμφέροντα του κάθε πολίτη και της κάθε μειονότητας. Η άγνοια μας 
οδηγεί στον ρατσισμό και στον φόβο δεν είναι η λύση… » (Γ. 56+, Αθήνα) και 
παράλληλα: «Σαν κάθε μειονότητα, ναι… Μιλάμε για Έλληνες πολίτες, Μουσουλμάνους. 
Όποιος είναι Έλληνας πολίτης, έχει πατρίδα και δικαιώματα» (Ά. 56+, Αθήνα). 
Απεναντίας, το 5,3% των ερωτηθέντων διαφωνεί με αυτό, και διατείνεται ότι: «Το τζαμί 
δεν με ενοχλεί, αλλά οι Μουσουλμάνοι της Θράκης έχουν εδαφικά συμφέροντα και 
σχέσεις με την Τουρκία» (Γ. 36+, Αθήνα). Τέλος, το 6,7% δείχνουν μια πιο ουδέτερη 
στάση: «Όταν ο ένας σέβεται τον άλλο, όλες οι κοινότητες πρέπει να συμβιώνουν, όλες οι 

                                                           

482 Για τη μουσουλμανική μειονότητα της δυτικής Θράκης, αναγνωρισμένης ως τη μόνη θρησκευτική 
μειονότητα στην Ελλάδα και γενικότερα για το Ισλάμ, βλ.: Α. Ζιάκα (επιμ.), Διαπολιτισμική Θρησκευτική 
εκπαίδευση και Ισλαμικές σπουδές, Αθήνα: Μαΐστρος, 2017. Γ. Ζιάκας, Α. Ζιάκα, Διαθρησκειακός Διάλογος: 
Η Συμβολή της Μελέτης των Θρησκειών στην Κατανόηση της θρησκευτικής ετερότητας, Θεσσαλονίκη: 
Πανεπιστήμιο Μακεδονίας, 2016. Α. Ζιάκα, Διαθρησκειακοί Διάλογοι: Η Συνάντηση του Χριστιανισμού με το 
Ισλάμ, Θεσσαλονίκη: Πουρναράς, 2010. Α. Ζιάκα, Το Σιιτικό Ισλάμ. Οι κοινωνικές και πολιτικές του 
προεκτάσεις στη Μέση Ανατολή, Θεσσαλονίκη: Σφακιανάκη, 2004. 
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θρησκείες μιλούν για αγάπη, καλό είναι βέβαια να υπάρχουν και τα πολιτειακά, ηθικά 
πλαίσια» (Γ. 56+, Θεσ/κη). 

 
Πίνακας 148 - Ε46. Συμφωνείτε ή διαφωνείτε με τις παρακάτω δηλώσεις; 

 Συμφωνώ Διαφωνώ 
Δεν γνωρίζω/ Δεν 

απαντώ 

 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Η είσοδος προσφύγων και 
μεταναστών πρέπει να 
περιοριστεί 

73 48,7 52 34,7 25 16,7 

Β. Δεν έχω επιφυλάξεις για τους 
Τσιγγάνους 

102 68,0 28 18,7 20 13,3 

Γ. Η ψήφιση του συμφώνου 
συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα 
ζευγάρια με βρίσκει σύμφωνο/η 

123 82,0 15 10,0 12 8,0 

Δ. Πρέπει να υποστηρίζονται τα 
δικαιώματα της 
μουσουλμανικής μειονότητας 

132 88,0 8 5,3 10 6,7 

 

Οι απαντήσεις διαφέρουν σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο κυρίως μεταξύ των 
ομάδων των ερωτήσεων σχετικά με την αίσθηση οικουμενικότητας της εβραϊκής 
κοινότητας (Cramer's V=,274, p=0,004), τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών 
τελετών (Cramer's V=,253p=0,004), την κοινότητα όπου είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's 
V=,278, p=0,010) και τη θρησκευτική ταυτότητα (Cramer's V=,235, p=0,011) [βλ. Πίνακα 
149]. Ακολουθεί σχολιασμός των ευρημάτων ανά υποερώτημα της Ε46. 
 

Πίνακας 149 – Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων της E46  
σύμφωνα με τις ανεξάρτητες μεταβλητές (Σύνοψη πινάκων 169-178) 

 Μεταβλητή 

Pearson Chi-

Square Cramer's V 

Α.  Η είσοδος 
προσφύγων και 
μεταναστών πρέπει να 
περιοριστεί 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;  23,119 (p=0,010) ,278 (p=0,010) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο- 

προσδιορίζεστε;  20,952 (p=0,021) ,264 (p=0,021) 

Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:  22,565 (p=0,004) ,274 (p=0,004) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην καθημερινή σας ζωή;  19,867 (p=0,011) ,257 (p=0,011) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών.  19,209 (p=0,014) ,253 (p=0,014) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… 21,956 (p=0,038) ,271 (p=0,038) 

E27. Θρησκευτική ταυτότητα  16,577 (p=0,011) ,235 (p=0,011) 

Β. Δεν έχω 
επιφυλάξεις για τους 
Τσιγγάνους 

E01. Φύλο  8,128 (p=0,017) ,233 (p=0,017) 

Γ. Η ψήφιση του 
συμφώνου συμβίωσης 
για τα ομοφυλόφιλα 
ζευγάρια με βρίσκει 
σύμφωνο/η 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών.  22,637 (p=0,004) ,275 (p=0,004) 

E27. Θρησκευτική ταυτότητα  13.502 (p=0,036) ,212  (p=0,036) 

Crosstab 

 

Αξίζει να επισημανθεί ότι, η ευαισθητοποίηση και εκδήλωση ενδιαφέροντος από 
την πλευρά της ΙΚΑ όσον αφορά το Προσφυγικό-Μεταναστευτικό είναι πρωτοφανής, 
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καθώς, έχει προβεί στη διοργάνωση σχετικών εκδηλώσεων.483 Όμως, το ήμισυ σχεδόν των 
συμμετεχόντων (48,7%), θεωρεί ότι, πρέπει να περιοριστεί η είσοδος προσφύγων και 
μεταναστών για ποικίλους λόγους. Κάποιοι, σχολιάζουν: «Αν έρθουν όλοι οι πρόσφυγες, 
ούτε αυτοί μπορούν να ζήσουν, εμείς ζούμε δύσκολα, μια χώρα που έχει 
υπογεννητικότητα αλλάζει δημογραφικά… Φαντάσου πόσοι Μουσουλμάνοι θα υπάρχουν 
σε πενήντα χρόνια. Όπως δεν θέλω σε τέτοιο βαθμό να γίνει αυτό, δεν θέλω να γίνει και η 
Ελλάδα εβραϊκή. Δηλαδή, αν μου έλεγε κάποιος ότι από 5.000 θα γίνετε 2.000.000 και θα 
αρχίσετε να αποκτάτε δικαιώματα και συναγωγές, όχι δεν θέλω. Η Ελλάδα είναι αυτό και 
την αγαπάμε έτσι όπως είναι. Θέλει μέτρο και προσοχή… » (Ά. 36+, Αθήνα). Κάποιοι 
άλλοι σχολιάζουν τη θέση των προσφύγων έναντι των μεταναστών, αφού, για τους 
πρώτους η φυγή δεν αποτελεί επιλογή αλλά αναγκαστική πράξη, και σε συνδυασμό με τη 
δυσχερή οικονομική κατάσταση στην Ελλάδα, αιτιολογούν την άποψή τους: «Η είσοδός 
τους να γίνεται ύστερα από κάποια κριτήρια, όχι ακρίτως προέλευσης, για να 
διασφαλίζεται η ελληνική κοινωνία, να υπάρχει στοιχειώδης πρόληψη και υγειονομικός 
έλεγχος» (Ά. 18+, Αθήνα). Σε αντίθεση με αυτό, το 34,7% των ερωτηθέντων διαφωνεί με 
τον περιορισμό της εισόδου προσφύγων και μεταναστών, καθώς, παρά τους χαλεπούς 
καιρούς δείχνει ένα πιο ευαίσθητο προφίλ απέναντι σε όσους βρίσκονται σε κατάσταση 
ανάγκης. Ταυτόχρονα, τα υποκείμενα ταυτίζονται με τους πρόσφυγες, αφού βρέθηκαν και 
αυτοί, ως φυλή, σε παρόμοια ανάγκη εξαιτίας των απανωτών εκδιώξεων που υπέστησαν. 
Όπως παρατηρούν: «Κανένας Εβραίος που υπήρξε διωκόμενος δεν θα μπορούσε να 
διαφωνήσει για τους πρόσφυγες. Το θέμα είναι αλλού, ότι μέσα σε αυτούς θα 
παρεισφρήσουν και άλλοι. Ωστόσο, δεν μπορείς να τους εγκαταλείψεις… » (Ά. 66+, 
Βόλος). Από την άλλη μεριά, το 16,7% αρκείται στην επιλογή του: Δεν γνωρίζω. Δεν 
απαντώ, αν και εκθέτει τον προβληματισμό του, όπως: «Το ζήτημα δεν είναι να 
περιοριστεί, αλλά να τεθεί σε ένα τραπέζι διαπραγμάτευσης με τα άλλα κράτη» (Ά. 46+, 
Θεσ/κη). 

Ως προς την ΙΚ στην οποία τα άτομα είναι εγγεγραμμένα, οι περισσότεροι που 
είναι υπέρ του περιορισμού στην είσοδο προσφύγων και μεταναστών είναι όσοι ανήκουν 
στην ΙΚΘ (57,5%) και ακολουθούν οι εγγεγραμμένοι στην ΙΚΑ (53,5%). Μεταξύ εκείνων 
που αυτοπροσδιορίζονται Έλληνες και Εβραίοι, το 55,9% τάσσεται υπέρ αυτού του 
περιορισμού, ενώ, μόλις το 41,2% των συμμετεχόντων που αυτοπροσδιορίζονται με άλλο 
τρόπο απαντά θετικά στη συγκεκριμένη ερώτηση. Είναι ενδιαφέρον ότι, οι συμμετέχοντες 
που αισθάνονται ότι ζουν σε μια ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς συμφωνούν με 
αυτόν τον περιορισμό σε ποσοστό 61,2%. Στον αντίποδα, μεταξύ εκείνων που 
υποστηρίζουν ότι ζουν σε μια ελληνική πόλη όπου διαβιούν και Εβραίοι, τα ποσοστά 
όσων συμφωνούν και όσων διαφωνούν είναι ίσα (43,1%). Αναφορικά με το ρόλο της 

                                                           

483 Βλ. «Προσφυγικό-Mεταναστευτικό. Μια συζήτηση με ειδικούς που μας αφορά όλους. Μην χάσετε αυτή 
την εκδήλωση», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9

%CE%BA%CF%8C-

m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%

B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-

%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/. Ανάκτηση: 22/03/2018. 

http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%85%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/
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πίστης στην καθημερινότητα, φαίνεται ότι, όσο μεγαλύτερος είναι αυτός τόσο αυξάνεται 
το ποσοστό εκείνων που τάσσονται υπέρ του περιορισμού εισόδου στη χώρα. Η συχνότητα 
παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών φαίνεται ότι είναι άλλη μία μεταβλητή στην 
οποία διαπιστώνονται διαφορές στην κατανομή των απαντήσεων μεταξύ των ομάδων, 
καθώς, το 62,5% των συμμετεχόντων που παρακολουθούν τελετές μερικές ημέρες την 
εβδομάδα υποστηρίζει τον περιορισμό εισόδου, έναντι του 30% των ατόμων που δεν 
παρακολουθούν ποτέ τελετές. Είναι ενδιαφέρον ότι, ως προς την αυτοκατάταξη στις 
διάφορες θρησκευτικές τάσεις των Εβραίων, οι Μοντέρνοι «Ορθόδοξοι» συμμετέχοντες 
υποστηρίζουν τον περιορισμό εισόδου σε ποσοστό 72%, ενώ, οι Εκκοσμικευμένοι μόλις 
σε ποσοστό 39,7%. Παράλληλα, φαίνεται ότι, όσο ισχυρότερη είναι η εβραϊκή ταυτότητα 
των υποκειμένων αυξάνεται το ποσοστό εκείνων που είναι υπέρ του περιορισμού (βλ. 
Πίνακες 150 έως 156). 

 
Πίνακας 150 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να 

περιοριστεί’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε46α 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Συμφωνώ 
38 23 8 4 0 0 73 

53,5% 57,5% 36,4% 30,8% 0,0% 0,0% 48,7% 

Διαφωνώ 
23 12 5 8 2 2 52 

32,4% 30,0% 22,7% 61,5% 100,0% 100,0% 34,7% 

Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

10 5 9 1 0 0 25 

14,1% 12,5% 40,9% 7,7% 0,0% 0,0% 16,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 23.119 (p=0, 010), Cramer's V = ,278 (p=0,010) 

 
Πίνακας 151 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ κατά την 

ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε46α 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα; 

Και 
Έλληνας/δα 

και 
Εβραίος/α; 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα; 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α 

που τυχαίνει 
να ζει στην 

Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Συμφωνώ 
2 57 0 0 0 14 73 

40,0% 55,9% 0,0% 0,0% 0,0% 41,2% 48,7% 

Διαφωνώ 
2 27 2 1 3 17 52 

40,0% 26,5% 100,0% 33,3% 75,0% 50,0% 34,7% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν 
απαντώ 

1 18 0 2 1 3 25 

20,0% 17,6% 0,0% 66,7% 25,0% 8,8% 16,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 20,952 p=0, 021), Cramer's V = ,264 (p=0,021) 

 
Πίνακας 152 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ κατά την 

ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 
Ε46α E17  
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Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν 

Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Συμφωνώ 
4 22 4 41 2 73 

44,4% 43,1% 57,1% 61,2% 12,5% 48,7% 

Διαφωνώ 
4 22 1 13 12 52 

44,4% 43,1% 14,3% 19,4% 75,0% 34,7% 

Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

1 7 2 13 2 25 

11,1% 13,7% 28,6% 19,4% 12,5% 16,7% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 47,459 (p=0, 002), Cramer's V = ,281 (p=0,003) 

 
Πίνακας 153 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ κατά την 

ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε46α 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ Σύνολο 

Συμφωνώ 
10 25 20 12 6 73 

29,4% 46,3% 50,0% 80,0% 85,7% 48,7% 

Διαφωνώ 
19 20 10 2 1 52 

55,9% 37,0% 25,0% 13,3% 14,3% 34,7% 

Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

5 9 10 1 0 25 

14,7% 16,7% 25,0% 6,7% 0,0% 16,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,867 (p=0,011), Cramer's V = ,257 (p=0,011) 

 
Πίνακας 154 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ κατά την 

ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε46α 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 

Συμφωνώ 
0 15 11 44 3 73 

0,0% 62,5% 84,6% 43,1% 30,0% 48,7% 

Διαφωνώ 
0 7 0 39 6 52 

0,0% 29,2% 0,0% 38,2% 60,0% 34,7% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

1 2 2 19 1 25 

100,0% 8,3% 15,4% 18,6% 10,0% 16,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,209 (p=0,014), Cramer's V = ,253 (p=0,014) 

 
 Πίνακας 155 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ 

κατά την ερώτηση ‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε46α 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Συμφωνώ 
1 8 18 8 31 5 2 73 

33,3% 80,0% 72,0% 61,5% 39,7% 41,7% 22,2% 48,7% 

Διαφωνώ 1 1 2 3 33 6 6 52 
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33,3% 10,0% 8,0% 23,1% 42,3% 50,0% 66,7% 34,7% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν 
απαντώ 

1 1 5 2 14 1 1 25 

33,3% 10,0% 20,0% 15,4% 17,9% 8,3% 11,1% 16,7% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 21.956 (p=0, 038), Cramer's V = ,271 (p=0,038) 

 
Πίνακας 156 – Ερώτηση ‘Ε46α. Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί’ κατά την 

ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε46α 

E21  

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή 
επίγνωση της 

εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν 
και άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 
νοιάζει πάρα 
πολύ αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα Εβραίος/α, 
δεν σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Συμφωνώ 
10 61 2 0 73 

83,3% 49,2% 18,2% 0,0% 48,7% 

Διαφωνώ 
1 43 5 3 52 

8,3% 34,7% 45,5% 100,0% 34,7% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν 
απαντώ 

1 20 4 0 25 

8,3% 16,1% 36,4% 0,0% 16,7% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,577 (p=0,011), Cramer's V = ,235 (p=0,011) 

 

Σχετικά με την άποψη των υποκειμένων για τους Τσιγγάνους και ως προς το φύλο 
των συμμετεχόντων, οι άνδρες φαίνεται ότι, είναι λιγότερο επιφυλακτικοί απέναντί τους 
(79,2%) σε σύγκριση με τις γυναίκες (57,7%) [βλ. Πίνακα 157]. Για την ακρίβεια, το 
68,0% των ερωτηθέντων επισημαίνει ότι, δεν έχει κανένα πρόβλημα μαζί τους, ενώ, 

αρκετοί τονίζουν ότι, πρέπει να λαμβάνουν την εγκύκλιο εκπαίδευση και να εντάσονται 
ομαλά και ουσιαστικά στην ελληνική κοινωνία.484 Πράγματι, τα υποκείμενα σημειώνουν 
από τη μία, ότι: «Είναι άνθρωποι, Έλληνες πολίτες και έχουν δικαιώματα, όπως και εγώ!» 
(Ά. 56+, Αθήνα), και από την άλλη, ότι: « …Οι επιφυλάξεις που διατηρούμε  στην Ελλάδα 
απέναντί τους σχετίζονται με το κλέψιμο που έχει να κάνει με τις κοινωνικές συνθήκες 
όπου ζουν. Αν βοηθηθούν και δεν ζουν σε παράγκες, έχουν εργασία, πηγαίνουν τα παιδιά 
τους στο σχολείο, δεν θα υπάρχει καμία επιφύλαξη» (Γ. 26+, Λάρισα), ή ότι: «Είναι μια 
φυλή που δεν την προσεγγίσαμε σωστά» (Γ. 56+, Θεσ/κη). Το 18,7% το οποίο βλέπει 
αρνητικά τους Τσιγγάνους, διλαιολογείται, ως εξής: «Συνιστούν μια περίεργη κοινωνική 
ομάδα, υπάρχουν και υπάρχουν… Είναι λίγο παρεξηγημένοι, γιατί έχουν μεγάλη 
παραβατικότητα και αρνούνται να ενταχθούν στο κοινωνικό σύνολο» (Ά. 26+, Θεσ/κη). 
Τέλος, όσοι δεν θέλουν να εκφέρουν περαιτέρω άποψη ανέρχονται στο 13,3% και 

                                                           

484 Η Ημέρα Μνήμης του Ολοκαυτώματος των Ρομά, τιμάται στις 2 Αυγούστου από την ελληνική κοινωνία. 
Βλ. σχετικά: «2η Αυγούστου: Ημέρα Μνήμης του Ολοκαυτώματος των Ρομά», Parallaxi. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://parallaximag.gr/life/2i-avgoustou-imera-mnimis-tou-olokaftomatos-ton-roma. Ανάκτηση: 

22/03/ 2018. 

http://parallaximag.gr/life/2i-avgoustou-imera-mnimis-tou-olokaftomatos-ton-roma
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αιτιολογούν την απάντησή τους, ως έχει: «Μου αρέσει πολύ η κουλτούρα τους, θα 
προτιμούσα όμως να κάνουν κάποια βήματα προς την πρόοδο, να υπάρχει σεβασμός στον 
πολιτισμό τους, αλλά όχι στην παραβατικότητά τους… » (Γ. 46+, Λάρισα). 

 
Πίνακας 157 – Ερώτηση ‘Ε46β. Δεν έχω επιφυλάξεις για τους 

Τσιγγάνους’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα 
παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε46β 

E21  

Γυναίκα Άνδρας Σύνολο 

Συμφωνώ 
45 57 102 

57,7% 79,2% 68,0% 

Διαφωνώ 
20 8 28 

25,6% 11,1% 18,7% 

Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

13 7 20 

16,7% 9,7% 13,3% 

Σύνολο 
78 72 150 

100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 8,128 (p=0,017), Cramer's V = ,233 (p=0,017) 

 

Τέλος, όσον αφορά το σύμφωνο συμβίωσης για ομοφυλόφιλα ζευγάρια, από την 
έρευνα προκύπτει ότι, το 82,0% των ερωτηθέντων συμφωνεί με την ψήφιση του 
συμφώνου, δίνοντας έμφαση στην νομική κάλυψη από πλευράς τους, αιτιολογώντας: 
«Είναι κομμάτι που ζει ανάμεσά μας, δεν μπορείς να το απορρίψεις... » (Ά. 56+, Αθήνα), ή 
«Είναι δύσκολο για εμάς που είμαστε πιο συντηρητικοί σε νοοτροπία και μεγαλύτεροι σε 
ηλικία να δεχτούμε το σύμφωνο των ομοφυλοφίλων, αλλά οι κοινωνίες, τα πράγματα 
έχουν αλλάξει και πρέπει… », ενώ, κάποιοι αντιδρούν στην υιοθεσία παιδιών από τα 
ομόφυλα ζευγάρια. Αντίθετα, παρουσιάζεται ένα 10,0% των ερωτηθέντων που διαφωνεί, 
ενώ υπάρχει και το 8,0% που αποφεύγει να εκφράσει γνώμη. Ακριβέστερα, τα άτομα που 
παρακολουθούν συχνότερα θρησκευτικές τελετές είναι λιγότερο πιθανό να συμφωνούν με 
την ψήφιση του συμφώνου συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα ζευγάρια (βλ. Πίνακα 158). 

Αντίστοιχα, όταν οι συμμετέχοντες δηλώνουν ότι υπάρχουν κι άλλες πτυχές στη ζωή τους, 
το ποσοστό εκείνων που συμφωνούν είναι μεγαλύτερο (83,9%) σε σύγκριση με το 
ποσοστό συμφωνίας μεταξύ όσων αναγνωρίζουν την εβραϊκή ταυτότητα ως μοναδική 
(66,7%) [βλ. Πίνακα 159]. 

 
Πίνακας 158 – Ερώτηση ‘Ε46γ. Η ψήφιση του συμφώνου συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα ζευγάρια με 
βρίσκει σύμφωνο/η’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε46γ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 

Συμφωνώ 
0 14 10 91 8 123 

0,0% 11,4% 8,1% 74,0% 6,5% 100,0% 

Διαφωνώ 
1 6 2 5 1 15 

6,7% 40,0% 13,3% 33,3% 6,7% 100,0% 

Δεν 
γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

0 4 1 6 1 12 

0,0% 33,3% 8,3% 50,0% 8,3% 100,0% 

Σύνολο 1 24 13 102 10 150 
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,7% 16,0% 8,7% 68,0% 6,7% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,637 (p=0, 004), Cramer's V = , 275 (p=0, 004) 

 
Πίνακας 159 – Ερώτηση ‘Ε46γ. Η ψήφιση του συμφώνου συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα ζευγάρια με 

βρίσκει σύμφωνο/η’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε46γ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή 

επίγνωση της 
εβραϊκής μου 
ταυτότητας 

και μόνο 

Έχω ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν και 

άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 

νοιάζει πάρα πολύ 
αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Συμφωνώ 
8 104 8 3 123 

66,7% 83,9% 72,7% 100,0% 82,0% 

Διαφωνώ 
1 14 0 0 15 

8,3% 11,3% 0,0% 0,0% 10,0% 

Δεν γνωρίζω/ 
Δεν απαντώ 

3 
6 3 0 12 

25,0% 4,8% 27,3% 0,0% 8,0% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 7,802 (p=0, 050), Cramer's V = ,228 (p=0,050) 

 

Ε.2. Εθνικές και χριστιανικές θρησκευτικές εορτές 

 

Η πρόκληση της συνάντησης των εβραϊκών παραδόσεων με τις χριστιανικές, έχει 
συμβάλλει στη χρήση του όρου «δίλημμα Δεκεμβρίου» (December dilemma), που 
προέρχεται από το δίλημμα του εορτασμού των Χριστουγέννων ή της Χανουκά, στην 
περίπτωση που ο/η ένας εκ των δύο συζύγων είναι Εβραίος/α.485 Ανάλογα παραδείγματα 
καλείται να αντιμετωπίσει ο Ελληνικός Εβραϊσμός σήμερα, είτε κάποιος βρίσκεται σε 
μικτό γάμο, είτε όχι, αφού, ζουν στο ελληνικό περιβάλλον που περιλαμβάνει ποικίλες 
εθνικές και χριστιανικές εορτές (ερώτημα 15) [βλ. Πίνακα 160 και Διάγραμμα 13].   
 

Πίνακας 160 - Κατανομή απαντήσεων στην ερώτηση ‘Ε15. Τηρείτε, 
ακολουθείτε κάποιες από τις ακόλουθες εθνικές, θρησκευτικές εορτές;’ 

 Ναι Όχι 
 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

A. Πρωτοχρονιά 145 96,7 5 3,3 

B. 25η Μαρτίου 109 72,7 41 27,3 

Γ. 28η Οκτωβρίου 109 72,7 41 27,3 

Δ. Χριστούγεννα 115 76,7 35 23,3 

Ε. Ορθόδοξο, Χριστιανικό Πάσχα 116 77,3 34 22,7 

Στ. Καμία 3 2,0 147 98,0 

 

                                                           

485 Βλ. J. A. Horowitz, «Negotiating Couplehood: The Process of Resolving the December Dilemma among 
Interfaith Couples», Journal of Theoretical Social Psychology, 38/3 (1999), σσ. 303-323. Συγκεκριμένα, 
στην Χάιφα, στο Ισραήλ, έχει καθιερωθεί μια ημέρα κοσμικού συνεορτασμού ονόματι οι διακοπές των 
διακοπών (Holiday of Holidays Festival), για τις τρεις μονοθεϊστικές θρησκείες. Βλ. R. Sharaby, «The 

Holiday of Holidays: A Triple-Holiday Festival for Christians, Jews and Muslims», Social Compass, 55/4 

(2008), σσ. 581-596. 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 13 – Ε15. ΤΗΡΕΙΤΕ, ΑΚΟΛΟΥΘΕΙΤΕ ΚΑΠΟΙΕΣ ΑΠΟ ΤΙΣ 

ΑΚΟΛΟΥΘΕΣ ΕΘΝΙΚΕΣ, ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΕΣ ΕΟΡΤΕΣ; 
 

Διαφαίνεται αναμφίβολα ότι, η συντριπτική πλειοψηφία των Ελληνο-Εβραίων 
εορτάζει τις ελληνικές εθνικές και χριστιανικές εορτές, με κοσμικό όμως τρόπο, επειδή, 

σέβονται τις επικρατούσες παραδόσεις και δηλώνουν: «Τα τηρούμε ως ‘non believers’», ή 
«Τα τηρούμε και με το παραπάνω, όλα!», και συμπληρώνουν: «Κάνω ότι κάνει κάθε 
Έλληνας Χριστιανός». Για τους περισσότερους αποτελούν μια κοινωνική εκδήλωση στην 
οποία συμμετέχουν με φιλικά αλλόθρησκα πρόσωπα: «Από τη στιγμή που συμμετέχουν οι 
φίλοι μου συμμετέχω κι’ εγώ. Τις χ.ο. εορτές, τις κοιτάζω κοινωνικά… » (Ά. 26+, 
Θεσ/κη), αλλιώτικα: «Τα τηρώ εθιμοτυπικά, κοσμικά, μοιράζομαι το σεβασμό και το 
‘feeling’ το γιορτινό με Χ.Ο. φίλους μου» (Γ. 56+, Αθήνα), είτε ότι: «Οι χ.ο. εορτές έχουν 
πολλά λαογραφικά στοιχεία! Τις ακολουθώ και θα χαιρόμουν πολύ αν είχαν και οι 
εβραϊκές, να τις περνούσα με Χριστιανούς φίλους μου» (Ά 18+, Αθήνα). Πολλές είναι οι 
περιπτώσεις ατόμων που βρίσκονται σε μικτό γάμο, ή προέρχονται από γονείς μικτού 
γάμου, και περιγράφουν τα εξής: «Σε ένα ελληνικό κράτος το οποίο είναι αμιγώς 
χριστιανικό πρέπει να γνωρίζουν τα παιδιά μας τι είναι το κάθε ένα, εμείς τα ακολουθούμε 
όλα… Στο δικό μου σπίτι είμαστε μισοί μισοί, το παιδί μου δεν έχει κάποια θρησκεία, 
οπότε βλέπει και τα δύο, μαθαίνει και τα δύο, για να έχει ανοιχτό μυαλό. Και θα διαλέξει 
ότι θέλει, μπορεί να μην διαλέξει και τίποτα» (Γ. 26+, Αθήνα), επίσης, λέγεται ότι: «Και οι 
δύο οικογένειές μου είναι θρήσκοι. Δεν έχει να κάνει με την πίστη, αλλά με τα ήθη και 
έθιμα. Κρατάμε όλες τις χριστιανικές παραδόσεις, αλλά και το Σσαμπάτ κανονικά» (Ά 
18+, Θεσ/κη). Ως επακόλουθο των όσων λέχθηκαν, τόσο οι ελληνικές, χ.ο. όσο και οι 
εβραϊκές παραδοσιακές εορταστικές συνήθειες παίζουν πρωταγωνιστικό ρόλο στη ζωή 
των ατόμων σε ένα κοινωνικό πλαίσιο λειτουργίας, με καταλυτικό τον παράγοντα των 
φιλικών δεσμών μεταξύ Ελλήνων/δων Εβραίων και λοιπών αλλόθρησκων Ελλήνων 
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συμπολιτών. Όπως τονίζει κάποιος: «Μεγάλωσα στην Λάρισα σε μια γειτονιά … όπου 
ήτανε οι μισοί Εβραίοι, οι μισοί Βλάχοι, εμείς μαθαίναμε βλάχικα από αυτούς, κι’ αυτοί 
ισπανικά από εμάς και ήμασταν αγαπημένοι … δεν υπήρχε διαφορετικότητα … 

μοιραζόμασταν … πολιτιστικές αξίες και έθιμα». 
Πιο αναλυτικά, η Πρωτοχρονιά εορτάζεται με τρόπο κοσμικό, αφού, οι ίδιοι 

ισχυρίζονται: «Κάνουμε ότι κάνουν όλοι οι σύγχρονοι Έλληνες, καλωσορίζουμε το νέο 
χρόνο με φίλους!», ενώ, κάποιος άλλος: «Κόβουμε βασιλόπιτα, λέμε τα κάλαντα, κάνουμε 
μελομακάρονα και περιμένουμε να δούμε ποιος θα κερδίσει το φλουρί». Άξιο τονισμού 
είναι το γεγονός ότι, το Πνευματικό Κέντρο της ΙΚΑ οργανώνει πρωτοχρονιάτικο 
ρεβεγιόν τα τελευταία χρόνια για τους ανθρώπους που είναι μόνοι.486 Αλλά και το 
εορταστικό κλίμα των Χριστουγέννων, παρά το γεγονός ότι είναι μια χριστιανική εορτή, 
έλκει ιδιαίτερα τους νέους (18+-35). Σύμφωνα με τις δηλώσεις τους: «Υπάρχει εορταστικό 
χριστουγεννιάτικο πνεύμα», «Κάνουμε γιορτινές εξόδους», ή « …θα ευχηθώ ‘Καλά 
Χριστούγεννα’». Εθιμοτυπικά εορτάζεται και το χ. Πάσχα, όπως οι ίδιοι επισημαίνουν: 
«Νιώθω κατάνυξη λόγω των ημερών. Η ανάσταση για εμένα συμβολίζει την ελπίδα, είναι 
μια εορτή … είναι η έναρξη της περιόδου της άνοιξης» (Ά. 46+, Αθήνα), ή ακόμη: «Είμαι 
παρατηρητής, δηλαδή εορτάζω αλλά μη συμμετέχοντας, η συμμετοχή είναι κοινωνική, όχι 
ως ενεργός εορταστής, τρώμε γιορτινά μαζί με αγαπητούς φίλους», ή «Υπό τη μορφή 
θεατή στην εκκλησία… » (Ά. 26+ ΙΚΘ). Οι περισσότεροι, συμφωνούν στο: «Το Χ.Ο. 
Πάσχα ισούται με τέσσερις λέξεις: Μαγειρίτσα, Εκκλησία, Ανάσταση, Φίλοι!». Την 
τιμητική της επίσης έχει η εορταστική γαστρονομία, αφού, τονίζεται: «Πηγαίνουμε για 
αρνί στη σούβλα». Η πλειονότητα σέβεται το χριστιανικό πολιτισμικό περιβάλλον, 
εφόσον, ισχυρίζεται: «Διατηρώ μια ηθογραφική συμπεριφορά. Το βράδυ του Σαββάτου 
πηγαίνουμε στην εκκλησία, συμμετέχουμε σε ένα κλίμα εφορίας, τσουγκρίζουμε το αυγό 
και τρώμε την μαγειρίτσα!» (Ά. 56+, Αθήνα), δηλαδή, όπως λένε: « …ως λαογραφικό, 
κοινωνικό γεγονός». 

Από την άλλη, για την 25η Μαρτίου, οι ερωτώμενοι σχολιάζουν: «Θα φάω 
μπακαλιάρο με σκορδαλιά», αλλιώτικα: «Βάζω την ελληνική σημαία», ενώ, όσοι είναι 
γονείς εορτάζουν συνήθως στο σχολικό περιβάλλον για χάρη των παιδιών τους, και 
σημειώνουν: «Στην παρέλαση συμμετείχαμε όταν ήμασταν μικροί, μετά μόνο την 
παρακολουθούσαμε, τώρα πηγαίνουμε τα παιδιά μας να παρελαύνουν». Ιδιαίτερης 
σημασίας είναι η συμμετοχή του 8ου Εβραϊκού Δημοτικού Σχολείου Λάρισας στην 
παρέλαση για την εθνική επέτειο. Αντίστοιχα, τα υποκείμενα προσλαμβάνουν και τον 
εορτασμό της 28η Οκτωβρίου, επειδή, τα άτομα ισχυρίζονται: «Έχω συμμετοχή ολόψυχη 
σαν μικρό παιδί», ειδάλλως ότι: «Το ζω μέσω των σχολικών εορτών του γιου μου» και 
στις μεγαλύτερες ηλικίες, επισημαίνεται: «Ως Έλληνας, φυσικά και ναι… » (Ά. 66+, 
Θεσ/κη), ενώ, τέλος, πολύ λίγοι είναι αυτοί που δεν εορτάζουν καμία εορτή. 

 

Ε.3. Αντισημιτισμός στην Ελλάδα 

 

                                                           

486 Συνέντευξη με τον Υπεύθυνο του Πνευματικού Κέντρου της ΙΚΑ, κ. Σάκη Νεγρίν (03/11/2016, Αθήνα). 
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Το φαινόμενο του αντισημιτισμού έχει αναγνωριστεί από μελετητές ως το 
«μεγαλύτερο μίσος» (longest hatred). Η μοντέρνα εκδοχή του περιγράφει όσους 
υποκινούν αντι-εβραϊκές πράξεις, όπως είναι για παράδειγμα ομάδες που ενστερνίζονται 
την ιδεολογία των νεοναζί, είτε οι αρνητές του Ολοκαυτώματος, ή όσοι φαντάζονται 
θεωρίες συνωμοσίας.487 Σε πολλές ευρωπαϊκές χώρες, για παράδειγμα, αναπαράγονται 
στερεοτυπικές φράσεις, όπως: «Οι Εβραίοι είναι υπεύθυνοι για το θάνατο του Χριστού», ή 
ότι: « …έχουν … δύναμη στον επιχειρηματικό κόσμο», ή « …στις διεθνείς 
χρηματοπιστωτικές αγορές», αλλιώτικα ότι: « …είναι πιο πιστοί στο Ισραήλ... », ειδάλλως 
ότι: « …μιλούν πάρα πολύ για το τι τους συνέβη στο Ολοκαύτωμα».488 Το δίχως άλλο, ο 
αντισημιτισμός στην Ευρώπη τροφοδοτήθηκε από το Ολοκαύτωμα και εντεύθεν, ενώ, 
συγγραφικά έργα που προέρχονται απο χριστιανικούς, και συγκεκριμένα 
Ρωμαιοκαθολικούς, κύκλους, όπως είναι τα «Δέκα Σημεία της Έκκλησης» του Seelisberg, 

η Διακήρυξη της Β΄ Βατικανής (Nostra Aetate, 1965), αλλά και παπικές ομιλίες, όπως του 
πάπα Ιωάννη Παύλου Β΄, ή το κείμενο του καρδινάλιου Έντουαρντ Ίντρις Κάσσιντυ με 
τίτλο: «Θυμόμαστε» (We Remember, 1998), με τη δυναμική του δημόσιου λόγου τους 
δημιουργούν σπίθες αισιοδοξίας για την επικοινωνία των δύο θρησκειών.489 Σήμερα, 
σύμφωνα με τον ορισμό της Διεθνούς Συμμαχίας για την Ανάμνηση του Ολοκαυτώματος 
(IHRA) [Βουκουρέστι, 2016], η λέξη αντισημιτισμός χαρακτηρίζει όποιον δρώντα 
άνθρωπο προκαταλαμβάνεται εναντίον του/της Εβραίου/ας και έχοντας σχηματίσει μία εκ 
των προτέρων άποψη αρνείται να δείξει οποιοδήποτε αίσθημα επιείκειας προς το πρόσωπό 
του/της.490 

Είναι γεγονός ότι, η ανοδική πορεία των ακροδεξιών κομμάτων στην Δυτική 
Ευρώπη συνδέεται με αντισημιτικές εκδηλώσεις, ενώ, το 2017 το Ευρωπαϊκό Εβραϊκό 
Κογκρέσο εκδήλωσε την αντίθεσή του στην άνοδο του ακροδεξιού κόμματος στις 
γερμανικές βουλευτικές εκλογές (AfD, 13,5% των ψήφων). Την ίδια στιγμή, στην Ελλάδα, 
το Τμήμα Θρησκευτικών Ελευθεριών και Δια-θρησκευτικών Σχέσεων της Διεύθυνσης 
Θρησκευτικής Εκπαίδευσης της Γ.Γ.Θ. προέβη στη δημοσιοποίηση των ευρημάτων της: 
«Έκθεσης για τα Περιστατικά εις βάρος χώρων θρησκευτικής σημασίας… » (2016), όπου 
καταγράφονται πέντε συμβάντα ρατσιστικού ή αντισημιτικού χαρακτήρα. Πιο 
συγκεκριμένα, σύμφωνα με έρευνα της «Αnti-Defamation League», στην Ελλάδα 
εντοπίζεται ένα από τα πιο υψηλά ποσοστά αντισημιτισμού (67%) σε σύγκριση με τα 
υπόλοιπα ευρωπαϊκά κράτη. Στο ίδιο μήκος κλίματος, το Παγκόσμιο Εβραϊκό Συνέδριο 
(WJC) διενήργησε έρευνα, με τίτλο: «Αντισημιτικά σύμβολα και άρνηση Ολοκαυτώματος 
                                                           

487 Αναφέρεται, στο: S. Schwarzbaum, A. Jones Thomas, Dimensions of Multicultural Counseling: A Life 

Story Approach, USA: Sage Publications, 2008, σσ. 23-24. Βλ. ακόμη: W. Laqueur, The Changing Face of 

Antisemitism: From Ancient Times to the Present Day, New York: Oxford University Press, 2006. 
488 Βλ. First International Resources (LLC), Attitudes Toward Jews in Ten European Countries, New York, 

2012. 
489 Αναφέρεται, στο: S. Schwarzbaum, A. Jones Thomas, Dimensions of Multicultural Counseling: A Life 

Story Approach, USA: Sage Publications, 2008, σσ. 23-24. 
490 Βλ. Στ. Ζουμπουλάκης, «Χριστιανισμός και Αντισημιτισμός πριν και μετά το Ολοκαύτωμα», στο: (επιμ. 
Ά. Μαχαιρά, Λ. Παπαστεφανάκη) Εβραϊκές κοινότητες ανάμεσα σε ανατολή και δύση, 15ος – 20ος αιώνας: 
Οικονομία, Κοινωνία, Πολιτική, Πολιτισμός, Ιωάννινα: Ισνάφι, 20162, σσ. 295-312 [εδώ: σσ. 306-310]. Για 
περισσότερα αναφορικά με την Β΄ Βατικανή, βλ.: Στ. Τσομπανίδης, Υπέρ της οικουμένης: Μελέτες για την 
Οικουμενική Κίνηση και την αποστολή της Εκκλησίας στο σημερινό κόσμο, Θεσσαλονίκη: Ostracon, 2014. 
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στις αναρτήσεις των μέσων κοινωνικής δικτύωσης» (2018), όπου σημειώνεται αύξηση των 
αντισημιτικών συμβόλων και αναρτήσεων από αρνητές του Ολοκαυτώματος. Μαζί με την 
άνοδο της ακροδεξιάς και του ισλαμικού φονταμενταλισμού, το κύμα του αντισημιτισμού 
γίνεται διακριτό περιοδικά στην Ευρώπη (2012), όπως επαληθεύεται από τρομοκρατικά 
γεγονότα, όπως, για παράδειγμα, η επίθεση εναντίον ενός Ραββίνου και τριών παιδιών στο 
Εβραϊκό σχολείο Χοζέρ Ατορά, στην Τουλούζη. Ανατρέχοντας στις πρόσφατες 
τρομοκρατικές εκδηλώσεις, αναφέρουμε τις εξής: Το Ε.Μ. στις Βρυξέλλες, το γαλλικό 

περιοδικό Σαρλί Εμπντότ, ένα Κοσέρ μαγαζί στο Παρίσι, μια Συναγωγή στην Κοπεγχάγη 
και πρόσφατα η αποτρόπαια δολοφονία της 85χρονης Εβραίας επιζήσασας του 
Ολοκαυτώματος Μ. Νολ στο Παρίσι, με τις αστυνομικές αρχές να κάνουν λόγο για 
έγκλημα μίσους και την εισαγγελέα να προσυπογράφει ότι, το θύμα δολοφονήθηκε 
εξαιτίας: «της ιδιότητάς της, αληθινής ή υποτιθέμενης ως μέλους μιας συγκεκριμένης 
θρησκείας», δηλαδή, για το ότι ήταν Εβραία, όπως σημειώνουν οι «New York Times». 
Στην Ελλάδα, παρατηρείται εδώ και δεκαετίες συγκάλυψη του αντισημιτικού λόγου που 
εκφράζεται είτε από ακροδεξιά κόμματα, είτε από κάποια θεσμικά εκκλησιαστικά 
πρόσωπα, όπως ο Μητροπολίτης Πειραιώς Σεραφείμ. Ταυτόχρονα, καταγράφονται 
λοιδορήσεις μνημείων ή βεβηλώσεις συναγωγών, όπως συνέβη σε Λάρισα, Βόλο, 
Θεσσαλονίκη και σε Αθήνα, με το Κ.Ι.Σ.Ε. να αναγνωρίζει τον ρόλο της Εκκλησίας της 
Ελλάδος ως αποφασιστικής σημασίας για την καταπολέμηση της μισαλλοδοξίας. Στην 
ελληνική κοινωνία, παρατηρείται πολλάκις η άγνοια του μέσου Έλληνα προς τον άλλο, 
το(ν) διαφορετικό από αυτόν, που μεταφράζεται πολλές φορές, είτε σε φοβικές 
συμπεριφορές, στην καλύτερη περίπτωση, είτε σε πράξεις μισαλλοδοξίας στις πιο ακραίες 
περιπτώσεις, με βασικό υπαίτιο την πολύχρονη εκπαιδευτική αμάθεια. Εντούτοις, μια 
ελπιδοφόρα εικόνα που αντικρύζει ο ευρωπαϊκός πληθυσμός και αναμφισβήτητα 
προμηνύει ένα θετικό μήνυμα για το μέλλον, είναι αυτή του Σαντίκ Πατέλ, ενός 
Μουσουλμάνου ιμάμη και της Ρενέ Μπλάκ, μιας υπερήλικης Εβραίας κυρίας στο 
Μάντσεστερ, οι οποίοι συμπροσευχήθηκαν στη μνήμη των Θυμάτων της βομβιστικής 
επίθεσης του 2017.491 
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Το αίσθημα του ανήκειν στην εβραϊκή ταυτότητα δεν καθορίζεται μόνο από τον 
αυτο-προσδιορισμό των ίδιων των Εβραίων, αλλά και από τον ετερ-προσδιορισμό τους 
από τους μη Εβραίους. Πράγματι, ασχέτως με το αν ένας/μια Εβραίος/α θρησκεύει ή όχι, 
αν επιδιώκει ή όχι τη διατήρηση κάποιας σχέσης με την εβραϊκή κοινότητα, ή αν 
απλούστερα παραμένει αδιάφορος/η, συμβαίνει πολλές φορές να εκλαμβάνεται από τους 
άλλους ως ο/η Εβραίος/α.492 Σε ένα δυτικό ευρωπαϊκό κράτος όπως είναι η Ελλάδα, 
παρόλο που οι περισσότεροι Ελληνο-Εβραίοι/ες θεωρούν ότι συμβιώνουν αγαστά με τους 
λοιπούς συμπολίτες, αρκετοί διατηρούν ενδόμυχα το φόβο των αντισημιτικών δηλώσεων 
και εκδηλώσεων, ή ακόμη και της άρνησης του Ολοκαυτώματος. Σε ένα γενικότερο 
πλαίσιο, μπορεί να υποστηριχθεί ότι, στην ελληνική κοινωνία δεν εμφανίζονται τόσο 
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έντονες ρατσιστικές ενέργειες, αναμφίβολα, όμως, βλέπει κανείς αντισημιτικές διαθέσεις 
και αισθήματα δυσαρέσκειας απέναντι στην ετερότητα. Ως εκ τούτου, κάποιοι Ελληνο-

Εβραίοι, αισθάνονται εν μέρει αποκλεισμένοι από πτυχές της καθημερινής κοινωνικής 
πραγματικότητάς λόγω των φονταμενταλιστικών εξάρσεων μέρους του εκκλησιαστικού 
σώματος, ή εξαιτίας ενός εσωτερικού φόβου αντισημιτικών εκδηλώσεων, που απορρέει 
πολλές φορές από ακραίες ενέργειες του κόμματος της Χρυσής Αυγής. Έτσι, λοιπόν, όταν 
αισθάνονται ότι η ταυτότητά τους απειλείται, παράγουν αυτόματα μια τάση 
εσωτερίκευσης για την προάσπισή της. Τέτοιες στιγμές, η πρόσφατη τραυματική 
ανάμνηση του Ολοκαυτώματος γίνεται εντονότερη, καθώς, μεγαλώνει όχι μόνο η ανάγκη 
για την υπεράσπιση της εθνοτικής και θρησκευτικής ταυτότητάς τους, αλλά πολύ 
περισσότερο η προστασία της φυσικής ύπαρξής τους. Κάποιοι, υποστηρίζουν ότι, στο 
δημόσιο χώρο διαχέεται ένα αίσθημα προκατάληψης, που μπορεί να μετατραπεί σε 
αντισημιτισμό.  

Οι ίδιοι, οι ερωτηθέντες, προσδιορίζουν το βαθμό και τις διαστάσεις του 
αντισημιτισμού στην Ελλάδα (ερώτημα 40). Σε γενικές γραμμές, τα άτομα αποκρίνονται 
ότι δεν αναγνωρίζουν τόσο ρατσισμό στην ελληνική κοινωνία, όσο έναν υφέρποντα 
αντισημιτισμό στο δημόσιο και πολιτικό χώρο, λόγω άγνοιας, αμάθειας, στρεβλωμένης 
πληροφόρησης, ή ακόμη και ξενοφοβικών συνδρόμων, που υποκινούνται από μερίδες 
ατόμων με ακραίες δεξιές πολιτικές πεποιθήσεις.493 Οι παραπάνω αντισημιτικές ενέργειες 
όχι μόνο επιβαρύνουν συναισθηματικά τα υποκείμενα, αλλά συμβάλλουν στην απόκρυψη 

της εβραϊκής ταυτότητάς τους, αφού, φτάνουν στο σημείο να φοβούνται να φανερώσουν 
το όνομά τους. Και αυτό, διότι, κατά τη γνώμη τους, όταν ένα εβραϊκό όνομα ηχεί στα 
αυτιά του μέσου Έλληνα παραπέμπει σε εβραϊκή καταγωγή, και κατά συνέπεια σε 
αντισημιτικές εκδηλώσεις, όπως ο προπηλακισμός, η λεκτική επίθεση, ή ο βανδαλισμός 
ελληνο-εβραϊκών περιουσιακών στοιχείων, παραδείγματος χάρη μνημονικών τόπων. 

Σε μία πρώτη φάση, τα υποκείμενα της έρευνας αξιολογούν τα παρακάτω: «Ο 
αντισημιτισμός στην Ελλάδα χωρίζεται χονδρικά σε δύο μέρη, στον αριστερό και στον 
δεξιό … του Χίτλερ, της Χρυσής Αυγής, υπάρχει πάντα αυτό ότι ‘οι Εβραίοι κυβερνούν 
τον κόσμο’, ακόμη ότι ‘σταύρωσαν τον Χριστό’, ή…(αυτός που) συνδέεται με την 
Παλαιστίνη και το Ισραήλ, όπου επικρατεί η άποψη ότι ‘οι Εβραίοι κάνουν στους 
Παλαιστίνιους ότι τους έκανε ο Χίτλερ’. Έχει τύχει να μου πουν, ‘εσύ είσαι καλό παιδί 
αλλά ξέρουμε ότι εσείς κυβερνάτε τον κόσμο’ και τους λες ‘πες μου ποιοι είναι αυτοί που 
κυβερνούν τον κόσμο να πάω να τους θυμώσω γιατί εμένα δεν μου δίνουν’. Κανείς δεν 
μπορεί να πιστέψει ότι υπάρχουν και φτωχοί Εβραίοι… » (Ά. 36+, Αθήνα). Επιπλέον, 
σημειώνουν ότι: «Υπάρχει χαμηλό επίπεδο αντίληψης στη λέξη Εβραίος, υπάρχει το 
αρνητικό στερεότυπο… Είναι μια ανούσια κατάσταση περί θεωριών συνωμοσίας, δεν 
θεωρώ ότι ο μέσος Έλληνας είναι κακός ή μισαλλόδοξος, αλλά έχει αντισημιτικά 
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στερεότυπα» (Ά. 36+, Θεσ/κη), και σαν συνέπεια, προτείνεται ως βασικό φάρμακο: « …η 
παιδεία! Μειώνει την ξενοφοβία, τον ρατσισμό, τον αντισημιτισμό!» (Ά. 36+, Αθήνα).494 

Για τους ερωτηθέντες, δηλαδή, ο αντισημιτισμός  οφείλεται στην αμάθεια, την άγνοια και 
την ημιμάθεια, αλλά πιθανόν και σε μια κακώς εννοούμενη χριστιανική παράδοση που 
εκφράζει μια υφέρπουσα λεκτική αντισημιτική τάση. 

Όσοι ερωτηθέντες έχουν βιώσει αποκλεισμό ή αντισημιτικές συμπεριφορές προς το 
πρόσωπό τους, περιγράφουν τα παρακάτω: «Από τυχαίες απόψεις και σχόλια, ή στο ταξί», 
επίσης: « …στην τηλεόραση από δημοσιογράφους», όπως και: « …από άρθρα της 
εφημερίδας», ή άλλοι: « …σε συνθήματα στους τοίχους», αλλιώτικα: «Στον διαδικτυακό 
κόσμο… ». Αναλυτικότερα, σχολιάζουν: «Αποφεύγω να λέω ότι είμαι Εβραίος, ίσως και 
από φόβο και γιατί δεν θέλω να μπαίνω σε διαδικασία απάντησης… Για παράδειγμα, γιατί 
έχω αυτό το όνομα; Πώς κάνω τον σταυρό μου… Σε ποιον Θεό πιστεύω; Σταύρωσα τον 
Θεό; Τότε αλλάζω το όνομά μου και από Σάμυς το κάνω Σάββας» (Ά. 56+, Αθήνα), ή 
«Μικρή έλεγα ότι το όνομά μου είναι γαλλικό!» (Γ. 26+, Αθήνα). Όσον αφορά τις 
αντιδράσεις τους, ποικίλουν: «Απαντώ, αντιδρώ, λέω την αλήθεια μου/μας και 
υποστηρίζω αυτά που πιστεύω», είτε: «Αναλόγως την κατάσταση», κατά παρόμοιο τρόπο: 
« …Με συζήτηση και επιλεκτικά. Εάν δεν με ενδιαφέρει ο άλλος δεν ασχολούμαι. Δεν 
μπορώ να αλλάξω παγιωμένες αντισημιτικές συμπεριφορές», ισχυρίζονται, ακόμη πως: 
«Σε προσωπικό επίπεδο θα γίνω θηρίο … καθώς ήμουν μαθητής στα Γιάννενα υπέστη 
αντισημιτισμό και μπούλινγκ», όπως ότι: «Θυμώνω πολύ και δεν συγκρατιέμαι εύκολα. 
Ειδικά, όταν σχολιάζουν πολλοί ανυπόστατες φήμες για τους Ισραηλινούς ή για το Ισραήλ, 
λόγω ηθελημένης άγνοιας. Προσπαθώ να τους αντικρούσω, με ανάλογη 
επιχειρηματολογία… », ή «Νιώθω από αδιαφορία μέχρι και πόνο… » (Γ. 56+, Αθήνα), ή 

ότι: «Φοβάμαι και δεν αντιδρώ… Στην Αθήνα, ζω στα Σεπόλια, καταλαβαίνεις … με πολύ 
υψηλό το ποσοστό της Χρυσής Αυγής… » (Γ. 75+, Αθήνα). Θεωρούν ότι, υπαίτιος γι’ 
αυτό είναι κυρίως τα ΜΜΕ: «Διαβάζω άρθρα στις εφημερίδες, στα Μ.Μ.Ε. βρίσκεται το 
πρόβλημα, ό,τι γίνεται στο Ισραήλ το ταυτίζουν, τα τηλεοπτικά κανάλια είναι 
προκατειλημμένα. Το Ισραήλ δέχεται διακόσιες ρουκέτες, αν όμως απαντήσει γίνεται 
πρώτο θέμα. Έχουν μια τάση να το δαιμονοποιήσουν, καθώς είναι ένα από τα αγαπημένα 
θέματα των Μ.Μ.Ε. Ατομικά απαντώ στους δημοσιογράφους, παίρνω τηλέφωνα στα 
κανάλια… » (Γ. 36+, Αθήνα). Σε συλλογικό επίπεδο, επιχειρείται η αντιμετώπιση του 
αντισημιτισμού διαμέσου του Κ.Ι.Σ.Ε., που ενεργεί εξ ονόματός τους, προασπίζοντας την 
ταυτότητά τους στο δημόσιο χώρο και ταυτόχρονα, προκρίνεται η σπουδαιότητα της 
εκπαίδευσης με αφετηρία τα ανώτερα και ανώτατα ελληνικά εκπαιδευτικά ιδρύματα, 
επισημαίνοντας τις δράσεις του Ε.Μ.Ε. Όπως, λέγεται: «Όταν υπάρχει αντισημιτική 
ενέργεια σε συλλογικό επίπεδο πρέπει να υπάρχει αντενέργεια. Πιστεύω στην 
εκπαιδευτική δράση με αποτέλεσμα κοινωνικό… ». Αντίστροφη κατάσταση συγκριτικά με 
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τις μεγαλουπόλεις επικρατεί στις κοινωνίες της Λάρισας και του Βόλου, καθώς, τόσο η 
συμβίωση των πολιτών όσο και η στάση εκκλησιαστικών και εβραϊκών ηγετικών 
στελεχών, αλλά και των τοπικών αρχών, χαρακτηρίζεται κατά βάση από αγαστές 
προθέσεις, με τα υποκείμενα να αποκαλύπτουν: «Δεν τον εκλαμβάνουμε πολύ συχνά, γιατί 
όλοι γνωρίζουν και από έναν Εβραίο, είναι μικρή η κοινωνία… » (Ά. 18+, Λάρισα), ενώ, ο 
Πρόεδρος της ΙΚΒ τονίζει: «Είναι πολύ μικρός ο αντισημιτισμός στον Βόλο, ακριβώς γιατί 
έχουμε αναπτύξει άριστες σχέσεις με όλους, έχουμε εξωστρέφεια. Τον δεσπότη τον 
καλέσαμε στην εβραϊκή πρωτοχρονιά στη συναγωγή και μας τίμησε με την παρουσία 

του… ».495 

Λαμβάνοντας υπόψη όλες τις παραπάνω τοποθετήσεις, προκύπτει το συμπέρασμα 
ότι, οι ερωτηθέντες, είτε έχουν υπάρξει παρατηρητές των κατά καιρών αντισημιτικών 
εκδηλώσεων, είτε έχουν πρωταγωνιστήσει σε ένα κακόγουστο κατά τα άλλα έργο. 
Καταλήγοντας, όμως, αξίζει να σημειωθεί ότι, δεν αρνούνται το πολιτιστικό θρησκευτικό 
προφίλ της Ελλάδας, αλλά επιθυμούν μια Ελλάδα ανοικτή και δημοκρατική: « …Δεν θα 
ήθελα μια Ελλάδα χωρίς το ελληνικό και Χ.Ο. στοιχείο, δηλαδή να αλλάξει η πολιτιστική 
της φυσιογνωμία, αλλά δεν θα ήθελα και αντισημιτισμό!» (Ά. 56+, Αθήνα), ή ότι: 
«Επιζητώ μια κοινωνία βαθιά δημοκρατική που να μας χωράει όλους!» (Γ. 56+, Αθήνα), 
γιατί, όπως επεξηγούν: «Όχι οι διωγμοί αλλά οι εθνοτικές διαφορές δίνουν αφορμές για 
προκαταλήψεις, για ανθρώπους που ανήκουν σε διάφορα σύνολα. Υπάρχει ανικανότητα 
στο να φανταστούν μια άλλη ταυτότητα από τη δική τους» (Γ. 56+, Αθήνα). Είναι γεγονός 
ότι, η ελληνική κοινωνία γίνεται όλο και πιο πολύ ανοικτή και πλουραλιστική 
συνδιαμορφώνοντας αντίστοιχα και το θρησκευτικό τοπίο. Όπως συνοψίζει ο Ι. Πέτρου, ο 
σύγχρονος κόσμος είναι πλουραλιστικός. Ως εκ τούτου, σύμφωνα με τον ίδιο, η Εκκλησία 

της Ελλάδος δεν ταυτίζεται πλέον με το σύνολο του ελληνικού λαού, το Σύνταγμα 
κατοχυρώνει τη θρησκευτική ελευθερία (άρθρο 13 παρ. 1), υπάρχουν πολλοί άνθρωποι 
που είναι αδιάφοροι θρησκευτικά και τέλος, η ταυτότητα του Έλληνα δεν ταυτίζεται με 
εκείνη του Ορθοδόξου. Γι’ αυτό, είναι απαραίτητος ο εκδημοκρατισμός των δομών του 
εκκλησιαστικού θεσμού, αλλά και η επικράτηση αρχών, όπως είναι ο σεβασμός στο 
διαφορετικό, η ελεύθερη διαμόρφωση της προσωπικής έκφρασης χωρίς επιβολές από 
τρίτους, η ειρηνική συμπόρευση όλων των πολιτών, η εφαρμογή των κανόνων δικαίου, η 
εκπαιδευτική εγρήγορση κ.ά., ενέργειες που διατυπώνονται και στη Διακήρυξη των αρχών 
για την ανοχή (Unesco, 1995), και οφείλουν να διακρίνουν όλες τις ανεκτικές στην 
ετερότητα κοινωνίες και ως εκ τούτου, την Ελλάδα.496 

 

Ε.4. Ελληνικός Εβραϊσμός και κράτος του Ισραήλ 

 

Η σύσφιξη των διπλωματικών σχέσεων μεταξύ Ισραήλ και Ελλάδας επήλθε μόλις 
το 1990 και μετά, ενώ, στο φως των πρόσφατων εξελίξεων αναφορικά με τις ισραηλινο-

                                                           

495 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Πρόεδρο της ΙΚΒ, κ. Μωυσή Σολομών (07/04/2017, Βόλος). 
496 Βλ. Ι. Πέτρου, «Θρησκευτικός πλουραλισμός και διαθρησκειακός διάλογος στη σύγχρονη κοινωνία, E-

journal Synthesis, 2/2 (2013), σσ. 155-180 [εδώ: σσ. 171-173]. Βλ. ό.π., Ι. Πέτρου, Κοινωνιολογία, 20162, 

σσ. 438-440. 
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ελληνικές σχέσεις, συγκαταλέγεται η πραγματοποίηση της τριήμερης συνόδου μεταξύ 
Ελλάδας, Κύπρου και Ισραήλ στην Θεσσαλονίκη (Ιούνιος, 2017). Το γεγονός διαδέχτηκαν 
άλλα, όπως η επίσκεψη του Πρωθυπουργού του Ισραήλ Μπ. Νετανιάχου στην εβραϊκή 
συναγωγή Μοναστηριωτών στην Θεσσαλονίκη (2017), και έναν χρόνο αργότερα, η 
αναγόρευσή του σε επίτιμο διδάκτορα του Πανεπιστημίου Πειραιώς (2018). Παράλληλα, ο 
Πρόεδρος του Ισραήλ Ρ. Ρίβλιν συναντήθηκε με την ηγεσία του Ελληνικού Εβραϊσμού 
συζητώντας κομβικά ζητήματα όπως του αντισημιτισμού, χαρακτηρίζοντας τον ρόλο της 
εκπαίδευσης ως τον αντισταθμιστικό παράγοντα στην πάταξή του (2018). Επιπλέον, με 
αφορμή τα εβδομήντα έτη από την ίδρυση του Ισραήλ, η Ισραηλινή Πρέσβειρα στην 
Ελλάδα κ. Ι. Μπεν-Άμπα (από το 2014) εξέφρασε μια ενωτική πολιτική γραμμή, 
υπερτονίζοντας τα όσα συνδέουν τα δύο κράτη, ενώ, μετέπειτα, επιτυχής συνάντηση 

διεξήχθη μεταξύ Ελλήνων και Ισραηλινών Υπουργών, αξιωματούχων και επιχειρηματιών 
στο Τελ Αβίβ, στο πλαίσιο του νεο-συστηθέντος Εμπορικού Επιμελητηρίου Ισραήλ-

Ελλάδας.497 

Από τη μία, δηλαδή, υπάρχει το μοντέρνο Ισραήλ που λειτουργεί ως πόλος έλξης 
για όλους τους Εβραίους ανά τον κόσμο. Το Ισραήλ προσδιορίζεται ως ένα εβραϊκό και 
δημοκρατικό κράτος το οποίο λειτουργεί χωρίς κάποιο επίσημο σύνταγμα, αλλά με βάση 
τους εννέα Βασικούς Νόμους που νομοθέτησε η Κνέσετ.498 Το ισραηλινό κράτος, 
θεμελιώνεται με βάση, αφενός τη σύσταση ενός αυτόνομου πλέον κρατιδίου, αφετέρου με 
την υιοθέτηση μιας αδρανούς και δεύτερης μέχρι τότε γλώσσας, της εβραϊκής, που 
εξακολουθούσε να διατηρείται στα όρια των ιουδαϊκών τελετουργιών, ενώ, δημογραφικά 
και κοινωνικά, η ισραηλινή ομπρέλα φιλοξενεί τέσσερις μεγάλες ομάδες, διαφορετικών 
                                                           

497 Βλ. σχετικά: Στ. Τζίμας, «Το άλλο πρόσωπο του Νετανιάχου», Καθημερινή. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://www.kathimerini.gr/914396/article/epikairothta/politikh/to-allo-proswpo-toy-netaniaxoy. 

Ανάκτηση: 22/03/2018. «Συνάντηση εκπρόσωπων του Ελληνικού Εβραϊσμού με τον πρόεδρο του Ισραήλ 
Ρεουβέν Ρίβλιν», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%CE%B7%CF%83%C

E%B7-%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%89%CE%BD-

%CF%84%CE%BF%CF%85-

%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CF%8D-%CE%B5/. 

Ανάκτηση: 22/03/2018. «Τελετή Αναγόρευσης του Προέδρου του Ισραήλ ως Επίτιμου Διδάκτορα του 
Πανεπιστημίου Πειραιώς», ΚΙΣΕ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1896:2018-02-01-08-55-

22&catid=12:2009&Itemid=41. Ανάκτηση: 22/03/2018. Τ. Επτακοίλη, «Πρέσβειρα του Ισραήλ στην 
Ελλάδα: Ας εστιάσουμε σε όσα μας ενώνουν», Η Καθημερινή. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://www.kathimerini.gr/949380/article/proswpa/geyma-me-thn-k/presveira-toy-israhl-sthn-ellada-as-

estiasoyme-se-osa-mas-enwnoyn. Ανάκτηση: 22/03/2018. «Τελ Αβίβ: Οι επενδυτικές ευκαιρίες στην Ελλάδα 

σε εκδήλωση του Επιμελητηρίου», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-

%CE%BF%CE%B9-

%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF

%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-

%CF%83%CF%84%CE%B7/. Ανάκτηση: 22/03/2018. 
498 Για τον πρόσφατο νόμο βάσει του οποίου η Κνέσετ, το κοινοβούλιο του Ισραήλ ορίζει το κράτος, ως: «το 
εθνικό κράτος του εβραϊκού λαού», όπου επισημαίνεται ότι, μόνο οι Εβραίοι έχουν το δικαίωμα της 
αυτοδιάθεσης στη χώρα (εγκρίθηκε στις 19 Ιουλίου του 2018), βλ. σχετικά την απάντηση του Ronald S. 
Lauder (Πρόεδρος του Παγκόσμιου Εβραϊκού Κογκρέσου): R. S. Lauder, «Israel, This Is Not Who We Are», 
The New York Times. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: https://www.nytimes.com/2018/08/13/opinion/israel-

ronald-lauder-nation-state-law.html. Ανάκτηση: 19/08/2018. 

http://www.kathimerini.gr/914396/article/epikairothta/politikh/to-allo-proswpo-toy-netaniaxoy
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7-%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%89%CE%BD-%CF%84%CE%BF%CF%85-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CF%8D-%CE%B5/
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7-%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%89%CE%BD-%CF%84%CE%BF%CF%85-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CF%8D-%CE%B5/
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7-%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%89%CE%BD-%CF%84%CE%BF%CF%85-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CF%8D-%CE%B5/
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%CE%B7%CF%83%CE%B7-%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%89%CE%BD-%CF%84%CE%BF%CF%85-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CF%8D-%CE%B5/
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1896:2018-02-01-08-55-22&catid=12:2009&Itemid=41
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1896:2018-02-01-08-55-22&catid=12:2009&Itemid=41
http://www.kathimerini.gr/949380/article/proswpa/geyma-me-thn-k/presveira-toy-israhl-sthn-ellada-as-estiasoyme-se-osa-mas-enwnoyn
http://www.kathimerini.gr/949380/article/proswpa/geyma-me-thn-k/presveira-toy-israhl-sthn-ellada-as-estiasoyme-se-osa-mas-enwnoyn
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/
https://www.nytimes.com/2018/08/13/opinion/israel-ronald-lauder-nation-state-law.html
https://www.nytimes.com/2018/08/13/opinion/israel-ronald-lauder-nation-state-law.html
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θρησκευτικών τάσεων και εθνοτικών προελέυσεων (π.χ. Οι Ασκεναζίμ Εβραίοι της 
Ανατολικής Ευρώπης, των γίντις και οι Ανατολικοί Σεφαραδίτες των αραβικών χωρών): 
Τους υπερ-«ορθόδοξους» Εβραίους, τους θρησκευόμενους, τους κοσμικούς που 
υπερτερούν πληθυσμιακά και τον αραβικό πληθυσμό.499 

Από την άλλη, η ανάγκη επικοινωνίας όλων των εβραϊκών κοινοτήτων στην 
παγκόσμια διασπορά, σε Αμερική και Ευρώπη με το Ισραήλ είναι αδιαπραγμάτευτη, και εν 
προκειμένω, η αναζήτηση από τους Ελληνο-Εβραίους ενός δίαυλου επικοινωνίας με τους 
ομόθρησκούς τους στο παγκόσμιο στερέωμα, πόσο μάλλον με το Ισραήλ, καθίσταται 
αυτόματα για τους ίδιους ζήτημα ζωτικής σημασίας, αρχικώς για τη θεσμική συνέχειά τους 
και δευτερευόντως, για τη διατήρηση της ιδιαίτερης ταυτότητάς τους στο ελληνικό 
περιβάλλον.500 Χαρακτηριστικά, το κοινό και συλλογικό αίσθημα της υπερηφάνειας 
ανατροφοδοτείται τη χρονιά του 1983, όταν η ΙΚΘ συσφίγγει τους δεσμούς ανάμεσα σε 
Ελλάδα και Ισραήλ, και αναλαμβάνει με δική της δαπάνη την ανέγερση της πτέρυγας 
Οίκος της Ελλάδας στο Πανεπιστήμιο της Ιερουσαλήμ.501 

Σήμερα, δεν παρατηρείται μια άμεση σχέση της ελληνο-εβραϊκής ύπαρξης με το 
Ισραήλ, με οφθαλμοφανή εξαίρεση τη μετακίνηση νέων Ελληνο-Εβραίων για ακαδημαϊκές 
σπουδές σε Ισραηλινά Πανεπιστήμια, ή τη συμμετοχή σε εβραϊκά προγράμματα, κάποιες 
φορές εκπαιδευτικού ενδιαφέροντος, όπως είναι το «Birthright».502 Λαμβάνοντας υπόψη 
την επιρροή της πλειοψηφούσας ελληνικής κοινωνίας, το δεδομένο κίνδυνο της 
αφομοίωσης, ή της απειλής του αντισημιτισμού, εύλογα θα υπέθετε κανείς ότι, η 
συσπείρωση του ελληνικού εβραϊσμού αποτελεί μια βασική συλλογική ευθύνη.503 Η 
συσπείρωση αυτή επιτυγχάνεται, ιδιαίτερα στα νεότερα άτομα, με κάθε μέσο, με 
κοινωνικές αλλά και θρησκευτικές συνάξεις, σε συνεργασία με τοπικά αλλά και διεθνή 
ιδρύματα. Οι εν λόγω πρωτοβουλίες έχουν ως στόχο, αφενός τη συγκρότηση κοινωνικών 
δικτύων αλληλοβοήθειας και αλληλεγγύης ανάμεσα στην ελληνική, διεθνή και ισραηλινή 

                                                           

499 Βλ. Π. Βαν Ντεν Μπεργκ, Το εθνοτικό φαινόμενο, (επιμ. Μ. Μαραγκουδάκης), Θεσσαλονίκη: 
Κυρομάνος, 2004, σσ. 411-413, 422. Βλ. ακόμη: Sh. Sandler, «Judaism and the state», στο: (ed. J. Haynes) 

Religion and Politics, New York: Routledge, 2009, σσ. 128-141. Y. Stern, Religion, state, and the Jewish 

identity crisis in Israel, Washington: Brookings, 2017. G. Ben Porat, Y. Feniger, «Unpacking secularization: 
Structural changes, individual choices and ethnic paths», Ethnicities, 0/0 (2013), σσ. 1-22. 
500 Βλ. G. Sheffer, «Is the Jewish Diaspora Unique? Reflections on the Diaspora’s Current Situation», Israel 

Studies, 10/1 (2005), σσ. 1-35. S. DellaPergola, Jewish Demographic Policies: Population Trends and 

Options in Israel and in the Diaspora, Israel: The Jewish People Policy Institute (JPPI), 2011. 
501 Βλ. ό.π., Α. Ναρ, «Κοινοτική οργάνωση και δραστηριότητα της εβραϊκής κοινότητας της Θεσσαλονίκης», 
σ. 293. 
502 Βλ. «Birthright 2018. Η Νεολαία πάει Ισραήλ!», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/birthright-2018-

%CE%B4%CE%B7%CE%BB%CF%8E%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-

%CF%83%CF%85%CE%BC%CE%BC%CE%B5%CF%84%CE%BF%CF%87%CE%AE%CF%82-

%CE%AD%CF%89%CF%82-09-01/. Ανάκτηση: 22/03/2018. Βλ. σχετικά: L. Saxe, B. Chazan, Ten Days of 

Birthright Israel: A journey in young adult identity, Waltham: Brandeis University Press, 2008. 
503 Για την απόφαση της Ελληνικής Βουλής σχετικά με τη θέσπιση αντιρατσιστικού νομοσχεδίου, με σκοπό 
την πάταξη του αντισημιτισμού στην Ελλάδα, βλ.: «Ανακοίνωση του Κ.Ι.Σ.Ε. για την ψήφιση του 
Αντιρατσιστικού Νομοσχεδίου», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/view.php?id=602. 

Ανάκτηση: 21/03/2018. 

http://athjcom.gr/news/birthright-2018-%CE%B4%CE%B7%CE%BB%CF%8E%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BC%CE%BC%CE%B5%CF%84%CE%BF%CF%87%CE%AE%CF%82-%CE%AD%CF%89%CF%82-09-01/
http://athjcom.gr/news/birthright-2018-%CE%B4%CE%B7%CE%BB%CF%8E%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BC%CE%BC%CE%B5%CF%84%CE%BF%CF%87%CE%AE%CF%82-%CE%AD%CF%89%CF%82-09-01/
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εβραϊκή νεολαία, αφετέρου αποσκοπούν στη συλλογική θρησκευτικο-πολιτιστική 
ενδυνάμωση.504 

Συγκεκριμένα, τα θεσμικά στελέχη των ΙΚ επιδιώκοντας τη δημιουργία 
στενότερων δεσμών με την εβραϊκή διασπορά, πραγματοποιούν συναντήσεις με ηγετικές 
φυσιογνωμίες κρατών και εκπροσώπους εβραϊκών φορέων, τόσο στην Ελλάδα όσο και στο 
εξωτερικό. Λόγου χάρη, στο πλαίσιο της ενδυνάμωσης των σχέσεων μεταξύ Ελλάδας και 
Ισραήλ, εκτός από την πρωτοβουλία του τοπικού συνδέσμου Ελλάς Ισραήλ, λαμβάνουν 
χώρα υποστηρικτικές συναντήσεις με ηγετικά πρόσωπα του Ισραηλινού κράτους.505 Τα 
ελληνο-εβραϊκά κοινωνικά δίκτυα, τόσο ως φορείς στήριξης της εβραϊκής ταυτότητας όσο 
και ως πηγή διασύνδεσης των απανταχού Εβραίων, παίζουν κεντρικό ρόλο στην 
εντατικοποίηση της σχέσης με το Ισραήλ, η ίδρυση του οποίου σηματοδότησε τη σύσταση 
μιας πλειάδας κρατικών και μη εβραϊκών οργανισμών, με τοπικές και μη 
χρηματοδοτήσεις. Επίκεντρο πολλών είναι το Ισραήλ αλλά και η Αμερική, με κατεύθυνση 
από και προς Ισραήλ – Αμερική για την παγκόσμια εβραϊκή διασπορά. Οι λειτουργίες που 
εξυπηρετούν είναι πολύπλευρες, όπως θρησκευτικές, κοινωνικές, πολιτικές και 
εκπαιδευτικές, προσελκύοντας παράλληλα πολλά νέα άτομα εβραϊκής καταγωγής για 
σπουδές στο Ισραήλ.506 

Εύλογα αντιλαμβάνεται κανείς ότι, η οργανωμένη δράση των εβραϊκών 
κοινωνικών δικτύων στη διασπορά ανοίγει τη συζήτηση για τη θέση των εβραϊκών 
κοινοτήτων στην ευρωπαϊκή κοινωνία. Οι Εβραίοι στην Ευρώπη νιώθουν ενταγμένοι στο 
κράτος όπου διαβιούν; Διατηρούν εθνική, θρησκευτική ταυτότητα; Ή θεωρούν πως 
ανήκουν σε ένα παγκόσμιο, κοινοτικό εβραϊκό δίκτυο;507 Στη σφαίρα της σύγχρονης 
κοινωνικής θεωρίας, ποικίλες μελέτες αναδεικνύουν την αίσθηση του ανήκειν μιας 
κοινότητας από τα μέλη της εκτός των κοινοτικών ορίων της. Τα άτομα, αν και ενδέχεται 
να διακατέχονται από ασύγκριτα μεταξύ τους γνωρίσματα και ποικίλα πολιτισμικά 

                                                           

504 Βλ. ενδεικτικά: «Επισκέψεις εκπροσώπων Εβραϊκών Οργανισμών στη Θεσσαλονίκη», ΙΚΘ. Αναρτημένο 
στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/view.php?id=319. Ανάκτηση: 18/03/ 2018. «Επίσκεψη αντιπροσωπείας 
της Αμερικανικής Εβραϊκής Επιτροπής (AJC) στην Ελλάδα», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-

%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B

5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-

%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/. Ανάκτηση: 22/03/ 2018. 
505 Βλ. ενδεικτικά: «63η Επέτειος από την ίδρυση του Κράτους του Ισραήλ», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/view.php?id=165. Ανάκτηση: 18/03/ 2018. Για έρευνες σχετικά με τη σχέση 
μεταξύ της εβραϊκής διασποράς και του Ισραήλ, βλ.: T. Sasson, C. Kadushin, L. Saxe, «Trends in American 

Jewish Attachment to Israel: An Assessment of the ‘Distancing’ Hypothesis», Cont Jewry, 30 (2010), σσ. 
297-319. 
506 Βλ. D. Elazar, «Land, state and diaspora in the history of the Jewish polity», Jewish Political Studies, 3/1-

1 (1991), [εδώ: σσ. 19-22] http://jcpa.org/wp-content/uploads/2012/11/land-state-diaspora.pdf. Για την 

πολιτική του Ισραήλ και τη σχέση με τη διασπορά, βλ.: E. Inbar, «Jews, Jewishness and Israel’s foreign 
policy», Jewish Political Studies, 2/3-4 (1990), σσ. 165-183 [εδώ: σσ. 167-173]. Για εκπαιδευτικές δράσεις 

με τη συμμετοχή νεαρών Εβραίων από τη διασπορά που επισκέπτονται το Ισραήλ, βλ.: D. Mittelberg, 

«Jewish continuity and Israel visits», στο: Israel, the Diaspora and Jewish Identity, Brighton: Sussex 

Academic Press, 2007, [εδώ: σσ. 35-37]. Για το ρόλο των εβραϊκών κοινωνικών δικτύων, βλ.: C. Kadushin, 

«Social Networks and Jews», Contemporary Jewry, 31 (2009), σσ. 55-73. 
507 Βλ. P. Antes, «From a Socio-Historical Perspective», στο: (ed. A. Nesti) After the Militant, the Volunteer 

beyond the Secularization, Milan: FrancoAngeli, 2002, σσ. 103-130 [εδώ: σσ. 105-106]. 

http://www.jct.gr/view.php?id=319
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χαρακτηριστικά, ωστόσο, συνδέονται μεταξύ τους με ισχυρούς ενωτικούς δεσμούς. 
Χαρακτηριστικά μοντέλα είναι για παράδειγμα οι «κοινότητες ταυτότητας»,508 οι 
συμβολικά δομημένες κοινότητες,509 ή οι φαντασιακές κοινότητες με ιδιαίτερη εστίαση 
στο έθνος, διότι, όπως επισημαίνει ο B. Anderson: «(Το έθνος) … αποτελεί κοινότητα σε 
φαντασιακό επίπεδο επειδή κανένα μέλος του … δε θα γνωρίσει ποτέ τα περισσότερα από 
τα υπόλοιπα μέλη … όμως ο καθένας έχει την αίσθηση του συνανήκειν».510 

Διεθνείς έρευνες επιβεβαιώνουν ότι, το αίσθημα του ανήκειν σε μια «παγκόσμια 
εβραϊκή ανθρωπότητα … ως κοινό πυρήνα… », φανερώνεται εντονότερο στην εβραϊκή 
νεολαία. Η στήριξη και αγάπη προς το Ισραήλ είναι χαρακτηριστική πτυχή της εβραϊκής 
ταυτότητας στη διασπορά, καθώς, παρουσιάζεται πολυ-παραγοντικά και πολύπλευρα. Το 
γεγονός εδράζεται σε ατομικούς κατά περίπτωση παράγοντες, όπως είναι ο βαθμός στην 
ένταση της σχέσης των κοινωνικών υποκειμένων με τις θρησκευτικές αξίες, με την 
οικογένεια, ή με την κοινότητα. Στη μοντέρνα εποχή, παίρνοντας ως παράδειγμα τη σχέση 
των Εβραίων της διασποράς με το Ισραήλ, οι ίδιοι μεταφράζουν το δεσμό πολυδιάστατα, 
επειδή, το κατανοούν: Είτε ως «Πατρίδα» (Home), είτε ως «Δυνητική Πατρίδα» (Potential 

Ηome), αλλιώτικα ως «Συχνά Επισκεπτόμενη Δεύτερη Πατρίδα» (Often-visited Second 

Home), είτε ως την «Πνευματική Πατρίδα» (Spiritual Homeland).511 Στην περίπτωση των 
Ελληνο-Εβραίων, η ανάπτυξη μιας σχέσης ενδυνάμωσης με το Ισραήλ γίνεται αισθητή 
στις νεότερες γενεές, ή στα Θύματα του Ολοκαυτώματος, είτε στα παιδιά τους, διότι, όπως 
επισημαίνεται: «Αγαπώ την πατρίδα μου, αλλά δεύτερη πατρίδα μου είναι το Ισραήλ. 
Κάθε Εβραίος του κόσμου είναι εν δυνάμει Ισραηλινός», επίσης, τονίζεται: «Είμαι 
Έλληνας Εβραίος με σιωνιστική ροπή… », ενώ, η δυναμική της διασύνδεσης 
καταγράφεται στις μεγαλύτερες ηλικίες ως μια δικλίδα ασφαλείας που θα απέτρεπε μια 
δεύτερη εξορία, ένα δεύτερο Ολοκαύτωμα. Τοιουτοτρόπως, η επιβεβαίωση μιας 
ταυτότητας με εθνο-θρησκευτική διάσταση, όπου το θρησκευτικό στοιχείο ταυτίζεται με 
τα εθνοτικά και πολιτισμικά στοιχεία της εβραϊκής φυλής ως έθνους, γίνεται εμφανής και 
επιβεβαιώνεται με έμφαση στην ελληνο-εβραϊκή νεολαία, όπως διαπιστώνει η B. Spengler 

Αξιοπούλου.512 

Στο πλαίσιο της μοντέρνας (μετα-)σιωνιστικής εκδοχής που πλαισιώνεται από την 
άποψη της Αλιγιά (Aliyah), δηλαδή της εβραϊκής μετανάστευσης στο σύγχρονο Ισραήλ, 
διερευνάται το ζήτημα αυτό (ερώτημα 47). Το 38,6% του δείγματος, θεωρεί ότι, η 
σύγχρονη Αλιγιά των νέων Εβραίων στο Ισραήλ είναι μια πολύ ή πάρα πολύ σημαντική 
                                                           

508 Βλ. ό.π. Χ. Τσιρώνης, Παγκοσμιοποίηση και Τοπικές Κοινότητες, σσ. 55-57. 
509 Βλ. A. Cohen, The symbolic construction of community, New York: Ellis Horwood Limited, 1985. 
510 Βλ. B. Anderson, Φαντασιακές κοινότητες, (μτφρ. Π. Χαντζαρούλα), Αθήνα: Νεφέλη, 1997, σ. 26. T. 

Phillips, «Imagined Communities and Self-Identity: An Exploratory Quantitative Analysis», Sociology, 36/3 

(2002), σσ. 597-617. 
511 Βλ. E. Cohen, «Global Jewish Youth Studies-Towards a Theory», στο: (επιμ. E. Ben-Rafael, J. Bokser 

Liwerant, Y. Gorny) Reconsidering Israel-Diaspora Relations, Leiden: Brill, 2014, σσ. 234-249. Βλ. ακόμη: 

A. Arian et all, A Portrait of Israeli Jews, (ed. N. Lester), Israel: Israel Democracy Institute Publications - 

AVI CHAI, 2012, σσ. 72-75. 
512 Βλ. B. Spengler Αξιοπούλου, «Η μικρή Ιερουσαλήμ στο Αιγαίο. Θύμηση της εβραϊκής Θεσσαλονίκης», 
Ελληνικά και Άλλα, 5 (1998), σσ. 30-36 [εδώ: σσ. 35-36]. Βλ. σχετική έρευνα για τους Βρετανούς Εβραίους: 

St. Miller, M. Harris, C. Shindler, «The Attitudes of British Jews Towards Israel», UK: Department of 
Sociology-City University London, 2015. 
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απώλεια για την ελληνική κοινωνία (βλ. Διάγραμμα 14). Αναφορικά με την ηλικία 
παρουσιάζεται ασθενής θετική συσχέτιση (rho=,199, p=,015), που σημαίνει ότι, οι 
μεγαλύτεροι σε ηλικία αξιολογούν την Αλιγιά ως μεγαλύτερη απώλεια για την Ελλάδα σε 
σύγκριση με τους νεότερους. 

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 14 – E47. Θεωρείτε τη σύγχρονη Αλιγιά (Aliyah) των νέων 

Ελλήνων/δων Εβραίων στο Ισραήλ μια σημαντική απώλεια για την ελληνική 
κοινωνία; 

 

Σε γενικές γραμμές, τα υποκείμενα δηλώνουν ότι, η Αλιγιά συνιστά, αφενός μια 
Αρκετά ή Πολύ Σημαντική απώλεια για την ελληνική κοινωνία, αφετέρου ότι αποτελεί 
μια εξαιρετικά ζημιογόνα εξέλιξη για τον ελληνο-εβραϊκό πληθυσμό, καθώς, θεωρούν ότι: 
«Εξασθενεί το πολιτισμικό δυναμικό της Ελλάδας, αλλάζει ο θρησκευτικός χάρτης της, το 
πολυπολιτισμικό προφίλ της» (Ά. 18+, Λάρισα), έπειτα, τονίζεται ότι: «Για τον ελληνικό 
εβραϊσμό ναι, για την ελληνική κοινωνία όχι… » (Γ. 26+, Αθήνα), ενώ, άλλοι 
υπογραμμίζουν: «Είναι απώλεια, γιατί φεύγει σημαντικό αίμα δικό μας και είναι κέρδος 
για το Ισραήλ, αλλά απώλεια της τοπικής κοινωνίας μας», επίσης ότι: «Επηρεάζει την 
ελληνική κοινωνία, τόσο όσο μια άλλη αποδόμηση», συγχρόνως ότι: «Πολλοί νέοι 
Εβραίοι πηγαίνουν στο Ισραήλ και στην Αμερική. Είναι μια απώλεια για την Ελλάδα, γιατί 
είναι μορφωμένα παιδιά, αλλά όχι και τόσο σημαντική σε αριθμό… » (Γ. 66+, Αθήνα). 
Εντούτοις, το 25,3% του συνόλου δηλώνει ότι είναι Πολύ Σημαντική απώλεια, εφόσον: 
«Κάθε αιμορραγία νέων από μια χώρα είναι δυστυχώς μαχαιριά, επομένως δεν έχει 
σημασία αν φεύγουν Εβραίοι και πηγαίνουν στο Ισραήλ, αλλά για όσους φεύγουν από την 
Ελλάδα» (Ά. 75+, Λάρισα), επίσης τονίζεται: « …Ό,τι φεύγει από τον τόπο σου είναι μια 
απώλεια και παράλληλα ένας πλούτος για τους άλλους» (Ά. 56+, Αθήνα) και έπειτα: 
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«Είναι πολύ μεγάλη η κάθε απώλεια, είτε είναι ο άλλος Εβραίος είτε όχι! Είτε πας στο 
Παρίσι, στην Νέα Υόρκη, είτε στο Ισραήλ, είναι μια απώλεια ατόμων πιο υψηλού 
μορφωτικού επιπέδου… » (Ά. 56+, Βόλος). Τέλος, καταγράφεται το 13,3% όσων 
υποκειμένων χαρακτηρίζουν την απώλεια ως Πάρα Πολύ Σημαντική, αναφερόμενοι στις 
παρακάτω πολύπλευρες αιτίες: «Δεν είναι μόνο προς το Ισραήλ, είναι προς όλο τον κόσμο, 
αυτό το ‘brain drain’ που λένε και αφού φεύγει το αξιόλογο δυναμικό της, η ελληνική 
κοινωνία γίνεται πιο φτωχή» (Γ. 46+, Λάρισα), κι’ ακόμη ότι: «Όλα ξεκινάνε από την 
κρίση… Η Ελλάδα στερεί τα νέα μυαλά της, τους επιστήμονες, μια παραγωγική ομάδα» 
(Ά. 46+, Αθήνα), επιπλέον, σημειώνεται: «Όπως λείπουν οι φίλοι μου, λείπουν κι’ αυτοί!» 
(Ά. 26+, Θεσ/κη), ή ότι: «Είναι πολύ σημαντικό, όπως θα φύγει ο Έλληνας Εβραίος να 
πάει στο Ισραήλ, όπως έτσι θα φύγει ο Χριστιανός Κρητικός, το ότι φεύγουν νέοι! Δεν 
κάνουν αλιγιά, αλλά πηγαίνουν να βρουν ένα καλύτερο αύριο!» (Γ. 18+, Αθήνα). Τέλος, 
αξίζει να τονιστεί ότι το 18% του συνολικού ποσοστού των ερωτώμενων δεν θεωρεί την 
Αλιγιά ως απώλεια, επειδή, η μετανάστευση γενικότερα των νέων λόγω της οικονομικής 
κρίσης είναι σύνηθες φαινόμενο.  

Η γνώμη των Ελλήνων/δων Εβραίων για το κράτος του Ισραήλ (ερώτημα 48) είναι 
θετική, αφού, τους παρέχει την αίσθηση της ασφάλειας (82,7%), θεωρείται το πνευματικό 
κέντρο (42,7%) και η πατρίδα (34,7%) τους (βλ. Πίνακα 161). Διαφορές στη διασπορά 
των απαντήσεων, εντοπίζονται κυρίως ως προς τη συχνότητα παρακολούθησης 
θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,391, p=,000), το ρόλο της πίστης στην 
καθημερινότητα (Cramer's V=,401, p=,000) και τη θρησκευτική ταυτότητα (Cramer's 
V=,377, p=,000) [βλ. Πίνακα 162].  

 
Πίνακας 161 - Ε48. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: 

 Ναι Όχι 
 Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας 124 82,7 26 17,3 

Β. Είναι το πνευματικό κέντρο των Εβραίων 64 42,7 86 57,3 

Γ. Είναι η πατρίδα των Εβραίων 52 34,7 98 65,3 

Δ. Δεν τρέφω ιδιαίτερα αισθήματα για το Ισραήλ 9 6,0 141 94,0 

Ε. Οι σιωνιστές υπερβάλλουν στη σημασία του 
κράτους του Ισραήλ 

12 8,0 138 92,0 

Στ. Τρέφω αρνητικά αισθήματα για το Ισραήλ 0 ,0 150 100,0 

Ζ. Άλλο 9 6,0 141 94,0 

 
Πίνακας 162 – Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων της E48  

σύμφωνα με τις ανεξάρτητες μεταβλητές (Σύνοψη πινάκων 181 έως 188) 
 Μεταβλητή 

Pearson Chi-

Square Cramer's V 

Α. Μου δίνει μια 
αίσθηση ασφάλειας 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 
Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;  16,121 (p=0,007) ,328 (p=0,007) 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο- 

προσδιορίζεστε;  17,394 (p=0,004) ,341 (p=0,004) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην καθημερινή σας ζωή;  14,766 (p=0,005) ,314 (p=0,005) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών.  10,832 (p=0,028) ,269 (p=0,028) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… 12,967 (p=0,044) ,294 (p=0,044) 

E27. Θρησκευτική ταυτότητα  14,032 (p=0,003) ,306 (p=0,003) 
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Β. Είναι το πνευματικό 
κέντρο των Εβραίων 

E01. Φύλο  5,787 (p=0,016) ,196 (p=0,016) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… 16,475 (p=0,011) ,331 (p=0,011) 

Crosstab 

 

Αναφορικά με την ΙΚ όπου είναι εγγεγραμμένοι, οι συμμετέχοντες από την ΙΚΘ 
(92,5%) και ΙΚΒ (92,3%) είναι εκείνοι που αισθάνονται ότι είναι πιο ασφαλείς όσο 
υπάρχει το κράτος του Ισραήλ, ενώ, ως προς την εθνικο-θρησκευτική ταυτότητά τους, 
προκύπτει ότι, όσοι δηλώνουν Έλληνες και Εβραίοι σε μεγαλύτερο ποσοστό (87,3%) 
δηλώνουν ότι νιώθουν περισσότερο ασφαλείς με αυτό. Όσο μεγαλύτερος είναι ο ρόλος της 
θρησκείας στην καθημερινότητα τόσο αυξάνεται το ποσοστό εκείνων που νιώθουν 
ασφαλείς, ενώ, παρόμοια τάση παρατηρείται και αναφορικά με τη συχνότητα 
παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών. Αντίστοιχα, ως προς την αυτο-κατηγοριοποίηση 
στις διάφορες ομάδες Εβραίων, φαίνεται ότι όσο πιο συντηρητική η εκάστοτε ομάδα τόσο 
υψηλότερο το ποσοστό εκείνων που νιώθουν ασφάλεια. Ομοίως, το ποσοστό όσων 
αντλούν ασφάλεια από την ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ είναι μεγαλύτερο μεταξύ των  
δύο υψηλότερων κατηγοριών της Ε27 (βλ. Πίνακες 163 έως 168). 

 
Πίνακας 163 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια 

αίσθηση ασφάλειας’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, 
είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε48α 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
16 3 3 1 1 2 26 

22,5% 7,5% 13,6% 7,7% 50,0% 100,0% 17,3% 

Ναι 
55 37 19 12 1 0 124 

77,5% 92,5% 86,4% 92,3% 50,0% 0,0% 82,7% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,121 (p=0, 007), Cramer's V = ,328 (p=0,007) 

 
Πίνακας 164 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας’ κατά 

την ερώτηση ‘Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πώς αυτο-προσδιορίζεστε;’ 

Ε48α 

E13  

Μόνο 
Έλληνας/δα 

Και 
Έλληνας/δα 

και Εβραίος/α 

Και Έλληνας/δα 
και 

Σεφαραδίτης/σα 

Ένας/Μία 
Εβραίος/α που 
τυχαίνει να ζει 
στην Ελλάδα 

Ευρωπαίος/α 
Πολίτης Άλλο Σύνολο 

Όχι 
4 13 1 1 1 6 26 

80,0% 12,7% 50,0% 33,3% 25,0% 17,6% 17,3% 

Ναι 
1 89 1 2 3 28 124 

20,0% 87,3% 50,0% 66,7% 75,0% 82,4% 82,7% 

Σύνολο 
5 102 2 3 4 34 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,394 (p=0,004), Cramer's V = ,341 (p=0,004) 

 
Πίνακας 165 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας’ 

κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε48α 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ Πάρα πολύ Σύνολο 

Όχι 13 8 4 1 0 26 
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38,2% 14,8% 10,0% 6,7% 0,0% 17,3% 

Ναι 
21 46 36 14 7 124 

61,8% 85,2% 90,0% 93,3% 100,0% 82,7% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 14,766 (p=0,005), Cramer's V = ,314 (p=0,005) 

 
Πίνακας 166 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας’ 

κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε48α 

E21  

Μερικές 

φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 

Όχι 0 1 3 17 5 26 

0,0% 4,2% 23,1% 16,7% 50,0% 17,3% 

Ναι 
1 23 10 85 5 124 

100,0% 95,8% 76,9% 83,3% 50,0% 82,7% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,209 (p=0,014), Cramer's V = ,253 (p=0,014) 

 
Πίνακας 167 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας’ κατά την 

ερώτηση ‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε48α 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Όχι 
0 1 2 3 11 5 4 26 

0,0% 10,0% 8,0% 23,1% 14,1% 41,7% 44,4% 17,3% 

Ναι 
3 9 23 10 67 7 5 124 

100,0% 90,0% 92,0% 76,9% 85,9% 58,3% 55,6% 82,7% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,967 (p=0, 044), Cramer's V = ,294 (p=0,044) 

 
Πίνακας 168 – Ερώτηση ‘Ε48α. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Α. Μου δίνει μια αίσθηση 

ασφάλειας’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε48α 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν και 

άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 

νοιάζει πάρα πολύ 
αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Όχι 0 19 6 1 26 

0,0% 15,3% 54,5% 33,3% 17,3% 

Ναι 
12 105 5 2 124 

100,0% 84,7% 45,5% 66,7% 82,7% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 14,032 (p=0, 003), Cramer's V = ,306 (p=0,003) 
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Αναφορικά με τις διαφορές μεταξύ των φύλων, φαίνεται ότι, οι άνδρες εκτιμούν 
περισσότερο ότι το Ισραήλ αποτελεί το πνευματικό κέντρο των Εβραίων (52,8% έναντι 
33,3% των γυναικών) [βλ. Πίνακα 169]. Ως προς τον αυτοπροσδιορισμό σε κάποια από τα 
ρεύματα της εβραϊκής κοινότητας, χαμηλότερο ποσοστό αναγνώρισης του Ισραήλ ως 
πνευματικού κέντρου των Εβραίων σημειώνονται στους χωρίς δόγμα (16,7%), τους 
άθεους (33,3%) και τους εκκοσμικευμένους (35,9%) [βλ. Πίνακα 170]. 

 
Πίνακας 169 – Ερώτηση ‘Ε48β. Η ύπαρξη του 

κράτους του Ισραήλ: Β. Είναι το πνευματικό κέντρο 
των Εβραίων’ κατά την ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε48β 

E01  

Γυναίκα Άνδρας Σύνολο 

Όχι 52 34 86 

66,7% 47,2% 57,3% 

Ναι 
26 38 64 

33,3% 52,8% 42,7% 

Σύνολο 
78 72 150 

100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 5,787 (p=0,016), Cramer's V = ,196 

(p=0,016) 

 
 Πίνακας 170 – Ερώτηση ‘Ε48β. Η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ: Β. Είναι το πνευματικό κέντρο των 

Εβραίων’ κατά την ερώτηση ‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε48β 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Όχι 
0 5 12 3 50 10 6 86 

0,0% 50,0% 48,0% 23,1% 64,1% 83,3% 66,7% 57,3% 

Ναι 
3 5 13 10 28 2 3 64 

100,0% 50,0% 52,0% 76,9% 35,9% 16,7% 33,3% 42,7% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,475 (p=0, 011), Cramer's V = ,331 (p=0,011) 

 

Αναφορικά με την ύπαρξη του σύγχρονου Ισραήλ, τα υποκείμενα της έρευνας στην 
πλειονότητά τους αισθάνονται ένα δυνατό αίσθημα ασφάλειας στην περίπτωση είτε ενός 
φανταστικού κινδύνου, είτε ενός δεύτερου Ολοκαυτώματος, ενώ, ταυτόχρονα, μια αρκετά 
μεγάλη μερίδα τρέφει ένα ισχυρό εθνοτικό φρόνημα, υπό την έννοια του μια φυλή, ένας 
λαός, δηλαδή της αλληλοϋποστήριξης και ενότητας. Εντούτοις, διαφαίνεται ότι, εξίσου 
έντονη και μερικές φορές και πιο μεγάλη είναι η αίσθηση της ελληνικής ιδιότητάς τους, 
εφόσον, οι ίδιοι νιώθουν πολίτες της ελληνικής πολιτείας, με την Ελλάδα να συνιστά την 
πατρίδα και τη γενέτειρα σχεδόν όλων τους, αφού, το Ισραήλ παίρνει τη δεύτερη θέση 
στην καρδιά τους, ίσως ως μια δεύτερη συμβολική πατρίδα. Παρατηρείται συγχρόνως ότι, 
τα άτομα έχουν βρεθεί πολλές φορές στην αμήχανη θέση να απολογούνται σε τρίτους για 
την προτίμηση της Ελλάδας ή του Ισραήλ. Ενδεικτικά, αξίζει να επισημανθεί το παρακάτω 
σχόλιο ενός άνδρα (46+), στην Λάρισα: «Πολλές φορές έχει τύχει να έρθω αντιμέτωπος με 
μια ανόητη ερώτηση ότι ‘αν γινόταν πόλεμος μεταξύ Ισραήλ και Ελλάδας με ποιον θα 
πήγαινες;’. Είναι σαν να σε ρωτάει κάποιος, ‘ποιον θα σκότωνες, τη μάνα σου, ή τον 



295 

 

πατέρα σου;’. Οπωσδήποτε όμως αν … γινόταν ένας υποθετικός πόλεμος είναι αδύνατον 
να πάω στο βουνό με τους Ισραηλινούς που δεν ξέρω την γλώσσα, δεν έχω κάτι μαζί τους, 
τους αγαπώ, τους εκτιμώ, αλλά μου είναι ξένοι και να είναι απέναντι ο Γιώργος, ο φίλος 
μου ο Νίκος … είναι άτοπο, η Ελλάδα είναι η πατρίδα μου!». 

Πιο συγκεκριμένα, το συντριπτικό ποσοστό των ατόμων, δηλαδή το 82,7% θεωρεί 
ότι το Ισραήλ δίνει μια αίσθηση ασφάλειας, διότι, βλέπει να λειτουργεί ως δικλίδα 
ασφαλείας, σε περίπτωση επανάληψης προβλημάτων του παρελθόντος. Όπως 
υποστηρίζουν: « …Είναι για εμάς σαν το σπίτι των γονιών σου, πάντα είσαι 
ευπρόσδεκτος!» (Γ. 56+, Βόλος), έπειτα, λέγεται: «Μπορεί να μην αισθάνομαι πολύ 
Εβραίος, αλλά αν εσύ αισθάνεσαι πολύ Μουσουλμάνος, τότε εγώ γίνομαι Εβραίος. Το 
Ισραήλ είναι ένα κράτος που από το καταστατικό του μου δίνει τη δυνατότητα να πάω εκεί 
για άσυλο» (Ά. 36+, Αθήνα), είτε ότι: «Η αίσθηση της ασφάλειας είναι δεδομένη … αν 
υπήρχε το κράτος του Ισραήλ στα χρόνια του πολέμου δεν θα γινόταν το Ολοκαύτωμα … 

τώρα που υπάρχει ο καθένας από εμάς έχει την αίσθηση ότι δεν είναι μόνος και 
ανυπεράσπιστος» (Ά. 36+, Λάρισα), εξίσου ότι: «Είναι για εμένα μια τελευταία δικλίδα 
ασφαλείας, σε περίπτωση υψηλού αντισημιτισμού… ». Υπογραμμίζουν, ταυτόχρονα, την 
ευάλωτη θέση τους: «Γιατί όπως και να έχει είμαστε μία μειονότητα. Μία πολιτική αλλαγή 
μπορεί να μου κλείσει την πόρτα του ελληνικού κράτους, ασχέτως με το αν έχω γεννηθεί 
εδώ. Το έχουμε ξαναζήσει... Τη μητέρα μου μέσα σε ένα βράδυ την έβαλαν στο βαγόνι… 

Αυτήν τη στιγμή δεν υπάρχει ανάλογο θέμα, αλλά είναι ζήτημα κυβερνητικής πολιτικής» 
(Γ. 56+, Αθήνα), όπως κι’ ότι: «Εμείς, η δεύτερη γενιά, νιώθουμε μετά τον πόλεμο 
ανασφάλειες και αυτό μας δίνει ασφάλεια. Αν κάτι μας ενοχλήσει εδώ, αυτό μας δέχεται» 
(Γ. 66+, Αθήνα), ή «Αν συμβεί κάτι, αν βρεθεί ένας Χίτλερ ή ένας Μιχαλολιάκος έχεις 
κάπου να πας» (Ά. 46+, Θεσ/κη), ακόμη ότι: «Είχαμε κακό προηγούμενο πριν από 2.000 
χρόνια ιστορίας, με αποκορύφωμα το Ολοκαύτωμα. Μπορεί να μην μου αρέσει η ζωή στο 
Ισραήλ, αλλά είμαι και ρεαλιστής, είναι ένα κράτος που θα με δεχθούν… » (Ά. 66+, 
Θεσ/κη), είτε ότι: «Υπάρχει ένα κέντρο εβραϊκό, μια υπόσταση κρατική που έχει φωνή!» 
(Ά. 75+, Θεσ/κη), και ομοίως: «Αν π.χ. βγει η Μ. Λε Πεν στην Γαλλία δεν έχει το 
δικαίωμα να σου πει ‘φύγε’, όμως θα πάρει τέτοια μέτρα έμμεσα που θα σε αναγκάσει να 
φύγεις, γι’ αυτό και εμείς στην Ελλάδα νιώθουμε ότι αν η κατάσταση με κάποιο ακροδεξιό 
κόμμα φτάσει στα άκρα, θα φύγω, θα φύγουμε… » (Ά. 66+, Βόλος), ενώ, άλλος σχολιάζει: 
«Εμένα μου παρέχει μια αίσθηση ασφάλειας, γεννήθηκα με την ύπαρξή του, πιο πολύ 
ψυχολογικά, γιατί την επόμενη ημέρα που θα ξαναγίνει ένα Ολοκαύτωμα, που δεν 
πρόκειται, αλλά λέμε μία στο εκατομμύριο αν γινόταν, θα είχα τουλάχιστον ένα μέρος που 
να ξέρω ότι οι Εβραίοι δεν θα κυνηγηθούν. Από εκεί και πέρα, ούτε η πατρίδα μου είναι, 
ούτε κάποιο συναισθηματικό δέσιμο έχω και γι’ αυτό δεν φεύγω από τον Βόλο μου!» (Ά. 
46+, Βόλος). Στο ίδιο περίπου κλίμα κινούνται οι τοποθετήσεις των νέων Ελληνο-

Εβραίων (18+-35), καθώς, υπογραμμίζουν: «Υπάρχει ένα πλασματικό αίσθημα ασφάλειας 
για εμάς με το Ισραήλ, μόνο που υπάρχει… Στη σκέψη του Ποτέ-Ξανά!» (Ά. 18+, Αθήνα), 
ή «Προσφέρει στους Εβραίους πολλά, είναι στην κουλτούρα του Εβραίου να αισθάνεται 
ασφάλεια, το Ισραήλ ανοίγει τις πόρτες του σε κάθε Εβραίο, με λίγο υπερβολικό τρόπο» 
(Ά. 26+, Θεσ/κη), ενώ, ένας άνδρας (18+) στην Θεσσαλονίκη τονίζει: «Νιώθω μια 
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ασφάλεια αλλά όπου κι’ αν πάω θα είμαι μειονότητα, στο Ισραήλ θα είμαι ο Έλληνας, εδώ 
είμαι ο Εβραίος, αλλά πατρίδα μου θα είναι πάντα η Θεσσαλονίκη!». 

Επιπρόσθετα, ξεχωριστός λόγος πρέπει να γίνει για το 42,7% των ερωτηθέντων 
που θεωρούν ότι το Ισραήλ είναι το πνευματικό κέντρο των Εβραίων, καθώς, μερικοί 
αφήνουν να εννοηθεί ότι είναι και το δικό τους θρησκευτικό λίκνο. Χαρακτηριστικά, 
σχολιάζουν: «Είναι η θρησκευτική κοιτίδα και μόνο. Διότι, η δική μου πατρίδα είναι η 
Ελλάδα και η Ευρώπη», άλλοι ότι: «Στο Ισραήλ δεν έχεις λόγο να εξηγήσεις τη 
θρησκευτική σου ταυτότητα, γιατί σε αυτοαποκαλούν με αυτήν, είσαι Εβραία!», όπως 
επίσης: «Από το Ισραήλ απορρέει η πνευματική ερμηνεία και εξέλιξη. Είναι μια πηγή 
γνώσης της εβραϊκής παράδοσης, ένα ‘point of reference’… » (Ά. 46+, Αθήνα), καθώς 
και: «Το Ισραήλ είναι το πνευματικό κέντρο των απανταχού Εβραίων. Αν κάποιος ξεκόψει 
τη σχέση, δεν ξέρω πως θα αυτο-προσδιορίζονται ως Εβραίοι. Η υλοποίηση του 
συλλογικού δικαιώματος των Εβραίων έχει οδηγήσει στην επιλογή του να ιδρύσουν τη 
δική τους πατρίδα, στη γη του Ισραήλ» (Ά. 56+, Αθήνα).  

Είναι απαραίτητο να επισημανθεί επίσης ότι, το 34,7% του συνόλου των 
ερωτώμενων θεωρεί ότι το Ισραήλ είναι είναι η πατρίδα των Εβραίων. Ειδικότερα, 

αξιολογείται ως η δεύτερη πατρίδα μετά την Ελλάδα, υπό μία φαντασιακή ή συμβολική 
έννοια, ως «νοητή πατρίδα», όπως χαρακτηρίζεται: «Είναι η πατρίδα των Εβραίων σαν 
Εβραίοι, αλλά η πατρίδα μου είναι η Ελλάδα, το Ισραήλ είναι η δεύτερη πατρίδα μας» (Ά. 
66+, Αθήνα). Αναλυτικότερα, υποστηρίζεται: «Οι Εβραίοι έχουν πάντα δύο πατρίδες, μία 
που ζουν και είναι η υπηκοότητά τους και μία συμβολική που είναι η θρησκευτική 
καταγωγή τους… Σε αυτό συνετέλεσαν πολλοί παράγοντες, όπως ήταν οι διωγμοί, η 
σκλαβιά, τα πογκρόμ στην Ρωσία, επομένως αυτά έμειναν στο ‘dna’ τους, ανήκαν σε μια 
εθνικότητα εκ των πραγμάτων και συγχρόνως, επειδή η θρησκεία τους κρατούσε 
συνυπήρχε η εθνικότητα με την εβραϊκή ταυτότητα. Σίγουρα λοιπόν είμαι Ελληνίδα, αλλά 
μιλώντας για το Ισραήλ, το αισθάνομαι σαν μια δεύτερη πατρίδα που δεν έχω ζήσει, που 
δεν ξέρω αν θα ήθελα να πάω να ζήσω, αλλά δυνητικά μου δίνει την αίσθηση της 
ασφάλειας» (Γ. 56+, Λάρισα). Ακόμα και οι νέοι (18+-35) συμφωνούν: «Αν γίνει κάτι 
εδώ, στο Ισραήλ θα βρούμε ασφάλεια. Το αισθανόμαστε οι περισσότεροι δεύτερη πατρίδα 
μας. Σε περιόδους πολέμων του Ισραήλ με Χαμάς ή Χεσμπολάχ αγαπάω πιο πολύ το 
Ισραήλ, γιατί με θεωρούν Εβραία του Ισραήλ» (Γ. 26+, Αθήνα). 

Μόνο το 6,0% του συνόλου δεν τρέφει ιδιαίτερα αισθήματα για το Ισραήλ, και 
αιτιολογεί τη σκέψη του ως έχει: «Ως Έλληνας νιώθω ότι θα ένιωθα για την Κύπρο!» (Ά. 
56+, Αθήνα), είτε ότι: «Σου λένε π.χ. άμα γίνει βομβιστική επίθεση, υπάρχει ένα 
καταφύγιο, δεν τρέφεις αναγκαστικά αισθήματα για το καταφύγιο… » (Ά. 36+, Αθήνα), 
αλλιώτικα ότι: «Είναι πολύ μακριά από την ευρωπαϊκή μας νοοτροπία!» (Γ. 26+, Αθήνα), 
και πιο ειδικά, μια άθεη νέα Ελληνο-Εβραία (26+), υποστηρίζει: «Το Ισραήλ είναι απλά 
μια άλλη χώρα… Όσοι θέλουν να πάνε ας πάνε και η Αμερική έχει πολλούς Εβραίους, για 
εμένα είναι το ίδιο, δεν έχω κάποιο δέσιμο», παρόμοια, αναφέρεται: «Δεν συμφωνώ με τον 
πολιτικό χειρισμό του. Δεν δικαιολογούνται όλες του οι πολιτικές κινήσεις από ένα 
γεγονός που έχει συμβεί» (Γ. 26+, Λάρισα). Ταυτόχρονα, το 8,0% του συνόλου των 
ερωτηθέντων, θεωρεί ότι, οι σιωνιστές υπερβάλλουν στη σημασία του κράτους του 
Ισραήλ, και τονίζει: « …δεν μου δίνει την αίσθηση της ασφάλειας, αλλά για έναν μέσο 
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Εβραίο θεωρείται ασφαλής χώρα, εφόσον δεν θα αντιμετωπίσει εκεί αντισημιτικές 
ενέργειες… » (Ά. 18+, Λάρισα). Ενώ, γίνεται αντιληπτό ότι κανένας δεν τρέφει αρνητικά 
αισθήματα για το Ισραήλ. 

Καταληκτικά, άξιο αναφοράς είναι το 6,0% όσων ατόμων επιλέγουν εναλλακτικές 
τοποθετήσεις για το Ισραήλ, επειδή, δεν τους εκφράζει καμία από τις προαναφερθείσες 
προτάσεις και υπεισέρχονται σε σχολιασμούς που ενέχουν μια πιο κριτική ματιά, αφού, 
διασαφηνίζεται ότι: «Είναι η ιδεολογική πατρίδα των Εβραίων… Για έναν λαό που έζησε 
εκατοντάδες χρόνια στη διασπορά, σίγουρα για να μπορέσει να κρατήσει και το εθνικό 
συναίσθημα έπρεπε να δημιουργήσει ένα όραμα επανασύστασης του κράτους. Δεν είναι 
δυνατόν να κρατήσεις μια θρησκεία χωρίς να έχει μια φυσική έδρα… Τώρα μέσα από τη 
θρησκεία δημιουργήθηκαν υποκατάστατα που κράτησαν και το εβραϊκό αίσθημα, αλλά 
μέσα τους εμπεριείχαν και το εθνικό… Έλεγαν στις ευχές ότι ‘αν σε ξεχάσω Ιερουσαλήμ 
να με ξεχάσει και το δεξί μου χέρι’… Η αλήθεια, όμως, είναι ότι, αφήνοντας τη δυσκολία 
της γλώσσας, για έναν Εβραίο που ζει εξήντα χρόνια στην Ελλάδα, είναι ένα κράτος μιας 
άλλης νοοτροπίας, συγκροτημένο και με άλλους κανόνες που εμείς εδώ δεν έχουμε 
συνηθίσει… » (Ά. 66+, Λάρισα). Τονίζεται, παράλληλα: «Προσωπικά, το σέβομαι σαν μια 
χώρα με μια ιδιαίτερη ιστορία. Πιο πολύ δηλαδή με ενδιαφέρει η πολιτική εξέλιξη του 
Ισραήλ, παρά μιας άλλης χώρας. Ένας Εβραίος δεν μπορεί να ισχυριστεί ότι δεν τον 
νοιάζουν οι Εβραίοι. Από εκεί και πέρα, δεν ταυτίζομαι, δεν θεωρώ ότι φταίω για ότι 
κάνει, ούτε ότι τα καλά που κάνει τα έχω κάνει εγώ. Με ενδιαφέρει αυτό το κράτος, είναι 
μια πολύ πολύ ενδιαφέρουσα κοινωνία και πολύ προβληματική επίσης και επικίνδυνη… » 
(Γ. 56+, Αθήνα). 

Αναφορικά με τα κοινά σημεία που μοιράζεται ένας/μια Εβραίος/α στην Ελλάδα με 
αυτόν/ήν στο Ισραήλ (ερώτημα 49), η πλειοψηφία των συμμετεχόντων (70%), θεωρεί ότι 
είναι πολλά στοιχεία, όπως η εβραϊκή κληρονομιά και παράδοση (60%), ταυτόχρονα η 
εβραϊκή θρησκεία (57,3%), ακόμη το εβραϊκό έθνος (30,7%), αλλιώτικα ο αντισημιτισμός 
(22,7%), ή για κάποιους οι δεσμοί αίματος (14,7%), ενώ, ένα μικρό ποσοστό (3,3%) 
υποστηρίζει ότι δεν έχει κανένα κοινό σημείο (βλ. Διάγραμμα 15). Οι απαντήσεις 
διαφέρουν σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο κυρίως μεταξύ των ομάδων των ερωτήσεων 
σχετικά με την κοινότητα στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,635, p=,000), τη 
συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,400, p=,000), τη 
θρησκευτική ταυτότητα (Cramer's V=,244, p=,000) και τον χρόνο που τα υποκείμενα 
αφιερώνουν σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος (Cramer's V=,353, p=,000) [βλ. 
Πίνακα 171]. 
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ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 15 – Ε49. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των 

Εβραίων στην Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ; (Θετικές απαντήσεις) 
 

Πίνακας 171 – Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων της E49  
σύμφωνα με τις ανεξάρτητες μεταβλητές 

 Μεταβλητή Pearson Chi-Square Cramer's V 

Α. Η εβραϊκή θρησκεία E03. Ηλικία  14,904 (p=0,021) ,315 (p=0,018) 

Γ. Η εβραϊκή 
κληρονομιά και 
παράδοση 

Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:  11,003 (p=0,027) ,271 (p=0,027) 

E27. Θρησκευτική ταυτότητα  8,959 (p=0,030) ,244 (p=0,030) 

Δ. Ο αντισημιτισμός 

E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της 
Κοινότητας;  

17,524 (p=0,002) ,342 (p=0,002) 

Ε. Οι δεσμοί αίματος 

E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους 
κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε 
δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος 
ανά εβδομάδα;  

37,373 (p=0,000) ,353 (p=0,000) 

ΣΤ. Όλα τα παραπάνω Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:  13,397 (p=0,009) ,299 (p=0,009) 

Crosstab   

 

Οι ηλικιακές ομάδες οι οποίες παρουσιάζουν τα υψηλότερα ποσοστά εκείνων που 

θεωρούν τη θρησκεία ως σημαντικό ενωτικό στοιχείο των Εβραίων της Ελλάδας  και του 
Ισραήλ είναι οι 46-55 ετών (81,3%), και ακολουθούν οι 18-25 ετών (65,2%) [βλ. Πίνακα 
172].  

 
Πίνακας 172 – Ερώτηση ‘Ε49α. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην 

Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: Α. Η εβραϊκή θρησκεία’ κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία;’ 

Ε49α 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 
8 15 8 3 14 10 6 64 

34,8% 65,2% 30,8% 18,8% 40,0% 52,6% 75,0% 42,7% 

Ναι 
15 8 18 13 21 9 2 86 

65,2% 34,8% 69,2% 81,3% 60,0% 47,4% 25,0% 57,3% 

Σύνολο 23 23 26 16 35 19 8 150 
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100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 14,904 (p=0, 021), Cramer's V = ,315 (p=0,021) 

 

Η εβραϊκή κληρονομιά και παράδοση αποτελεί σημαντικό κοινό στοιχείο ιδιαίτερα 
για τους συμμετέχοντες που δηλώνουν ότι ζουν σε μια ελληνική πόλη όπου διαβιούν 
Εβραίοι (64,7%), κι’ εκείνους που αναφέρουν ότι νιώθουν πως ανήκουν σε μια ελληνο-

εβραϊκή κοινότητα της διασποράς (62,7%) [βλ. Πίνακα 173]. Ένα ενδιαφέρον εύρημα 
σχετίζεται με τη θρησκευτική ταυτότητα των υποκειμένων, καθώς, το 90,9% όσων 
δηλώνουν ότι η εβραϊκή τους ταυτότητα δεν τους ενδιαφέρει ιδιαίτερα, αναφέρουν ότι, 
θεωρούν πολύ σημαντικό κοινό στοιχείο την εβραϊκή κληρονομιά και παράδοση (βλ. 
Πίνακα 174).  

 
Πίνακας 173 – Ερώτηση ‘Ε49γ. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην 

Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: Γ. Η εβραϊκή κληρονομιά και παράδοση’ κατά την ερώτηση ‘Ε17. 
Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε49γ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν 

Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Όχι 8 
18 4 25 5 60 

88,9% 35,3% 57,1% 37,3% 31,3% 40,0% 

Ναι 
1 33 3 42 11 90 

11,1% 64,7% 42,9% 62,7% 68,8% 60,0% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,003 (p=0, 027), Cramer's V = ,271 (p=0,027) 

 
Πίνακας 174 – Ερώτηση ‘Ε49γ. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην 

Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: Γ. Η εβραϊκή κληρονομιά και παράδοση’ κατά την ερώτηση  
‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε49γ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής μου 
ταυτότητας και 

μόνο 

Έχω ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής ταυτότητάς 
μου, όμως υπάρχουν και 

άλλες πτυχές της 
κοινωνικής μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 

νοιάζει πάρα πολύ 
αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

Όχι 5 51 1 3 60 

41,7% 41,1% 9,1% 100,0% 40,0% 

Ναι 
7 73 10 0 90 

58,3% 58,9% 90,9% 0,0% 60,0% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 8,959 (p=0, 030), Cramer's V = ,244 (p=0,030) 

 

Ως προς τον Αντισημιτισμό, ως κοινό στοιχείο των Εβραίων στην Ελλάδα και στο 
Ισραήλ, είναι αξιοσημείωτο ότι, το 62,5% όσων δηλώνουν ότι η πίστη παίζει πολύ 
σημαντικό ρόλο στην ύπαρξη και λειτουργία της ΙΚ, απαντά θετικά στη συγκεκριμένη 
δήλωση (βλ. Πίνακα 175).  

 
Πίνακας 175 – Ερώτηση ‘Ε49δ. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην 

Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: Δ. Ο αντισημιτισμός’ κατά την ερώτηση ‘E28. Πόσο σημαντικό ρόλο 
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έχει η θρησκευτική πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας;’ 

Ε49δ 

E28  

Καθόλου Μικρό Αρκετό Μεγάλο 

Πολύ 
μεγάλο Σύνολο 

Όχι 3 18 39 50 6 116 

100,0% 75,0% 83,0% 83,3% 37,5% 77,3% 

Ναι 
0 6 8 10 10 34 

0,0% 25,0% 17,0% 16,7% 62,5% 22,7% 

Σύνολο 
3 24 47 60 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 17,524 (p=0, 002), Cramer's V = ,342 (p=0,002) 

 

Οι δεσμοί αίματος θεωρούνται επίσης ένα σημαντικό κοινό στοιχείο, καθώς, το 
επιλέγει το 57,3% των συμμετεχόντων. Φαίνεται ιδιαιτέρως κρίσιμο σημείο όμως για 
εκείνους που περνάνε περισσότερες από 30 ώρες σε χώρους εβραϊκού ενδιαφέροντος (βλ. 
Πίνακα 176).  

 
Πίνακας 176 – Ερώτηση ‘Ε49ε. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των 

Εβραίων στην Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: Ε. Οι δεσμοί αίματος’ κατά την ερώτηση 
‘E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε 

δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά εβδομάδα;’ 

Ε49ε 

E30  

01 - 04 

ώ./εβδ. 
05 - 10 

ώ./εβδ. 
10 - 30 

ώ./εβδ. 
30+ 

ώ./εβδ. Καθόλου Άλλο Σύνολο 

Όχι 
8 15 8 3 14 10 64 

34,8% 65,2% 30,8% 18,8% 40,0% 52,6% 42,7% 

Ναι 
15 8 18 13 21 9 86 

65,2% 34,8% 69,2% 81,3% 60,0% 47,4% 57,3% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 37,373 (p=0, 000), Cramer's V = ,353 (p=0,000) 

 

Το 30% των συμμετεχόντων, αναφέρει ότι, όλα τα επιμέρους χαρακτηριστικά 
αποτελούν κοινά σημεία των Ελλήνων/δων και των Ισραηλινών Εβραίων. Υψηλότερα 
ποσοστά εντοπίζονται σε όσους δήλωσαν ότι ζουν σε μια τοπική ΙΚ (77,8%) και σε 
εκείνους αισθάνονται ότι ζουν σε μια ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς (32,8%) 
[βλ. Πίνακα 177].  

 
Πίνακας 177 – Ερώτηση ‘Ε49στ. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην 
Ελλάδα με των Εβραίων στο Ισραήλ: ΣΤ. Όλα τα παραπάνω’ κατά την ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι 

ζείτε σε μια:’ 

Ε49στ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν 

Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Όχι 2 39 5 45 14 105 

22,2% 76,5% 71,4% 67,2% 87,5% 70,0% 

Ναι 
7 12 2 22 2 45 

77,8% 23,5% 28,6% 32,8% 12,5% 30,0% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,397 (p=0, 009), Cramer's V = ,299 (p=0,009) 
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Η στήριξη των εβραϊκών κοινοτήτων της διασποράς από το Ισραηλινό κράτος 
(ερώτημα 50), θεωρείται επίσης απαραίτητη για τους/τις Έλληνες/δες Εβραίους/ες. 

Συγκεκριμένα, υπέρ της αποστολής θρησκευτικών λειτουργών τάσσεται το 60%, ενώ, 

υπέρ της οικονομικής ενίσχυσης το 39,3%. Υπέρ ακόμη και της φυσικής υπεράσπισης, 
δηλώνει πως είναι το 41,3%. Με αυτή τη στήριξη, διαφωνεί το 10,7% (βλ. Διάγραμμα 16). 

Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων εντοπίζονται κυρίως ως προς την κοινότητα 
στην οποία είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,433, p=0,000), την ηλικία (Cramer's 

V=,385, p=0,001) και τη σημασία της πίστης στην καθημερινότητά τους (Cramer's 
V=,361, p=0,001) [βλ. Πίνακα 178]. 

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 16 – Ε50. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του 

Ισραήλ να στηρίζει τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: (Θετικές 
απαντήσεις) 

 
Πίνακας 178 – Διαφορές στη διασπορά των απαντήσεων της E50  

σύμφωνα με τις ανεξάρτητες μεταβλητές 
  Pearson Chi-Square Cramer's V 

Α. Αποστολής 
θρησκευτικών 
λειτουργών από το 
Ισραήλ 

E03. Ηλικία 12,742 (p=0, 047) ,291 (p=,047) 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην 
καθημερινή σας ζωή;  19,539 (p=0,001) ,361 (p=0,001) 

E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών.  13,507 (p=0,009) ,300 (p=0,009) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… 19,479 (p=0,003) ,360 (p=0,003) 

E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή.  10,681 (p=0,014) ,267 (p=0,014) 

E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους κοινοτικούς χώρους ή 
αφιερώνετε σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά 
εβδομάδα;  

11,516 (p=0,042) ,277 (p=0,042) 

Β. Οικονομικής 
ενίσχυσης στις 
κοινοτικές 
δραστηριότητες 

E03. Ηλικία  22,271 (p=0,001) ,385 (p=0,001) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…  16,090 (p=0,013) ,328 (p=0,013) 

Γ. Φυσικής 
υπεράσπισης 
εγκαταστάσεων και 
ατόμων 

E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε 
εγγεγραμμένος/η;  13,945 (p=0,016) ,305 (p=0,016) 

E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… 13,690 (p=0,033) ,302 (p=0,033) 
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Crosstab 

 

Ειδικότερα, η πλειοψηφία των συμμετεχόντων (60%), υποστηρίζει ότι, είναι καλό 
το Ισραήλ να αποστέλλει θρησκευτικούς λειτουργούς για την ενίσχυση των Κοινοτήτων 
της διασποράς. Αναφορικά με την ηλικία, το υψηλότερο ποσοστό εντοπίζεται στα άτομα 
46-55 ετών (87,5%). Λαμβάνοντας υπόψη το ρόλο της πίστης στην καθημερινότητα, 
παρατηρείται μια τάση αύξησης του ποσοστού εκείνων που συμφωνούν ανάλογα με τη 
σημασία, τάση που εντοπίζεται και ως προς τη συχνότητα παρακολούθησης θρησκευτικών 
τελετών. Από τις σχετικές αναλύσεις, διαπιστώνεται ότι, το μικρότερο ποσοστό των 
ατόμων που το επιλέγουν ανήκουν στις κατηγορίες Χωρίς δόγμα/πίστη (25%) και Άθεοι 
(22,2%). Με βάση τη συμμετοχή στην ΙΚ, προκύπτει ότι το 70,9% εκείνων που έχουν 
ολοκληρωμένη συμμετοχή υποστηρίζουν την αποστολή θρησκευτικών λειτουργών από το 
Ισραήλ, ενώ, ως προς την εβδομαδιαία παρουσία σε χώρους εβραϊκού ενδιαφέροντος, το 
υψηλότερο ποσοστό παρουσιάζεται στα υποκείμενα που βρίσκονται εκεί για 5-10 ώρες 
(70%) [βλ. Πίνακες 179 έως 184].  

 
Πίνακας 179 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει 
τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από το Ισραήλ’ 

κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία;’ 

Ε50α 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 
6 14 12 2 16 8 2 60 

26,1% 60,9% 46,2% 12,5% 45,7% 42,1% 25,0% 40,0% 

Ναι 
17 9 14 14 19 11 6 90 

73,9% 39,1% 53,8% 87,5% 54,3% 57,9% 75,0% 60,0% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,742 (p=0, 047), Cramer's V = ,291 (p=,047) 

 
Πίνακας 180 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει 
τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από το Ισραήλ’ 
κατά την ερώτηση ‘Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;’ 

Ε50α 

E20  

Καθόλου Λίγο Αρκετά Πολύ 

Πάρα 
πολύ Σύνολο 

Όχι 24 19 13 2 2 60 

70,6% 35,2% 32,5% 13,3% 28,6% 40,0% 

Ναι 
10 35 27 13 5 90 

29,4% 64,8% 67,5% 86,7% 71,4% 60,0% 

Σύνολο 
34 54 40 15 7 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,539 (p=0,001), Cramer's V = ,361 (p=0,001) 

 
Πίνακας 181 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει 
τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από το Ισραήλ’ 

κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών’ 

Ε50α 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε 
Παρασκευή, 

Σάββατο και στις 
θρησκευτικές 

εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές Καθόλου Σύνολο 
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Όχι 0 8 7 36 9 60 

0,0% 33,3% 53,8% 35,3% 90,0% 40,0% 

Ναι 
1 16 6 66 1 90 

100,0% 66,7% 46,2% 64,7% 10,0% 60,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,507 (p=0,009), Cramer's V = ,300 (p=0,009) 

 
Πίνακας 182 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει τις Εβραϊκές 

Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από το Ισραήλ’ κατά την ερώτηση ‘E26. 

Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε50α 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Όχι 
0 1 8 3 32 9 7 60 

0,0% 10,0% 32,0% 23,1% 41,0% 75,0% 77,8% 40,0% 

Ναι 
3 9 17 10 46 3 2 90 

100,0% 90,0% 68,0% 76,9% 59,0% 25,0% 22,2% 60,0% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 19,479 (p=0, 003), Cramer's V = ,360 (p=0,003) 

 
Πίνακας 183 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να 

στηρίζει τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από 
το Ισραήλ’ κατά την ερώτηση ‘E29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή’ 

Ε50α 

E29   

Ολοκληρωμένη 
συμμετοχή 

Συμμετοχή σε 
θρησκευτική ζωή 

Συμμετοχή σε 
πολιτιστική, 

κοινοτική ζωή 

Μη συμμετοχή 
σε κοινωνικο-

πολιτιστική και 
θρησκευτική 

ζωή Σύνολο 

Όχι 23 6 23 8 60 

29,1% 75,0% 46,9% 57,1% 40,0% 

Ναι 
56 2 26 6 90 

70,9% 25,0% 53,1% 42,9% 60,0% 

Σύνολο 
79 8 49 14 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 10,681 (p=0, 014), Cramer's V = ,267 (p=0,014) 

 
Πίνακας 184 – Ερώτηση ‘Ε50α. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ 

να στηρίζει τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Α. Αποστολής θρησκευτικών 
λειτουργών από το Ισραήλ’ κατά την ερώτηση ‘E30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους 

κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά εβδομάδα;’ 

Ε50α 

E30  

01 - 04 

ώ./εβδ. 
05 - 10 

ώ./εβδ. 
10 - 30 

ώ./εβδ. 
30+ 

ώ./εβδ. Καθόλου Άλλο Σύνολο 

Όχι 
31 6 2 3 14 4 60 

37,8% 30,0% 40,0% 100,0% 38,9% 100,0% 40,0% 

Ναι 
51 14 3 0 22 0 90 

62,2% 70,0% 60,0% 0,0% 61,1% 0,0% 60,0% 

Σύνολο 
82 20 5 3 36 4 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,516 (p=0, 042), Cramer's V = ,277 (p=0,042) 
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Στη συνέχεια, τίθεται η ερώτηση αν τα υποκείμενα είναι σύμφωνα με την 
οικονομική ενίσχυση από το Ισραήλ για διάφορες κοινοτικές δραστηριότητες. Στο σύνολο 
του δείγματος οι θετικές απαντήσεις φτάνουν στο 39,3%, ενώ, ως προς την ηλικία, το 
μεγαλύτερο ποσοστό σημειώνεται στις ηλικίες 18-25 ετών (69,6%) [βλ. Πίνακα 185]. 

Αναφορικά με τον αυτοπροσδιορισμό σε κάποιο από τα θρησκευτικά εβραϊκά ρεύματα, το 
43,6% όσων δηλώνουν εκκοσμικευμένοι, απαντούν ότι συμφωνούν με την οικονομική 
ενίσχυση. Το αντίστοιχο ποσοστό στους Μοντέρνους Ορθόδοξους είναι μόλις 16% (βλ. 
Πίνακα 186).  

 
Πίνακας 185 – Ερώτηση ‘Ε50β. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει 
τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Β. Οικονομικής ενίσχυσης στις κοινοτικές δραστηριότητες’ 

κατά την ερώτηση ‘E03. Ηλικία;’ 

Ε50β 

E03  

18- 25 26- 35 36- 45 46- 55 56-65 66- 75 75+ Σύνολο 

Όχι 
7 15 10 13 25 15 6 91 

30,4% 65,2% 38,5% 81,3% 71,4% 78,9% 75,0% 60,7% 

Ναι 
16 8 16 3 10 4 2 59 

69,6% 34,8% 61,5% 18,8% 28,6% 21,1% 25,0% 39,3% 

Σύνολο 
23 23 26 16 35 19 8 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 22,271 (p=, 001), Cramer's V = ,385 (p=,001) 

 
Πίνακας 186 – Ερώτηση ‘Ε50β. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει τις 

Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Β. Οικονομικής ενίσχυσης στις κοινοτικές δραστηριότητες’ κατά την 
ερώτηση ‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α…’ 

Ε50β 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Όχι 
0 5 21 11 44 6 4 91 

0,0% 50,0% 84,0% 84,6% 56,4% 50,0% 44,4% 60,7% 

Ναι 
3 5 4 2 34 6 5 59 

100,0% 50,0% 16,0% 15,4% 43,6% 50,0% 55,6% 39,3% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 16,090 (p=0, 013), Cramer's V = ,328 (p=0,013) 

 

Υπέρ της φυσικής υπεράσπισης εγκαταστάσεων και ατόμων τάσσεται το 41,3% 
του συνόλου των συμμετεχόντων. Ως προς την ΙΚ στην οποία είναι εγγεγραμμένοι, 
μεγαλύτερο είναι το ποσοστό στις ΙΚΛ (63,6%) και ΙΚΒ (61,5%), σε αντίθεση με της 
Θεσσαλονίκης, όπου το ποσοστό ανέρχεται μόλις στο 25% (βλ. Πίνακα 187). Αναφορικά 
με τον αυτοπροσδιορισμό σε κάποιο από τα θρησκευτικά εβραϊκά ρεύματα, υψηλότερο 
ποσοστό εντοπίζεται στους Εκκοσμικευμένους (46,2%), ενώ, το χαμηλότερο στους 
Αναμορφωτικούς (15,4%) [βλ. Πίνακα 188].  

 
Πίνακας 187 – Ερώτηση ‘Ε50γ. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του 

Ισραήλ να στηρίζει τις Εβραϊκές Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω: Γ. Φυσικής υπεράσπισης 
εγκαταστάσεων και ατόμων’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην 

Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 
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Ε50γ 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Όχι 
41 30 8 5 2 2 88 

57,7% 75,0% 36,4% 38,5% 100,0% 100,0% 58,7% 

Ναι 
30 10 14 8 0 0 62 

42,3% 25,0% 63,6% 61,5% 0,0% 0,0% 41,3% 

Σύνολο 
71 40 22 13 2 2 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,945 (p=0, 016), Cramer's V = ,305 (p=0,016) 

 
Πίνακας 188 – Ερώτηση ‘Ε50γ. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος / η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει τις Εβραϊκές Κοινότητες 

στη Διασπορά, μέσω: Γ. Φυσικής υπεράσπισης εγκαταστάσεων και ατόμων’ κατά την ερώτηση ‘E26. Θεωρείτε τον εαυτό σας 
Εβραίο/α…’ 

Ε50γ 

 E26  

Ορθόδοξο/η 
(Orthodox / 

π.χ.Dati) 
Συντηρητικό/η 
(Conservative) 

Μοντέρνο/α 
Ορθόδοξο/η 

(Modern 

Orthodox) 

Αναμορφωτικό/ή 
(Reform) 

Κοσμικό/ή ή 
Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) 

Χωρίς 
δόγμα/πίστη Άθεο/η Σύνολο 

Όχι 
0 5 19 11 42 5 6 88 

0,0% 50,0% 76,0% 84,6% 53,8% 41,7% 66,7% 58,7% 

Ναι 
3 5 6 2 36 7 3 62 

100,0% 50,0% 24,0% 15,4% 46,2% 58,3% 33,3% 41,3% 

Σύνολο 
3 10 25 13 78 12 9 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,690 (p=0, 033), Cramer's V = ,302 (p=0,033) 

 

Παρατηρείται ότι, πολλές ισραηλινές οργανώσεις στηρίζουν άτυπα αλλά έμπρακτα 

όσες ΙΚ, είτε κινδυνεύουν ως φυσικές οντότητες, είτε έχουν οικονομικά προβλήματα. 
Ενδεικτικά, η σχετική μαρτυρία των υποκειμένων: «Το Ισραήλ λειτουργεί βοηθητικά, όχι 
ως κυβέρνηση, αλλά ως φορείς σε ημι-επίσημους κύκλους, δεν μεσολαβεί το Υπουργείο, 
αλλά ημι-κρατικοί θεσμοί, έτσι λοιπόν υπάρχει μια ανεπίσημη συνεργασία ως στήριξη» 
(Ά. 36+, Θεσ/κη), ή «Υπάρχει στην ισραηλινή κυβέρνηση το Υπουργείο της Διασποράς, 
οπότε ασχολείται ειδικά με τέτοια ζητήματα, γιατί οι κοινότητες σε όλες τις χώρες έχουν 
πολλές ελλείψεις… » (Γ. 26+, Αθήνα). Ή ακόμη: «Έχουμε συνηθίσει η διασπορά να 
στηρίζει το Ισραήλ, είναι πηγή υπερηφάνειας για εμάς!» (Γ. 46+, Λάρισα). Μολαταύτα, η 
πλειονότητα συμφωνεί στο ότι, το ελληνικό κράτος έχει την απόλυτη ευθύνη της στήριξης 
των ΙΚ, καθώς, έχει υποχρεώσεις απέναντί τους ως Έλληνες πολίτες με εβραϊκό 
θρήσκευμα. Ως εκ τούτου, οι ερωτηθέντες υποστηρίζουν ότι: «Δεν θεωρώ πως πρέπει να 
κάνει κάτι, γιατί στο ελληνικό κράτος πληρώνω φόρους και από αυτό περιμένω!». 
Εντούτοις, δηλώνουν ότι: «Θέλουμε από τη μία ως Έλληνες να διαχωρίζουμε τα πολιτικά 
τεκταινόμενα από το Ισραήλ, από την άλλη θέλουμε και την βοήθεια. Οι εβραϊκές 
κοινότητες της διασποράς είναι σαν μικρά παιδάκια που δεν μπορούν χωρίς τη μητέρα 
τους, το Ισραήλ χωρίς να τα φροντίζει». 

Από τα εμπειρικά δεδομένα, διαφαίνεται αναμφίβολα ότι, η συντριπτική 
πλειονότητα των ερωτηθέντων και ειδικότερα το 60,0% δίνει προτεραιότητα στην: 
Αποστολή θρησκευτικών λειτουργών…, καθώς, την κατατάσσει ως την πλέον βασική 
ανάγκη, πράγμα που έχει συμβεί πολλάκις στο παρελθόν και συμβαίνει μέχρι σήμερα σε 
όσες ΙΚ υστερούν, όπως συμβαίνει στον Βόλο. Παρατηρούν, όμως: «Συμβαίνει, εντούτοις, 
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δεν συμβαδίζουν με το πνεύμα των Ελλήνων Εβραίων, εφόσον δεν είμαστε τόσο πολύ 
θρήσκοι, δεν τηρούμε όσα τηρούν στο Ισραήλ και δεν μιλάμε την ίδια γλώσσα, οι πιο 
πολλοί δεν γνωρίζουμε Εβραϊκά», ενώ, άλλοι δίνουν έμφαση στα εξής: «Άκρως 
σημαντικοί για εμάς είναι οι Μαντρίχ. Είναι άτομα που συσπειρώνουν τη νεολαία ή 
απασχολούν τα παιδιά στο εβραϊκό σχολείο. Εδώ στην Αθήνα έχουμε τον Νιρ… » (Ά. 
56+, Αθήνα). Επιπλέον, δεδομένης της δυσχερούς οικονομικής κατάστασης του ελληνικού 
κράτους, το 39,3% του συνόλου των ερωτηθέντων προκρίνει την: Οικονομική ενίσχυση, 

αν και θεωρεί ότι: «Είναι πολύ ουτοπική η οικονομική ενίσχυση, με την έννοια ότι θα 
ήθελα πάρα πολύ να βοηθούσε τις κοινωνικές μας δραστηριότητες, αλλά δεν υπήρχε 
περίπτωση να το έκανε χωρίς ανταλλάγματα, να μας κάνει να αισθανόμαστε πιο 
Ισραηλινοί απ’ ότι Έλληνες. Και γι’ αυτό δεν το κάνει και προς τιμήν των όσων διοικούνε 
σήμερα βάζουν φρένο» (Ά. 36+, Αθήνα). Συγχρόνως, το 41,3% των υποκειμένων 
προτάσσει τη: Φυσική υπεράσπιση, σε περίπτωση που υπάρξει ανάγκη: «Όχι με την 
έννοια της άμεσης παρέμβασης, αλλά με την έμμεση εκπαίδευση κάποιων ανθρώπων για 
την ασφάλειά μας» (Ά. 36+, Λάρισα), ενώ, άλλοι σημειώνουν την ανάγκη να αποκτήσουν 
ένα δίχτυ προστασίας από το ελληνικό κράτος, επειδή: «Το κάθε κράτος μπορεί και θα 
έπρεπε να υπερασπίζεται τους πολίτες του». Στη συνέχεια, αξιοσημείωτο είναι το 10,7% 
όσων ατόμων διαφωνούν, και υπεισέρχεται σε σχολιασμούς, όπως: «Το Ισραήλ έχει τόσα 

προβλήματα από μόνο του που όχι μόνο δεν μπορεί να δει τις ιδιαιτερότητες των Εβραίων 
σε όλα τα μέρη, αλλά έχει και πολλές δικές του μεταλλάξεις στην εβραϊκή πρέσβευση των 
ατόμων» (Ά. 56+, Αθήνα), σε αντίθεση, άτομα πιο απομακρυσμένα από την εβραϊκή 
ιδιοσυγκρασία, δηλώνουν: «Είναι ‘ok’ για εμένα να μην έχουμε σχέση!» (Ά. 36+, Αθήνα). 
Αντιληπτό γίνεται, ταυτόχρονα, το 7,3% των υποκειμένων που αναδεικνύουν την επιλογή 
του: Δεν γνωρίζω…, καθώς, την αιτιολογούν ως έχει: «Συνήθως το Ισραήλ δεν στηρίζει 
τις εβραϊκές κοινότητες της διασποράς, αλλά οι ίδιες το στηρίζουν, όπως η Γαλλία. Το 
αίσθημα της αλληλοβοήθειας και η οικονομική ενίσχυση σε αυτές έρχεται από 
αμερικάνικες κοινότητες ή από δωρητές του παγκόσμιο εβραϊσμού» (Γ. 66+, Αθήνα). 

Κλείνοντας, η ιδιαίτερη ελληνο-εβραϊκή ταυτότητα υποστηρίζεται ποικιλότροπα 
τόσο από το θεσμικό ελληνο-εβραϊκό σώμα, όσο και από τα εβραϊκά κοινοτικά δίκτυα. 
Στις περιπτώσεις όμως αντισημιτικών εκδηλώσεων, η εβραϊκή πλευρά της ελληνο-

εβραϊκής ταυτότητας εκδηλώνει, ιδιαίτερα στις νεότερες ηλικίες, μια εθνικιστική 
σιωνιστική τάση. 

 

Ε.5. Ατενίζοντας το μέλλον: Οι προτεραιότητες 

 

Όσον αφορά τη μελλοντική πορεία του ελληνικού εβραϊσμού, η πλειονότητα 
εμφανίζεται να επιθυμεί την ενεργό παρουσία της ελληνο-εβραϊκής ύπαρξης ως μια 
ξεχωριστή και συγχρόνως ζωντανή πολιτισμική κληρονομιά στον ελλαδικό χώρο 
(ερώτημα 41). Ως ζήτημα στο οποίο θα πρέπει να δώσει πρωτεύουσα σημασία το Κ.Ι.Σ.Ε., 
αναδεικνύεται η καταπολέμηση του αντισημιτισμού (87,3%) και σε δεύτερο λόγο, η 
διάδοση και διατήρηση του Εβραϊκού πολιτισμού (65%) [βλ. Διάγραμμα 17]. Η διασπορά 
των απαντήσεων διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο ως προς την ΙΚ στην οποία οι 
συμμετέχοντες είναι εγγεγραμμένοι (Cramer's V=,291, p=0,026), τη συχνότητα 
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παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,267, p=0,031), την αίσθηση 
οικουμενικότητας της εβραϊκής κοινότητας (Cramer's V=,271, p=0,026), το ρόλο της 
πίστης στη λειτουργία της κοινότητας (Cramer's V=,368, p=0,001) και τη συχνότητα 
παρακολούθησης θρησκευτικών τελετών (Cramer's V=,351, p=0,001).  

 

 
ΔΙΑΓΡΑΜΜΑ 17 – Ε41. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό 

Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: 
 

Ε41α. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) 
στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: Α. Διατήρηση εβραϊκής, θρησκευτικής 
ζωής 

Μεγάλη σημασία στη διατήρηση της θρησκευτικής ζωής, αποδίδεται από τους 
συμμετέχοντες που είναι εγγεγραμμένοι κυρίως στις ΙΚΛ (59,1%) και ΙΚΒ (53,8%). 
Επιπλέον, αναμενόμενο είναι το εύρημα ότι, όσο συχνότερα παρακολουθούν θρησκευτικές 
τελετές τόσο υψηλότερο είναι το ποσοστό εκείνων που αποδίδουν μεγάλη σημασία στη 
θρησκευτική ζωή (βλ. Πίνακες 189 και 190).  

 
Πίνακας 189 – Ερώτηση ‘Ε41α. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό 

Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: Α.  
Διατήρηση εβραϊκής, θρησκευτικής ζωής’ κατά την ερώτηση ‘E08α. Σε ποια 

Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε εγγεγραμμένος/η;’ 

Ε41α 

E08α  

ΙΚΑ ΙΚΘ ΙΚΛ ΙΚΒ Καμία Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

50 31 9 6 2 1 99 

70,4% 77,5% 40,9% 46,2% 100,0% 50,0% 66,0% 

Ναι 21 9 13 7 0 1 51 

29,6% 22,5% 59,1% 53,8% 0,0% 50,0% 34,0% 

Σύνολο 71 40 22 13 2 2 150 
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100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 12,689 (p=0, 026), Cramer's V = ,291 (p=0,026) 

 

 

Η ανάπτυξη εβραϊκών εκπαιδευτικών ιδρυμάτων θεωρείται σημαντική κυρίως από 
όσους δηλώνουν ότι, ζουν σε μια ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς (47,8%) [βλ. 
Πίνακα 191].  

 
Πίνακας 191 – Ερώτηση ‘Ε41δ. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) 

στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: Δ. Ανάπτυξη εβραϊκών εκπαιδευτικών ιδρυμάτων’ κατά την 
ερώτηση ‘Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:’ 

Ε41δ 

E17  

Τοπική 
Ισραηλιτική 
Κοινότητα 

Ελληνική πόλη 
όπου διαβιούν 

Εβραίοι 

Παγκόσμια 
Εβραϊκή 

Κοινότητα 

Ελληνο-εβραϊκή 
κοινότητα της 

διασποράς Άλλο Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

4 39 4 35 13 95 

44,4% 76,5% 57,1% 52,2% 81,3% 63,3% 

Ναι 
5 12 3 32 3 55 

55,6% 23,5% 42,9% 47,8% 18,8% 36,7% 

Σύνολο 
9 51 7 67 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 11,052 (p=0, 026), Cramer's V = ,271 (p=0,026) 

 

Το 31,3% των ατόμων που δηλώνουν ότι η πίστη διαδραματίζει πολύ μεγάλο ρόλο 
στην ύπαρξη και λειτουργία της ΙΚ, υποστηρίζει, παράλληλα ότι, το Κ.Ι.Σ.Ε. θα πρέπει να 
δώσει μεγάλη προσοχή σε κάτι άλλο πέραν των προδιατυπωμένων απαντήσεων (βλ. 
Πίνακα 192). Οι ίδιοι δηλώνουν, ενδειτικά: «Το υπ’ αριθμόν ένα είναι η ιστορική μνήμη, 
μέσα από τα ιστορικά αρχεία των μουσείων» (Γ. 56+, Αθήνα), επιπλέον: «Εμείς οι νέοι, 
επιζητούμε τη διατήρηση και εκπροσώπηση της ελληνο-εβραϊκής ταυτότητας… » (Γ. 26+, 
Αθήνα), υποστηρίζεται, στη συνέχεια ότι: «Το κάτι καλύτερο θα ήταν να γίνονται κοινά 
συνέδρια, συναντήσεις, δια-θρησκειακού χαρακτήρα, για ανταλλαγή απόψεων και γνώση 
της κουλτούρας και της ιστορίας του θρησκευτικά άλλου, με σκοπό να φτάσουμε από 
διαφορετικό μονοπάτι, αλλά στο ίδιο τέρμα!» (Ά. 56+, Βόλος). 

 

Πίνακας 190 – Ερώτηση ‘  Ε41α. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο 
(Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: Α.  Διατήρηση 

εβραϊκής, θρησκευτικής ζωής’ κατά την ερώτηση ‘E21. Συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών’ 

Ε41δ 

E21  

Μερικές 
φορές την 
εβδομάδα 

Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις 

θρησκευτικές εορτές 

Τουλάχιστον 
μία φορά 
τον μήνα 

Μόνο στις 
μεγάλες 

θρησκευτικές 
εορτές 

Καθόλου Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

0 11 7 72 9 99 

0,0% 45,8% 53,8% 70,6% 90,0% 66,0% 

Ναι 1 13 6 30 1 51 

100,0% 54,2% 46,2% 29,4% 10,0% 34,0% 

Σύνολο 
1 24 13 102 10 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 13,804 (p=0, 008), Cramer's V = ,303 (p=0,008) 

Πίνακας 192 – Ερώτηση ‘Ε41ζ. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό 
Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) στην Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα 
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Πιο αναλυτικά, το Κ.Ι.Σ.Ε. βασίζεται στον ιδρυτικό νόμο 1945/’51 και έχει 
καταστεί μόνιμο με την προσωρινή σύσταση του άρθρου 5./Φ195Α΄ το ’60, και όπως ο 
Διευθυντής του κ. Η. Φρεζής, διατείνεται: «Ασχολείται με την επιβίωση των κοινοτήτων 

… είναι πολιτικός φορέας, πολιτικό όργανο, βγαίνει στην πολιτική σκηνή… ».513 Στην 
αντίπερα όχθη, όμως, βλέπει κανείς άτομα που επισημαίνουν ότι η στάση του δεν τους 
αντιπροσωπεύει, και σχολιάζουν: «Εγώ ‘ipso jure’ μπορεί να είμαι μέλος ή όχι της ΙΚΘ. 
Το κοινοτικό συμβούλιο και το συμβούλιο του Κ.Ι.Σ.Ε. όμως δεν με εκφράζουν και δεν 
τους έχω εκχωρήσει το δικαίωμα, ή να με εκπροσωπούν, ή να διαχειρίζονται τη μνήμη και 
την ανάμνηση του Ολοκαυτώματος» (Ά. 66+, Θεσ/κη)  

Ειδικότερα, η πλειονότητα προτάσσει την: Καταπολέμηση του αντισημιτισμού 

ως το κυριότερο έργο του ΚΙΣΕ, μέσω της γνώσης και της επικοινωνίας με τον άλλο. Η 

Διατήρηση της εβραϊκής, θρησκευτικής ζωής, προτιμάται ολοφάνερα από τα μέλη των 
κοινοτήτων στη Λάρισα και στο Βόλο, καθώς, η θρησκευτική σύναξη αποτελεί την 
αφορμή λειτουργίας της ΙΚ. Για μια σημαντική ομάδα, βασικό έργο του ΚΙΣΕ είναι η 
Διάδοση και διατήρηση του Εβραϊκού πολιτισμού, αφού, υποστηρίζουν: «Ο εβραϊκός 
πολιτισμός είναι εξίσου σημαντικός και για την ταυτότητα των μη Εβραίων, σαν κομμάτι 
της ελληνικής ιστορίας και απαραίτητος για την ώσμωση του πολιτισμικού υποβάθρου!». 
Εκτός από τα παραπάνω, κάποιοι προτιμούν την: Ανάπτυξη εβραϊκών εκπαιδευτικών 
ιδρυμάτων, και επισημαίνουν την ανάγκη ενός πιο εξωστρεφούς προφίλ, ισχυριζόμενοι 
ότι: «Θα ήθελα να υπάρξουν εβραϊκά λύκεια που να δέχονται αλλόδοξα Ελληνάκια. Να 
είμαστε ανοιχτοί, να δεχόμαστε και άλλα θρησκεύματα, να μην ζουν τα παιδιά μας κι’ 
εμείς σε μία φούσκα», ενώ, άλλοι δηλώνουν: «Ναι για δημοτικό αλλά όχι για γυμνάσιο και 
λύκειο, διότι ελλοχεύει ο κίνδυνος της γκετοποίησης». Από την άλλη, κάποιοι δίνουν 
έμφαση στην ανάγκη της Κοινωνικής αρωγής, και προσθέτουν: «Ανοίγουμε τα φτερά 
μας προς τα έξω, δεν είμαστε μαζεμένοι μέσα στην κοινότητα. Βοήθεια προς τα ιδρύματα, 
στο εβραϊκό σχολείο, εκτός κοινότητας, όσο μας επιτρέπουν τα οικονομικά μας… » (Γ. 
75+, Αθήνα), όπως κι’ ότι: «Ο έχων, αν έχει, πρέπει να κάνει το καλό. Το καλό δεν είναι 
μόνο οικονομική προσφορά, αλλά όταν έχεις μια οργανωμένη ομάδα, όπως είμαστε εμείς, 
που μπορεί να ενεργήσει για αυτόν τον σκοπό… Σε εποχές μάλιστα που το θρησκευτικό 
κομμάτι φθίνει. Και το θέμα είναι να προσφέρεις κοινωνικό έργο παντού, και τότε 
δημιουργείς μια καινούργια θρησκεία προσφοράς που σου προσφέρει την ενότητα που δεν 
                                                           

513 Ελεύθερη Συνέντευξη με τον Διευθυντή του Κ.Ι.Σ.Ε., κ. Ηλία Φρεζή (25/11/2016, Στα γραφεία του 
Κεντρικού Ισραηλιτικού Συμβουλίου Ελλάδος, στην Αθήνα). 

προσοχή: Ζ. Άλλο’ κατά την ερώτηση ‘E28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 
θρησκευτική πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της Κοινότητας;’ 

Ε41ζ 

E28  

Καθόλου Μικρό Αρκετό Μεγάλο 

Πολύ 
μεγάλο 

Σύνολο 

Δεν το 
επέλεξε 

3 22 46 58 11 140 

100,0% 91,7% 97,9% 96,7% 68,8% 93,3% 

Ναι 0 2 1 2 5 10 

0,0% 8,3% 2,1% 3,3% 31,3% 6,7% 

Σύνολο 
3 24 47 60 16 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 18,489 (p=0, 001), Cramer's V = ,351 (p=0,001) 
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σου δίνει ο Αβραάμ... » (Ά. 36+, Αθήνα). Ταυτόχρονα, κάποιοι προασπίζουν την: 
Πολιτική εκπροσώπηση της εβραϊκής ταυτότητας, επισημαίνοντας: «Σκοπός του ΚΙΣΕ 

είναι η εκπροσώπηση των ΙΚ στην Ελλάδα προς την ελληνική πολιτεία και τους διεθνείς 
οργανισμούς, για την πάταξη αντισημιτικών συμπεριφορών και την προώθηση των 
συμφερόντων του ελληνικού κράτους» (Ά. 56+, Αθήνα). 

Σχετικά με τις προτεραιότητες του Ελληνικού Εβραϊσμού (Ερώτημα 42) για τους 
συμμετέχοντες στην έρευνα, είναι η ενδυνάμωση των νεότερων Εβραίων (38%) και 
ακολουθούν, η διάδοση της Ελληνο-εβραϊκής παράδοσης (26%) και η μείωση του 
αντισημιτισμού (18,7%) [βλ. Πίνακα 193]. Η διασπορά των απαντήσεων στα επιμέρους 
υπο-ερωτήματα διαφέρει σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο κυρίως ως προς το φύλο, την 
ηλικία και τον ρόλο της πίστης στην καθημερινότητα. 

 
Πίνακας 193 - Ε42. Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε ύψιστης 

σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; 
 

 Πρώτη επιλογή Δεύτερη επιλογή Τρίτη επιλογή Αθροιστικό 
ποσοστό  Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό Συχνότητα Ποσοστό 

Α. Θρησκευτική συσπείρωση 11 7,3 8 5,3 9 6,0 18,6 

Β. Ενδυνάμωση νεότερης 
εβραϊκής γενεάς στην Ελλάδα 

και στη διασπορά 

57 38,0 35 23,3 22 14,7 76 

Γ. Ενίσχυση πολιτειακών 
δυνατοτήτων κατά του 
αντισημιτισμού 

28 18,7 36 24,0 33 22,0 64,7 

Δ. Ανάδειξη θεμάτων σχετικών με 
τη μνήμη του Ολοκαυτώματος 

15 10,0 25 16,7 47 31,3 58 

Ε. Σχέση με το κράτος του Ισραήλ 0 ,0 8 5,3 15 10,0 15,3 

Στ. Διατήρηση και μετάδοση 
Ελληνο-εβραϊκής παράδοσης 
και ιστορίας 

39 26,0 38 25,3 24 16,0 67,3 

 

Ε42α. Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε ύψιστης 
σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; Α. Θρησκευτική συσπείρωση 

Ως προς το φύλο, παρατηρείται ότι, οι γυναίκες θεωρούν σημαντικότερη τη 
θρησκευτική συσπείρωση (μέση κατάταξη: 69,15) από τους άνδρες (μέση κατάταξη: 
82,38) [βλ. Πίνακα 194]. Παράλληλα, διαπιστώνεται ότι, υπάρχει μέτρια αρνητική 
συσχέτιση με τη σημασία της πίστης στην καθημερινότητα (rho=-,351, p=,000), δηλαδή 
όσο μεγαλύτερη σημασία έχει η πίστη στη ζωή των ατόμων τόσο υψηλότερη κατάταξη 
δίνουν στη θρησκευτική συσπείρωση. Αντίθετα, η συχνότητα παρακολούθησης των 
θρησκευτικών τελετών έχει ασθενή θετική συσχέτιση τελετών (rho=,237, p=,003) με τη 
σημασία της θρησκευτικής συσπείρωσης, εύρημα που σημαίνει ότι, η σπανιότερη 
παρακολούθηση τελετών μειώνει την πιθανότητα ένα άτομο να κατατάξει σε υψηλή θέση 
της συσπείρωση. Τέλος, παρόμοια ασθενή θετική συσχέτιση (rho=,216, p=,008) έχει και 
με τη συμμετοχή στην κοινοτική ζωή, δηλαδή όσο πιο ολοκληρωμένα συμμετέχει ένα 
άτομο τόσο πιθανότερο είναι να κατατάξει υψηλά τη συσπείρωση. Υπενθυμίζεται ότι, 
στην Ε42 η υψηλότερη θέση είναι η θέση 1, καθώς, επίσης και ότι η συχνότητα 
παρακολούθησης τελετών και η συμμετοχή στην κοινότητα έχουν αντίστροφη κλίμακα 
μέτρησης.  
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Πίνακας 194 –Κατάταξη απαντήσεων της ερώτησης ‘Ε42α. 
Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε 

ύψιστης σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; Α. Θρησκευτική 
συσπείρωση’ κατά την ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε01 Ν Mean Rank Sum of Ranks  

Γυναίκα 78 69,15 5394,00 

Άνδρας 72 82,38 5931,00 

Σύνολο 150   

Mann-Whitney U = 2313,000 (p=0, 048) 

 

Με βάση τη μεταβλητή του φύλου, προκύπτει ότι, οι γυναίκες αξιολογούν ως 
σημαντικότερη την καταπολέμηση του αντισημιτισμού (μέση κατάταξη: 68,77) έναντι των 
ανδρών (μέση κατάταξη: 82,79) [βλ. Πίνακα 195]. Η ενίσχυση δράσεων κατά του 
αντισημιτισμού παρουσιάζει ασθενή αρνητική συσχέτιση με την ηλικία (rho=-,218, 

p=,007), δηλαδή, οι γηραιότεροι τείνουν να τις θεωρούν πιο σημαντικές σε σύγκριση με 
τους νεότερους. Αντιθέτως, η σημασία της πίστης στην καθημερινότητα του ατόμου 
εμφανίζει ασθενή θετική συσχέτιση (rho=,261, p=,001) με την προτεραιότητα για την 
καταπολέμηση του αντισημιτισμού, εύρημα που υποδεικνύει ότι, όσο μικρότερη είναι 
σημασία της πίστης για τους συμμετέχοντες τόσο περισσότερο ενδιαφέρονται για τη 
μείωση του αντισημιτισμού. Υπενθυμίζεται ότι, στην Ε42 η υψηλότερη θέση είναι η θέση 
1. 

 
Πίνακας 195 –Κατάταξη απαντήσεων της ερώτησης ‘Ε42γ. 
Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε 
ύψιστης σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; Γ. Ενίσχυση 

πολιτειακών δυνατοτήτων κατά του αντισημιτισμού’ κατά την 
ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε01 Ν Mean Rank Sum of Ranks  

Γυναίκα 78 68,77 5364,00 

Άνδρας 72 82,79 5961,00 

Σύνολο 150   

Mann-Whitney U = 2283,000 (p=0, 044) 

 

Ένα ενδιαφέρον και μη αναμενόμενο εύρημα, είναι ότι, ο ρόλος της πίστης στην 
καθημερινότητα των υποκειμένων έχει ασθενή θετική συσχέτιση (rho=,227, p=,005) με τη 
σημασία της ανάδειξης θεμάτων σχετικά με τη μνήμη του Ολοκαυτώματος, δηλαδή, όσο 
πιο σημαντική είναι η πίστη τόσο λιγότερο σημαντική αναδεικνύεται η μνήμη του 
Ολοκαυτώματος. Υπενθυμίζεται ότι, στην Ε42 η υψηλότερη θέση είναι η θέση 1. Η 
διατήρηση της ελληνο-εβραϊκής παράδοσης και ιστορίας, κατατάσσεται υψηλότερα από 
τους άνδρες συμμετέχοντες (μέση κατάταξη: 64,97) σε σύγκριση με τις γυναίκες (μέση 

κατάταξη: 85,22) [βλ. Πίνακα 196]. Αναφορικά με τη θρησκευτική ταυτότητα, προκύπτει 
ότι, όσο πιο ισχυρή είναι αυτή τόσο μικρότερο είναι το ποσοστό των ατόμων που 
κατατάσσουν τη διατήρηση της ελληνο-εβραϊκής παράδοσης ως πρώτη τους επιλογή, 
πιθανώς επειδή δεν αποδίδουν τόση σημασία στη θρησκευτική διάσταση της κοινότητας 
(βλ. Πίνακα 197).  

 
Πίνακας 196 –Κατάταξη απαντήσεων της ερώτησης ‘Ε42στ. 
Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε 
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ύψιστης σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; Στ. Διατήρηση 
και μετάδοση Ελληνο-εβραϊκής παράδοσης και ιστορίας’ κατά 

την ερώτηση ‘E01. Φύλο’ 

Ε01 Ν Mean Rank Sum of Ranks  

Γυναίκα 78 85,22 6647,50 

Άνδρας 72 64,97 4677,50 

Σύνολο 150   

Mann-Whitney U = 2049,500 (p=0, 003) 

 
Πίνακας 197 – Ερώτηση ‘Ε42στ. Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε ύψιστης 

σημασίας για τον Ελληνικό Εβραϊσμό; Στ. Διατήρηση και μετάδοση Ελληνο-εβραϊκής παράδοσης και 
ιστορίας’ κατά την ερώτηση ‘E27. Θρησκευτική ταυτότητα’ 

Ε42στ 

E27   

Έχω μία πολύ 
ισχυρή 

επίγνωση της 
εβραϊκής μου 
ταυτότητας 

και μόνο 

Έχω ισχυρή επίγνωση 
της εβραϊκής 

ταυτότητάς μου, όμως 
υπάρχουν και άλλες 

πτυχές της κοινωνικής 
μου ζωής 

Γνωρίζω πως 
είμαι Εβραίος/α, 
ωστόσο δεν με 
νοιάζει πάρα 

πολύ αυτό 

Παρόλο του ότι 
γεννήθηκα 

Εβραίος/α, δεν 
σημαίνει τίποτα 

για εμένα Σύνολο 

1η επιλογή 
2 29 5 3 39 

16,7% 23,4% 45,5% 100,0% 26,0% 

2η επιλογή 
4 33 1 0 38 

33,3% 26,6% 9,1% 0,0% 25,3% 

3η επιλογή 
1 21 2 0 24 

8,3% 16,9% 18,2% 0,0% 16,0% 

4η επιλογή 
1 26 3 0 30 

8,3% 21,0% 27,3% 0,0% 20,0% 

5η επιλογή 
1 11 0 0 12 

8,3% 8,9% 0,0% 0,0% 8,0% 

6η επιλογή 
3 4 0 0 7 

25,0% 3,2% 0,0% 0,0% 4,7% 

Σύνολο 
12 124 11 3 150 

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 

Pearson Chi-Square = 26,799 (p=0, 030), Cramer's V = ,244 (p=0,030) 

 

Στο τέλος, επιχειρείται η ανίχνευση ορισμένων πολυ-μεταβλητών μοντέλων, με τη 
διαδικασία TwoStep Cluster, η οποία καταλήγει σε τρία μοντέλα: 

 Μοντέλο 1: E03. Ηλικία, Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην καθημερινή σας ζωή, E27. Θρησκευτική ταυτότητα. 

 Μοντέλο 2: E03. Ηλικία, Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην καθημερινή σας ζωή, Ε31. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς 
(υποερωτήματα β-ζ). 

 Μοντέλο 3: E03. Ηλικία, Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 
πίστη στην καθημερινή σας ζωή, E27. Θρησκευτική ταυτότητα, E47. Θεωρείτε τη 
σύγχρονη Αλιγιά (Aliyah) των νέων Ελλήνων/δων Εβραίων στο Ισραήλ μια σημαντική 
απώλεια για την ελληνική κοινωνία;. 

Κάθε μοντέλο είναι ένα σύνολο ομάδων, οι οποίες διαφέρουν μεταξύ τους και τα 
υποκείμενα που εντάσσονται σε κάθε μία από αυτές μοιράζονται ορισμένα κοινά, κατά 
περίπτωση, χαρακτηριστικά. Οι ομάδες που προκύπτουν, αξιοποιούνται για να 
πραγματοποιηθούν αναλύσεις διακύμανσης.  

Στο Μοντέλο 1: Συμπεριλαμβάνονται δύο ομάδες υποκειμένων, οι 
«Παραδοσιακοί» και οι «Εκκοσμικευμένοι». Στην Ομάδα 1, τους Εκκοσμικευμένους, 
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ανήκουν άτομα νεαρής ηλικίας, στην καθημερινότητα των οποίων η θρησκεία δεν 
διαδραματίζει σημαντικό ρόλο, ενώ, παράλληλα, δηλώνουν κατά κύριο λόγο ότι στη ζωή 
τους είναι σημαντικές και άλλες πτυχές όχι μόνο η εθνικο-θρησκευτική (βλ. Πίνακες 198 
και 199). 

 

Πίνακας 198 -  Αποτελέσματα της Ανάλυσης Διακύμανσης για το ‘Μοντέλο 1’. 

  

Sum of 

Squares df 

Mean 

Square F Sig. 

E03. Ηλικία 

Μεταξύ των ομάδων 18,320 1 18,320 5,687 ,018 

Εντός των ομάδων 476,773 148 3,221     

Σύνολο 495,093 149       

Ε20. Πόσο σημαντικό 
ρόλο έχει η 
θρησκευτική πίστη στην 
καθημερινή σας ζωή; 

Μεταξύ των ομάδων 42,746 1 42,746 47,712 ,000 

Εντός των ομάδων 132,594 148 ,896     

Σύνολο 175,340 149       

E27. Θρησκευτική 
ταυτότητα 

Μεταξύ των ομάδων 1,993 1 1,993 8,983 ,003 

Εντός των ομάδων 32,840 148 ,222     

Σύνολο 34,833 149       

 

 

Πίνακας 199 - Μοντέλο 1. Διαφορές μεταξύ των ομάδων. Διαγράμματα ANOVA 

 

E03. Ηλικία 

 
E20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 

 πίστη στην καθημερινή σας ζωή; 



314 

 

 
E27. Θρησκευτική ταυτότητα 

 

 

 

 

ANOVA 

 

Στο Μοντέλο 2, υπάρχουν δύο ομάδες. Στην Ομάδα 1 ανήκουν άτομα μεγαλύτερης 
ηλικίας, που δηλώνουν ότι, η πίστη διαδραματίζει πολύ σημαντικό ρόλο στην 
καθημερινότητά τους. Τα άτομα αυτά, έχουν υψηλότερο μέσο όρο σε όλα τα υπο-

ερωτήματα της Ε31. Αντίστροφα, τα μέλη της Ομάδας 2 είναι νεαρής ηλικίας και 
αναφέρουν ότι, η πίστη δεν επηρεάζει την καθημερινότητά τους. Οι επιδόσεις τους στην 

Ε31 είναι χαμηλότερα από της Ομάδας 1, σε στατιστικά σημαντικό επίπεδο. Οι δύο 
ομάδες ενδεχομένως αντιστοιχούν στους «Παραδοσιακούς» και τους «Εκκοσμικευμένους» 

του Μοντέλου 1 (βλ. Πίνακες 200 και 201). 

 

Πίνακας 200 -  Αποτελέσματα της Ανάλυσης Διακύμανσης για το ‘Μοντέλο 2’. 

  

Sum of 

Squares df 

Mean 

Square F Sig. 

Ε31β. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Β. Η γνώση 
της εβραϊκής ιστορίας 

Μεταξύ των ομάδων 11,652 1 11,652 36,549 ,000 

Εντός των ομάδων 45,909 144 ,319     

Σύνολο 57,562 145       

Ε31γ. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Γ. Η αίσθηση 
ότι είμαι μέρος του 
εβραϊκού λαού 

Μεταξύ των ομάδων 22,303 1 22,303 42,733 ,000 

Εντός των ομάδων 75,156 144 ,522     

Σύνολο 97,459 145       

Ε31δ. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Δ. Η 
εξοικείωση και το 

ενδιαφέρον για την 
εβραϊκή μου κουλτούρα 

Μεταξύ των ομάδων 10,837 1 10,837 26,988 ,000 

Εντός των ομάδων 57,821 144 ,402     

Σύνολο 68,658 145       

Ε31ε. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Ε. Η 
διατήρηση στενής 
σχέσης με άλλους 
Εβραίους 

Μεταξύ των ομάδων 19,255 1 19,255 38,873 ,000 

Εντός των ομάδων 71,327 144 ,495     

Σύνολο 90,582 145       

Ε31στ. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι Μεταξύ των ομάδων 40,917 1 40,917 65,676 ,000 
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για εσάς: Στ. Ο γάμος 
με Εβραίο/α σύζυγο Εντός των ομάδων 89,713 144 ,623     

Σύνολο 130,630 145       

Ε31ζ. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Ζ. Η 
παρακολούθηση 
εβραϊκών πρακτικών 

Μεταξύ των ομάδων 27,075 1 27,075 55,551 ,000 

Εντός των ομάδων 70,185 144 ,487     

Σύνολο 97,260 145       

Ε31η. Πόσο 
σημαντικός/ή/ό είναι 
για εσάς: Η. Η τήρηση 
των διαιτητικών νόμων 
Κασσρούτ - Κασσέρ 

Μεταξύ των ομάδων 21,482 1 21,482 66,264 ,000 

Εντός των ομάδων 46,683 144 ,324     

Σύνολο 68,164 145       

E03. Ηλικία 

Μεταξύ των ομάδων 38,775 1 38,775 12,639 ,001 

Εντός των ομάδων 441,779 144 3,068     

Σύνολο 480,555 145       

Ε20. Πόσο σημαντικό 
ρόλο έχει η 
θρησκευτική πίστη στην 
καθημερινή σας ζωή; 

Μεταξύ των ομάδων 32,310 1 32,310 32,772 ,000 

Εντός των ομάδων 141,971 144 ,986     

Σύνολο 174,281 145       

 

 

Πίνακας 201 – Μοντέλο 2. Διαφορές μεταξύ των ομάδων. Διαγράμματα ANOVA 

 
 

Ε31β. Η γνώση της εβραϊκής ιστορίας  
Ε31γ. Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του εβραϊκού λαού 
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Ε31δ. Η εξοικείωση και το ενδιαφέρον  
για την εβραϊκή μου κουλτούρα 

 

 
Ε31ε. Η διατήρηση στενής σχέσης με άλλους 

Εβραίους 

 

 
 

Ε31στ. Ο γάμος με Εβραίο/α σύζυγο  
Ε31ζ. Η παρακολούθηση εβραϊκών πρακτικών 

 
Ε31η. Η τήρηση των διαιτητικών νόμων  

Κασσρούτ - Κασσέρ 
 

            E03. Ηλικία 
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Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 

θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας 
ζωή; 

 

ANOVA 

 

Τέλος, αναφορικά με το Μοντέλο 1, συνάγεται ότι, τα υποκείμενα χωρίζονται σε 4 
διακριτές ομάδες. Είναι ενδιαφέρον να σχολιαστούν οι διαφορές των μέσων όρων στις 
Ομάδες 1 και 4. Στην Ομάδα 1 ανήκουν άτομα μεγαλύτερης ηλικίας (65+), που δηλώνουν 
ότι η πίστη έχει πολύ σημαντικό ρόλο στην καθημερινότητά τους και έχουν μια πολύ 
ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής τους ταυτότητας. Στον αντίποδα, η Ομάδα 4, περιλαμβάνει 
άτομα κάτω των 45 ετών, στην καθημερινότητα των οποίων δεν έχει ιδιαίτερα σημαντικό 
ρόλο η θρησκεία, ενώ, δηλώνουν, ότι, παρότι έχουν επίγνωση της εβραϊκής ταυτότητάς 
τους, υπάρχουν και άλλες πτυχές αυτής. Πρόκειται δηλαδή ουσιαστικά (από άποψη 
χαρακτηριστικών) για τους «Παραδοσιακούς» και τους «Εκκοσμικευμένους». Το σημείο 
όπου συμπίπτουν οι απόψεις τους, είναι σχετικά με την Αλιγιά, καθώς και στις δύο ομάδες 
υποστηρίζουν ότι, πρόκειται για ένα πολύ σημαντικό πλήγμα για την ελληνική κοινωνία. 
Το εύρημα αυτό, υποδηλώνει, ότι, ενδεχομένως υπάρχουν κι άλλες λανθάνουσες 
μεταβλητές που υπαγορεύουν τις απαντήσεις τους (βλ. Πίνακες 202 και 203). 

 

Πίνακας 202 -  Αποτελέσματα της Ανάλυσης Διακύμανσης για το ‘Μοντέλο 3’. 

  

Sum of 

Squares df 

Mean 

Square F Sig. 

E03. Ηλικία 

Μεταξύ των ομάδων 109,004 3 3 36,335 ,000 

Εντός των ομάδων 386,089 146 146 2,644   

Σύνολο 495,093 149 149     

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η 
θρησκευτική πίστη στην καθημερινή 
σας ζωή; 

Μεταξύ των ομάδων 86,964 3 3 28,988 ,000 

Εντός των ομάδων 88,376 146 146 ,605   

Σύνολο 175,340 149 149     

E47. Θεωρείτε τη σύγχρονη Αλιγιά 
(Aliyah) των νέων Ελλήνων/δων 
Εβραίων στο Ισραήλ μια σημαντική 
απώλεια για την ελληνική κοινωνία; 

Μεταξύ των ομάδων 159,023 3 3 53,008 ,000 

Εντός των ομάδων 96,737 146 146 ,663   

Σύνολο 255,760 149 149     

E27. Θρησκευτική ταυτότητα 

Μεταξύ των ομάδων 23,607 3 3 7,869 ,000 

Εντός των ομάδων 11,227 146 146 ,077   

Σύνολο 34,833 149       
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Πίνακας 203 – Μοντέλο 3. Διαφορές μεταξύ των ομάδων. Διαγράμματα ANOVA 

 
 

E03. Ηλικία 

 
E20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική 

πίστη στην καθημερινή σας ζωή; 

E27. Θρησκευτική ταυτότητα 

 

 

 

 
E47. Θεωρείτε τη σύγχρονη Αλιγιά (Aliyah) των 

νέων Ελλήνων/δων Εβραίων στο Ισραήλ μια 
σημαντική απώλεια για την ελληνική κοινωνία; 

ANOVA 
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ΕΠΙΛΟΓΟΣ 

 

Είναι αλήθεια ότι, η μελέτη της εβραϊκής ταυτότητας καθίσταται ένα ιδιαίτερα 
προκλητικό ερευνητικό εγχείρημα στις ημέρες μας, επειδή, ακριβώς, η ιουδαϊκότητα 

συντίθεται από αλληλο-επικαλυπτόμενα και αλληλεπιδρώντα στοιχεία της θρησκείας, του 
πολιτισμού, της εθνότητας, της εθνικότητας, με πρόσθετους τους παράγοντες της 
εκπαίδευσης, της γλώσσας, ή της σύνδεσης με το Ισραήλ. O εβραϊκός λαός, διακρινόμενος 
για το διασπορικό του γνώρισμα, έχει αναπτύξει, με την πάροδο του χρόνου, διαφορετικά 

εθνικά ρεύματα και περίπλοκες θρησκευτικές διακλαδώσεις, που πολλές φορές 
αντιστοιχούν σε πολιτικές πρωτοβουλίες. Παράγοντες όπως είναι λόγου χάρη, η 
μακραίωνη ιστορία της διασποράς και ο αγώνας για τη διατήρηση μιας ξεχωριστής 
ταυτότητας στο πλαίσιο ενός πολιτισμικά διαφορετικού δυτικο-ευρωπαϊκού πολιτισμού, 
παίζουν σημαντικό ρόλο στην προσαρμογή της εβραϊκής κληρονομιάς και διαμορφώνουν 
μια σύγχρονη μοντέρνα εκδοχή της. Ως αποτέλεσμα, η σύγχρονη ταυτότητα των 
Ευρωπαίων Εβραίων ανασχηματίζεται και αναδιαμορφώνεται επηρεασμένη από 
κοσμικούς παράγοντες στο δημόσιο χώρο δράσης. Κατά συνέπεια, η εβραϊκή διασπορά 
διασώζει τον πυρήνα της παραδοσιακής ταυτότητας, προσαρμόζεται όμως, ταυτόχρονα, 
στο κοσμικό περιβάλλον λόγω της συμβίωσης με ετερόθρησκους και πολιτισμικά 
διαφορετικούς πληθυσμούς. 

Χωρίς καμία αμφιβολία, η ανάδυση των εθνών κρατών και οι τάσεις 
εκκοσμίκευσης των εβραϊκών πληθυσμών ενθάρρυναν την εβραϊκή χειραφέτηση και 
επέτρεψαν στον Ευρωπαϊκό Εβραϊσμό να ενταχθεί σε ένα πλαίσιο διαλόγου και 
αλληλεπίδρασης με το περιρρέουν κοινωνικο-πολιτιστικό περιβάλλον. Το σίγουρο είναι 
ότι, ο εκμοντερνισμένος εβραϊκός πληθυσμός διακρίνεται για τους χαμηλούς δείκτες 
γεννήσεων και γάμων. Οι ερωτώμενοι από την πλευρά τους, κατέχουν το δημοκρατικό 
δικαίωμα της ελεύθερης επιλογής της θρησκευτικής ή μη ταυτότητας τους και λόγω της 
δυνατότητας επιλογής, η εβραϊκή ταυτότητα μεταλλάσσεται από νομο-κανονιστική σε μια 
πιο ευέλικτη και ρευστή η οποία χαρακτηρίζεται από εξατομικευμένη θρησκευτικότητα. 
Όλο και περισσότεροι επιλέγουν να αυτο-προσδιορίζονται με βάση την εθνο-θρησκευτική 
εβραϊκή ταυτότητα, παρόλα αυτά, δεν δείχνουν προσκολλημμένοι στη θρησκεία. Η 
ταυτότητά τους έχει αποδυναμωθεί θρησκευτικά και έχει αντικατασταθεί από το 
συμβολικό συναίσθημα του (συν)ανήκειν σε μια εθνοτική ομάδα με κοινές ρίζες. Με τον 
τρόπο αυτό, οι Ιουδαϊκές παραδόσεις μετασχηματίζονται, με τη σειρά τους, εφόσον, η 
πλειοψηφία του εβραϊκού πληθυσμού επιλέγει το μεταρρυθμιστικό μοντέλο μέσα στο 
οποίο νιώθει πιο άνετα και πιο οικεία, επειδή, ακριβώς, ανταποκρίνεται στις καθημερινές 
και προσωπικές ανάγκες του. 

Παρόλο που η διερεύνηση της εβραϊκής ταυτότητας έχει τραβήξει το ενδιαφέρον 
της επιστημονικής κοινότητας, δεν έχει προκύψει ακόμη μια συνολική προσέγγιση της 
μελέτης της. Ισχύει ότι, βάσει της πλούσιας υπάρχουσας βιβλιογραφίας, μπορούν να 
αναπτυχθούν εργαλεία για τη συγκριτική διαμόρφωση τυπολογιών της εβραϊκής 
ταυτότητας σε όλο τον κόσμο και να εφαρμοστούν σε διάφορους πληθυσμούς, 
προκειμένου ο επιστημονικός κόσμος να κατανοήσει καλύτερα το περίπλοκο αυτό και 
ευρύ θέμα. Στην Ελλάδα, αν και υπάρχουν πολλές μελέτες στο πλαίσιο των 
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ανθρωπιστικών επιστημών για διάφορες εβραϊκές ομάδες, μολαταύτα, δεν έχουν υπάρξει 
ουσιαστικά αυτοτελείς κοινωνιολογικές μελέτες για την σημερινή ελληνο-εβραϊκή 
ταυτότητα(/ες).514 

Αυτό που τεκμαίρεται εξαρχής για τον Ελληνικό Εβραϊσμό, είναι ότι, μετά το 
Ολοκαύτωμα, ο Ιουδαϊσμός στην Ελλάδα μεταλλάσσεται από θρησκευτική πίστη 
νομοκανονιστικής λειτουργίας σε εθνοτική αναφορά. Μαζί με αυτό, η ταυτότητα των 
ατόμων από θρησκευτική μεταβάλλεται σε εθνοτική, δηλαδή σε ένα πολιτιστικό κράμα 
άκρως κοσμικό, αποτελούμενο από παραδοσιακές αρχές προσαρμοσμένες στις 
εξατομικευμένες  διαθέσεις του σύγχρονου κοινωνικού υποκειμένου. Στην υβριδική 
αίσθηση της ρευστής εβραϊκής διασπορικής ταυτότητας ως αποτέλεσμα της 
νεωτερικότητας, αναφέρεται ο ιστορικός της θρησκείας D. Boyarin, ο οποίος τονίζει ότι, 
επειδή συντίθεται από πολλαπλές διαστάσεις δεν μπορεί να περιγραφεί από κάποιο 
συγκεκριμένο διασπορικό ιδεότυπο, ούτε δέχεται άκριτα την όποια επιρροή, αλλά 
αλληλεπιδρά ενεργά με τη διαφορετική κουλτούρα με την οποία έρχεται σε επαφή. Ο 
ίδιος, επισημαίνει το μεγαλείο της μεταφερόμενης προφορικής παρακαταθήκης της Τορά, 
του Βαβυλωνιακού Ταλμούδ, και αναφέρει τις παρακάτω ισπανο-εβραϊκές φυσιογνωμίες, 

ως απτά παραδείγματα αλλαγών: Του Μαϊμωνίδη που επισφράγισε την ελληνική, αραβική 
και εβραϊκή ώσμωση, και μεταγενέστερα του Μ. ντε Θερβάντες (πιθανώς εβραϊκής 
καταγωγής) που συνέγραψε τον «Δον Κιχώτη» κατά την χρυσή περίοδο, στην Ισπανία. 
Στην αυγή της νεωτερικότητας και των μοντέρνων εθνικών κρατών, μετά την αποπομπή 
από την Ισπανία και με έμφαση στο γεγονός του Ολοκαυτώματος, το μέλλον της εβραϊκής 
ταυτότητας διακυβεύεται, ενώ, καθώς προσλαμβάνει κοσμικές αναφορές, η μετάλλαξή της 
καθίσταται αναπότρεπτη.515 

Ποια είναι λοιπόν η θέση ενός/μιας σύγχρονου/ης Εβραίου/ας Έλληνα/δας στη 
σύγχρονη ελληνική κοινωνία; Σε όλες τις εβραϊκές κοινότητες στις οποίες έγινε η έρευνα, 
η ιουδαϊκή παράδοση αποτελεί τον συνδετικό ιστό, περιλαμβάνοντας, τόσο θρησκευτικά 
όσο και εθνοτικά στοιχεία. Παρόλα αυτά, το κοινό συσπειρωτικό στοιχείο δεν είναι το 
θρησκευτικό στοιχείο καθεαυτό, αλλά το πολιτιστικό, αυτό της μακραίωνης εβραϊκής 
ιστορίας και εμπειρίας. Το διακριτό πολιτισμικό συστατικό ενυπάρχει ποικιλοτρόπως, 
άλλοτε αναδιαμορφώνεται και άλλοτε μετασχηματίζεται σε διάδραση με την ελληνική, 
τοπική κουλτούρα και κοινωνικο-πολιτική πραγματικότητα. Σύμφωνα με την έρευνα, ο 
αυτο-προσδιορισμός των κοινωνικών υποκειμένων στηρίζεται σε δύο πόλους: Τον εθνο-

θρησκευτικό, δηλαδή τον ιουδαϊκό, ο οποίος έχει προσλάβει πολιτιστικό περιεχόμενο και 
τον εθνικό, δηλαδή τον ελληνικό, οι οποίοι προσδιορίζουν την ελληνο-εβραϊκή, τυπικά 
ελληνο-ισραηλιτική ταυτότητα. Ακόμη και αν η εβραϊκή ταυτότητα παραπέμπει στην 
αποδοχή της ιουδαϊκής θρησκείας και παρουσιάζεται σε θεωρητική βάση ως το πρωτεύον 
συνεκτικό συστατικό, στην πράξη έχει προσλάβει μια εκμοντερνισμένη σημασία, αφού, 
εμπεριέχει ένα πολιτισμικό κράμα εθνο-θρησκευτικών στοιχείων. Συνιστώσες, όπως η 
                                                           

514 Βλ. ενδεικτικά: P. Birnbaum, «On the Secularization of the Public Square: Jews in France and in the 
United States», στο: (eds. S. Mancini, M. Rosenfeld) Constitutional Secularism in an Age of Religious 

Revival, Oxford, 2014, σσ. 2431-2443. 
515 Βλ. D. Boyarin, A Traveling Homeland: The Babylonian Talmud as Diaspora, Pennsylvania: University 

of Pennsylvania Press, 2015, σσ. 50-51. 
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τραυματική μνήμη του Ολοκαυτώματος, η τήρηση των βασικών ιουδαϊκών εορτών εν είδει 
παράδοσης, αλλά και η επιλεκτική και εξατομικευμένη τήρηση του ιερού Σαββάτου και σε 
ένα δεύτερο επίπεδο, η έμμεση σεφαραδίτικη, διασπορική καταγωγή, όπως διατηρείται με 
την ισπανο-εβραϊκή γλώσσα, ή τη γαστρονομία, λειτουργούν συνεκτικά ως οι μηχανισμοί 
συντήρησης και αναπαραγωγής της παραδοσιακής εβραϊκής ταυτότητας. 

Από την έρευνα, τεκμαίρεται ότι, η εβραϊκή ταυτότητα παραμένει διακριτή στην 
σύγχρονη ελληνική κοινωνική πραγματικότητα ως μια υβριδική ταυτότητα. Με άλλα 
λόγια, η διαμόρφωση μιας εναλλακτικής, μοντέρνας, πολιτιστικής εβραϊκής ταυτότητας 
υπερισχύει μιας αμιγώς θρησκευτικής, καθιστώντας ευκολότερη τη συναναστροφή των 
Ελληνο-Εβραίων με άτομα εκτός του εθνο-θρησκευτικού περιβάλλοντος τους, δηλαδή 
εντός του τοπικού, της Αθήνας, της Θεσσαλονίκης, της Λάρισας και του Βόλου. Αν κάτι 
διαδραματίζει συσπειρωτικό ρόλο για τη συλλογική οντότητα, αυτό είναι η δυναμική των 
ιουδαϊκών παραδόσεων και εορτών, επειδή η σημερινή σημασία τους δεν είναι απαραίτητα 
θρησκευτική αλλά κοινωνικο-πολιτιστική. Διότι, συχνά τα θρησκευτικά έθιμα συνιστούν 
την αφορμή συγκέντρωσης, την αιτία επανασύνδεσης και τον λόγο κοινωνικοποίησης. Οι 
κοινές ρίζες, οι ίδιες παραστάσεις, τα κοινά βιώματα, τα εθνοτικά συμπλέγματα, οι κοινές 
ιστορικές διαδρομές, όλα τους διασταυρώνονται, συγχρωτίζονται και αναδυναμώνουν 
κοινωνικο-πολιτιστικά την ισραηλιτική πτυχή. Το ιουδαϊκό στοιχείο, από την άλλη, 
αποτελεί τον συνδετικό ιστό του Ελληνο-Εβραϊσμου που κρατά ζωντανή την ιστορία και 
συντηρεί την παράδοση, είτε οι ίδιοι ανήκουν σε ένα κοινοτικό πλαίσιο, είτε όχι, είτε 
συμμετέχουν και το αποδέχονται, είτε δεν εμπλέκονται σ’ αυτό. Στην πραγματικότητα, 
αυτό που τους συγκροτεί και συνέχει είναι το πολιτισμικό στοιχείο της μακραίωνης 
εβραϊκής ιστορίας και εμπειρίας. Οι ίδιοι αντιλαμβάνονται, όπως φαίνεται από τις 
συνεντεύξεις την απομείωση της θρησκευτικής αναφοράς στο κοινωνικό πεδίο, 
ταυτόχρονα, όμως, αποδίδουν στην τελευταία κεντρικό ρόλο στη διαδικασία συμβολικής 
συγκρότησης των μελών της κοινότητας σε συλλογικό σώμα, διότι, τα άτομα 

αντιλαμβάνονται κατά απόλυτο τρόπο τη μείωση της σημασίας της θρησκείας στο 
κοινωνικό πεδίο, τη θεωρούν όμως αναγκαία για να υφίστανται ως συλλογικό σώμα.  

Γίνεται εύλογα αντιληπτό ότι, από τη μία τα άτομα διατυμπανίζουν την ελληνική 
ταυτότητά τους, από την άλλη οι ΙΚ παρουσιάζονται ως πολιτιστικοί φορείς και έχουν 
άλλοτε κοινωνικό, άλλοτε πολιτισμικό και ελάχιστες φορές αμιγώς θρησκευτικό 
περιεχόμενο. Στην πραγματικότητα, τα άτομα, στην πλειονότητά τους, ασχέτως 
θρησκευτικού ρεύματος, κοινοτικής ή θρησκευτικής εμπλοκής, αυτο-προσδιορίζονται ως 
Έλληνες Εβραίοι και Ελληνίδες Εβραίες. Μέσα σε αυτούς, καλλιεργούνται διάφορες 
τάσεις, όπως οι παραδοσιακοί, οι πιο κοσμικοί, οι πλήρως εκκοσμικευμένοι, ή οι άθεοι 
Εβραίοι, από την άλλη, παρατηρούνται οι εν μέρει συντηρητικοί, ενώ, οι μεγαλύτερες 
ηλικιακές κλίμακες που έχουν γαλουχηθεί σε εβραϊκά περιβάλλοντα και έχουν συνηθίσει 
σε έναν ιστορικά «Ορθόδοξο» συντηρητισμό του παρελθόντος, αντιλαμβάνονται ότι, κάτι 
τέτοιο δεν τους εκφράζει σήμερα και θεωρούν τους εαυτούς τους Αναμορφωτικούς, 
Μοντέρνους, ή Μεταρρυθμιστές. Υπάρχει και η ομάδα των Χωρίς Δόγμα/Πίστη ή και των 
Άθεων Εβραίων, οι οποίοι δεν χαρακτηρίζονται από κοινοτική συμμετοχή ή βλέπουν την 
εβραϊκή ταυτότητά τους ως μια απλή καταγωγή. Μια ενδιαφέρουσα κατηγορία αποτελούν 
οι νέοι (18+-35), οι οποίοι είναι απομακρυσμένοι από την Ιουδαϊκή θρησκεία και 



322 

 

αισθάνονται πολίτες του κόσμου, χωρίς να τρέφουν διαχωριστικά όρια απέναντι στους 
άλλους, τους μη Εβραίους. Σε αυτούς συγκαταλέγονται ορισμένα άτομα μέσης ηλικίας, οι 
οποίοι είναι είτε μορφωμένοι, είτε έχουν διευρύνει επαγγελματικά τους ορίζοντές τους. 
Ακόμη, η πλειοψηφία των νέων (18+-35) εμφανίζει μια εθνική ή κοινωνική διασύνδεση με 
το Ισραήλ, ενώ, μετρημένοι στα δάχτυλα είναι όσοι απ’ αυτούς θεωρούνται 
θρησκευόμενοι. Για όσους ζουν στην Θεσσαλονίκη ή κατάγονται από εκεί, εντοπίζεται 
ένα έντονο αίσθημα της τοπικότητας, γιατί, αυτο-αποκαλούνται, ως: «Θεσσαλονικείς 
Σεφαραδίτες (Εβραίοι)». Εν τέλει, το εθνοτικό στοιχείο του έθνους, της μιας φυλής, 
υπερνικά το θρησκευτικό, ενώ, ο συμβολικός ρόλος της παράδοσης είναι διακριτά 
προτιμητέος σε μικρούς και μεγάλους. Ως εκ τούτου, από την έρευνα προκύπτει η 
ακόλουθη τυπολογία: Ο αποστασιοποιημένος Εβραίος, ο κοινωνικά Εβραίος, ο συμβολικά 
Εβραίος, ο Εβραίος της καταγωγής, ο Εβραίος της παράδοσης, ο πολιτισμικά Εβραίος, ο 
Εβραίος της κοινής ιστορικής πορείας, ο εναλλακτικός Εβραίος, ο εθιμοτυπικά Εβραίος 
της οικογένειας, ο Εβραίος της εθνότητας, ή αυτός της ταυτότητας και μόνο, κάνουμε 
δηλαδή λόγο για το αδιάφορο θρησκευτικά άτομο που μεταφράζεται στον ανενεργό 
Εβραίο και τέλος, εντοπίζεται ο άθεος ή χωρίς δόγμα Εβραίος.  

Αναντίρρητα, η φθίνουσα ιουδαϊκή πρακτική συντείνει στην ενίσχυση του 
αισθήματος της κοινωνικής εξωστρέφειας προς τον πολιτιστικά άλλο, αφού, οι 
περισσότεροι του δείγματος διατηρούν πολύ καλές σχέσεις με τους αλλόθρησκους 
χριστιανούς στην πλειοψηφία τους, συμπατριώτες. Άξιο αναφοράς, είναι το ότι, η 
σπουδαιότητα της πίστης στην καθημερινότητα παρουσιάζει ασθενή θετική συσχέτιση με 
τη σημασία της διατήρησης στενών σχέσεων με άλλους Εβραίους, εύρημα που 
υποδηλώνει ότι, η κοινωνική διάσταση του Εβραϊσμού είναι εξίσου ή και παραπάνω 
σημαντική από τη θρησκευτική. Το καταληκτικό συμπέρασμα ενισχύεται από το εύρημα 
ότι, η ολοκληρωμένη συμμετοχή στην κοινοτική, πολιτιστική και θρησκευτική ζωή 
συσχετίζεται επίσης ασθενώς αρνητικά με τη σημασία των σχέσεων με άλλους Εβραίους. 

Για το πως τους αντιλαμβάνονται οι άλλοι πολίτες, τα υποκείμενα σε γενικές 
γραμμές αποκρίθηκαν ότι, δεν αναγνωρίζουν τόσο ρατσιστικές συμπεριφορές στην 
ελληνική κοινωνία, όσο έναν υφέρποντα αντισημιτισμό στο δημόσιο χώρο με έμφαση 
στον πολιτικό και δημοσιογραφικό, με τον μέσο Έλληνα να κυριεύεται από αισθήματα 
άγνοιας, αμάθειας, στρεβλωμένης πληροφόρησης, ή επίσης από ξενοφοβικά σύνδρομα, 
ενώ, οι ειδεχθείς αντισημιτικές ενέργειες υποκινούνται από ομάδες είτε με ακραίες 
πολιτικές πεποιθήσεις, είτε με φονταμενταλιστικές αντιλήψεις. 

Ίσχυε και θα ισχύει ανά τους αιώνες πως Εβραίος γεννιέται κάποιος, δεν γίνεται. 
Ωστόσο, παρατηρείται ότι, η εβραϊκότητα σήμερα δεν εκφέρεται με αποκλειστικό τρόπο 
από τους εκ γενετής Εβραίους, γιατί, απλούστατα, το όποιο Υπερ-«Ορθόδοξο», 
«Ορθόδοξο» ή Συντηρητικό ιουδαϊκό ρεύμα, υποδηλώνει τον κοινωνικό αποκλεισμό και 
τη μη ένταξη του υποκειμένου στον δυτικό πολιτισμό,516 ενώ, κοινωνιολογικά, η θρησκεία 
θεωρείται αποτελεσματική όταν ευαισθητοποιείται απέναντι στα σύγχρονα προβλήματα 

                                                           

516 Βλ. E. Lévinas, «Difficult Freedom», στο: (ed. L. Kritzman) Auschwitz and After: Race, Culture, and ‘the 
Jewish Question’ in France, Great Britain: Routledge, 1995, σσ. 180-200 [εδώ: σ. 193]. 
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και αφουγκράζεται τις σύγχρονες ανάγκες της νέας γενιάς.517 Έτσι, στην ελληνική 
πραγματικότητα, επικρατεί μια νεωτερική, προοδευτική, δηλαδή μια μοντέρνα 
εξατομικευμένη και άκρως εκκοσμικευμένη εβραϊκή ταυτότητα, η ιουδαϊκή (θρησκευτική) 
διάσταση της οποίας έχει αποδυναμωθεί, καθώς συνδέεται με τους παραδοσιακούς 
χρόνους. Το δυναμικό πρόσωπο της ιουδαϊκής παράδοσης διασώζεται μέσα από την 
τήρηση και επανάληψη των παραδοσιακών πρακτικών που έχουν αποκτήσει εθιμοτυπικό 
χαρακτήρα.518 Καταλήγοντας, φαίνεται πως η θρησκευτική αναφορά έχει αποδυναμωθεί 
σε σχέση με το παρελθόν και μεταλλασσεται ως προς τον ρόλο της στη συγκρότηση της 
προσωπικής και συλλογικής ταυτότητας. Το αίσθημα της συλλογικής υπερηφάνειας και 
συνοχής ενισχύεται και ανατροφοδοτείται σε ένα εθνοτικο-πολιτιστικό επίπεδο, καθώς η 
συσπειρωτική δυναμική εμπλουτίζεται από παραδοσιακά τυπικά σε συνάρτηση όμως με 
κοσμικές αναφορές. Κατά αυτόν τον τρόπο, τεκμαίρεται ότι, η πλειοψηφία υιοθετεί μια 
εξατομικευμένη προσέγγιση των ηθικών, θρησκευτικών και κοινωνικών προοπτικών, 

πράττει δηλαδή χωρίς Θεό κατά την έκφραση του Bauman.519 Ιδιαιτέρως, οι νέοι 
υιοθετούν έναν εξατομικευμένο τρόπο δράσης, σε ορισμένες περιπτώσεις μάλιστα 
παρουσιάζουν αθεϊστικές ροπές.520 Κατά αναλογία, καταγράφηκε μεγαλύτερη τάση 
διασύνδεσης με τη θρησκευτική αναφορά στο μεγαλύτερο ηλικιακά κομμάτι του 
κοινοτικού πληθυσμού. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

517 Βλ. M. Yinger, Religion, Society and the Individual: An Introduction to the Sociology of Religion, New 

York: Macmillan, 196811, σ. 312. 
518 Βλ. D. Hervieu-Léger, Religion as a Chain of Memory, New Brunswick: Rutgers, 2000, σσ. 89-92. 
519 Βλ. Z. Bauman, «Postmodern religion?», στο: (eds. P. Heelas, D. Martin, P. Morris) Religion, Modernity 
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http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/
http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/
http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/
http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/
http://athjcom.gr/news/%CE%B3%CE%B9%CE%BF%CF%81%CF%84%CE%AC%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%84%CE%BF-%CF%87%CE%B1%CE%BD%CE%BF%CF%85%CE%BA%CE%AC-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B4%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%81%CF%87%CE%B5%CE%AF%CE%BF/
http://athjcom.gr/news/den-ksexno-ti-mits/
http://athjcom.gr/news/den-ksexno-ti-mits/
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http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%

B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%

CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-

%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%C

F%81%CE%AE/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
«Δικογραφία σχηματίστηκε σε βάρος του ‘πατέρα Κλεομένη’ και άλλων τριών δραστών 

για τη βεβήλωση του Μνημείου Ολοκαυτώματος Ελλήνων Εβραίων Μαρτύρων της 
Λάρισας», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%

81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-

%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF

%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-

%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/. 

Ανάκτηση: 22/03/2018. 
«Εβραϊκό Δημοτικό Σχολείο», ΙΚΘ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 

http://www.jct.gr/school.php. Ανάκτηση: 10/01/ 2018. 
«Έκθεση για τα περιστατικά εις βάρος χώρων θρησκευτικής σημασίας στην Ελλάδα, το 

2016», Υπουργείο Παιδείας, Έρευνας και Θρησκευμάτων. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://www.minedu.gov.gr/news/30461-28-09-17-ekthesi-gia-ta-

peristatika-eis-varos-xoron-thriskeftikis-simasias-stin-ellada-to-2016. Ανάκτηση: 
22/03/2018. 

«Επισκέψεις εκπροσώπων Εβραϊκών Οργανισμών στη Θεσσαλονίκη», ΙΚΘ. Αναρτημένο 
στην ιστοσελίδα: http://www.jct.gr/view.php?id=319. Ανάκτηση: 18/03/ 2018. 

«Επίσκεψη αντιπροσωπείας της Αμερικανικής Εβραϊκής Επιτροπής (AJC) στην Ελλάδα», 
ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%

B5%CF%88%CE%B7-

%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF

%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-

%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/. Ανάκτηση: 
22/03/ 2018. 

«Εποικοδομητικές συναντήσεις στο Ισραήλ του Γ.Γ. Θρησκευμάτων και εκπροσώπων του 
Ελληνικού Εβραϊσμού», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF

%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%

CF%82-

%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE

%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-

%CE%B9%CF%83%CF%81/. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
«Έρευνα για την Άρνηση του Ολοκαυτώματος και τον Αντισημιτισμό στα Μέσα 

Κοινωνικής Δικτύωσης», ΚΙΣΕ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1908:2018-02-15-11-

34-53&catid=100:2009-06-04-07-06-09&Itemid=80. Ανάκτηση: 22/03/2018. 

http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%B1%CE%B8%CF%81%CE%B7%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%80%CF%8C%CF%83%CE%B9%CE%BF-%CE%B3%CE%B9%CE%B1%CF%84%CE%B7%CE%BD%CE%B5%CE%B9%CF%81%CE%AE/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B4%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B3%CF%81%CE%B1%CF%86%CE%AF%CE%B1-%CF%83%CF%87%CE%B7%CE%BC%CE%B1%CF%84%CE%AF%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BA%CE%B5-%CF%83%CE%B5-%CE%B2%CE%AC%CF%81%CE%BF%CF%82-%CF%84%CE%BF%CF%85/
http://www.jct.gr/school.php
http://www.minedu.gov.gr/news/30461-28-09-17-ekthesi-gia-ta-peristatika-eis-varos-xoron-thriskeftikis-simasias-stin-ellada-to-2016
http://www.minedu.gov.gr/news/30461-28-09-17-ekthesi-gia-ta-peristatika-eis-varos-xoron-thriskeftikis-simasias-stin-ellada-to-2016
http://www.jct.gr/view.php?id=319
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%B5%CF%80%CE%AF%CF%83%CE%BA%CE%B5%CF%88%CE%B7-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%89%CF%80%CE%B5%CE%AF%CE%B1%CF%82-%CF%84%CE%B7%CF%82-%CE%B1%CE%BC%CE%B5%CF%81%CE%B9%CE%BA%CE%B1/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
http://athjcom.gr/news/%CE%B5%CF%80%CE%BF%CE%B9%CE%BA%CE%BF%CE%B4%CE%BF%CE%BC%CE%B7%CF%84%CE%B9%CE%BA%CE%AD%CF%82-%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%AE%CF%83%CE%B5%CE%B9%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%BF-%CE%B9%CF%83%CF%81/
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1908:2018-02-15-11-34-53&catid=100:2009-06-04-07-06-09&Itemid=80
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1908:2018-02-15-11-34-53&catid=100:2009-06-04-07-06-09&Itemid=80
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«Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο: ‘Ο ρόλος της Εκκλησίας της Ελλάδος στην 
καταπολέμηση της μισαλλοδοξίας είναι καθοριστικός’», Ιερά Αρχιεπισκοπή Αθηνών. 

Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: http://iaath.gr/content/kentriko-israilitiko-symvoylio-o-

rolos-tis-ekklisias-tis-ellados-stin-katapolemisi-tis. Ανάκτηση: 22/03/2018. 
«Κλείνει στη Λάρισα μετά από 86 χρόνια το Εβραϊκό Σχολείο», ΚΙΣΕ. Αναρτημένο στην 

ιστοσελίδα: https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1766:-86-

&catid=24:2009-04-30-07-11-24&Itemid=53. Ανάκτηση: 26/01/2018. 
 «Ο αντισημιτισμός στην Ελλάδα και η Αριστερά», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 

http://athjcom.gr/headlines/%CE%BF-

%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%C

F%84%CE%B9%CF%83%CE%BC%CF%8C%CF%82-

%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BD-

%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%AC%CE%B4%CE%B1-

%CE%BA%CE%B1%CE%B9-%CE%B7-%CE%B1%CF%81%CE%B9/. Ανάκτηση: 
26/03/2018. 

«Όλοι μαζί τα καταφέραμε’ Mitzvah Day: 365 ημέρες», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην 
ιστοσελίδα: http://athjcom.gr/news/oloi-mazi-ta-kataferame-mitzvah-day-365-imeres/. 

Ανάκτηση: 26/01/2018. 
«Πιστεύουμε αλλά δεν εκκλησιαζόμαστε». Το Βήμα. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 

http://www.tovima.gr/politics/article/?aid=397206&h1=true. Ανάκτηση: 29/01/ 2018. 
«Προσφυγικό-Mεταναστευτικό. Μια συζήτηση με ειδικούς που μας αφορά όλους. Μην 

χάσετε αυτή την εκδήλωση», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/politismos/%CF%80%CF%81%CE%BF%CF%83%CF%86%CF%8

5%CE%B3%CE%B9%CE%BA%CF%8C-

m%CE%B5%CF%84%CE%B1%CE%BD%CE%B1%CF%83%CF%84%CE%B5%C

F%85%CF%84%CE%B9%CE%BA%CF%8C-%CE%BC%CE%B9%CE%B1-

%CF%83%CF%85%CE%B6%CE%AE%CF%84%CE%B7/. Ανάκτηση: 22/03/2018. 
«Συνάντηση εκπρόσωπων του Ελληνικού Εβραϊσμού με τον πρόεδρο του Ισραήλ Ρεουβέν 

Ρίβλιν», ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/news/%CF%83%CF%85%CE%BD%CE%AC%CE%BD%CF%84%

CE%B7%CF%83%CE%B7-

%CE%B5%CE%BA%CF%80%CF%81%CF%8C%CF%83%CF%89%CF%80%CF%

89%CE%BD-%CF%84%CE%BF%CF%85-

%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%B7%CE%BD%CE%B9%CE%BA%CE%BF%

CF%8D-%CE%B5/. Ανάκτηση: 22/03/2018. 

«Τελ Αβίβ: Οι επενδυτικές ευκαιρίες στην Ελλάδα σε εκδήλωση του Επιμελητηρίου», 
ΙΚΑ. Αναρτημένο στην ιστοσελίδα: 
http://athjcom.gr/headlines/%CF%84%CE%B5%CE%BB-

%CE%B1%CE%B2%CE%AF%CE%B2-%CE%BF%CE%B9-

%CE%B5%CF%80%CE%B5%CE%BD%CE%B4%CF%85%CF%84%CE%B9%CE

%BA%CE%AD%CF%82-

%CE%B5%CF%85%CE%BA%CE%B1%CE%B9%CF%81%CE%AF%CE%B5%CF

%82-%CF%83%CF%84%CE%B7/. Ανάκτηση: 22/03/2018. 

http://iaath.gr/content/kentriko-israilitiko-symvoylio-o-rolos-tis-ekklisias-tis-ellados-stin-katapolemisi-tis
http://iaath.gr/content/kentriko-israilitiko-symvoylio-o-rolos-tis-ekklisias-tis-ellados-stin-katapolemisi-tis
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1766:-86-&catid=24:2009-04-30-07-11-24&Itemid=53
https://kis.gr/index.php?option=com_content&view=article&id=1766:-86-&catid=24:2009-04-30-07-11-24&Itemid=53
http://athjcom.gr/headlines/%CE%BF-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%BC%CF%8C%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BD-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%AC%CE%B4%CE%B1-%CE%BA%CE%B1%CE%B9-%CE%B7-%CE%B1%CF%81%CE%B9/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%BF-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%BC%CF%8C%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BD-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%AC%CE%B4%CE%B1-%CE%BA%CE%B1%CE%B9-%CE%B7-%CE%B1%CF%81%CE%B9/
http://athjcom.gr/headlines/%CE%BF-%CE%B1%CE%BD%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%B7%CE%BC%CE%B9%CF%84%CE%B9%CF%83%CE%BC%CF%8C%CF%82-%CF%83%CF%84%CE%B7%CE%BD-%CE%B5%CE%BB%CE%BB%CE%AC%CE%B4%CE%B1-%CE%BA%CE%B1%CE%B9-%CE%B7-%CE%B1%CF%81%CE%B9/
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Ε4. Εκπαίδευση: 

- Δημοτικό ,  - Γυμνάσιο ,  - Λύκειο ,  - Πανεπιστημιακές Σπουδές (ΑΕΙ) ,  - 

Τεχνολογικές Σπουδές/Ινστιτούτα Εκπαίδευσης (ΤΕΙ, ΙΕΚ) ,  - Μεταπτυχιακές Σπουδές 
(ΠΜΣ) ,  - Διδακτορικές Σπουδές ,  - Μεταδιδακτορικές Σπουδές . 

 

Ε5. Οικογενειακή κατάσταση: 

Α.  Έγγαμος/η: 
- Με ομόδοξο άτομο ,  - Με ετερόδοξο ,  - Άλλο;.................... . 

Β.  Άγαμος/η. 
Γ.   Διαζευγμένος/η: 

       - Με ομόθρησκο άτομο ,  - Με αλλόθρησκο ,  - Άλλο;.................... . 

Δ.  Άλλο;……………….. 
 

Ε6. Οικογενειακή προέλευση: 

- Από Εβραίους γονείς ,   - Από γονείς μικτού γάμου ,   - Άλλο;....................  . 

 

Ε7. Επαγγελματική ιδιότητα: 

- Δημόσιος/α υπάλληλος , - Ιδιωτικός/ή υπάλληλος , - Ελεύθερος/η  επαγγελματίας 
, - Σε Μ.Κ.Ο. , - Οικοκυρικά , - Φοιτητής/α , - Συνταξιούχος/α , -  

Άνεργος/η . 

 

Ε8. Σε ποια Ισραηλιτική Κοινότητα στην Ελλάδα, είστε: 
Α. - Εγγεγραμμένος/η:  ΙΚΑ ,  ΙΚΘ ,  ΙΚΛ ,  ΙΚΒ , Καμία , Άλλο....... . 

Β. - Συνδεδεμένος/η συναισθηματικά: ΙΚΑ , ΙΚΘ , ΙΚΛ , ΙΚΒ , Καμία , Άλλο….. . 
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Ε9. Γνωρίζετε περίπου από πόσα μέλη απαρτίζεται η Κοινότητα; Και πόσα από αυτά θα 
χαρακτηρίζατε ως ενεργά κοινοτικά άτομα; 
.......................................................................................................................................... 

 

Ε10. Έχετε κάποια κοινοτική θέση; 
.......................................................................................................................................... 

 

Β. Προσωπικές Τοποθετήσεις. Ατομική – Συλλογική Ταυτότητα: 
Ε11. Εθνοτικο-θρησκευτική προέλευση, κατάσταση: 
- Σεφαραραδίτικη (Ισπανο-εβραϊκή)  ,  - Ασκεναζίτικη (Κεντρική Ευρώπη) ,    

- Ρωμανιώτικη (Ελληνόφωνοι Εβραίοι) ,  - Ιταλιώτικη ,  - Άλλο;................... . 

 

Ε12. Στην καθημερινή σας ζωή μεταχειρίζεστε την/τις γλώσσα/ες:  
- Μόνο την Ελληνική  , - Ελληνική και Σεφαραδίτικη  , - Άλλο;.................... . 

 

Ε13. Εθνικο-θρησκευτική ταυτότητα. Πως αυτο-προσδιορίζεστε; 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Ε14. Ποια κοινά γνωρίσματα έχετε με τους υπόλοιπους Έλληνες/δες πολίτες;  
(Συμπληρώνετε αριθμητικά από το 1 έως το 4 κατά προτεραιότητα) 

→ Ελληνική ταυτότητα  

→ Ελληνική ιστορία   

→ Εθνικές εορτές   

→ Ελληνικός πολιτισμός και παράδοση  
____________________________________________________________________ 

→ Κανένα κοινό γνώρισμα   

 

Μόνο Έλληνας/δα;  

Μόνο Εβραίος/α;      

Μόνο Σεφαραδίτης/σα;  

Και Έλληνας/δα και Εβραίος/α;  

Και Έλληνας/δα και Σεφαραδίτης/σα;   

Ένας/Μία Εβραίος/α που τυχαίνει να ζει στην Ελλάδα  

Ούτε Έλληνας /δα, ούτε Εβραίος/α;   

Ευρωπαίος/α Πολίτης  

Άλλο; ........................................................................................... 
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Ε15. Τηρείτε, ακολουθείτε κάποιες από τις ακόλουθες εθνικές, ή χ.ο. θρησκευτικές εορτές; 
- Πρωτοχρονιά………………………... , - 25η Μαρτίου………….…………….... ,  

- 28η Οκτωβρίου…………………..….. , - Χριστούγεννα………………….…….. ,  

- Ορθόδοξο, Χριστιανικό Πάσχα………….………… , - Καμία…………………. . 

 

Ε16. Θεωρείτε ότι η Κοινότητα στην οποία ανήκετε βασίζεται κυρίως στον παράγοντα:  
- Θρησκευτική πίστη ,   - Εθνοτική καταγωγή ,   - Και στους δύο . 

- Άλλο; ………………………......……………………………………………………….… . 

 

Ε17. Αισθάνεστε ότι ζείτε σε μια:                                                (Διαλέγετε μία απάντηση) 
- Τοπική Ισραηλιτική Κοινότητα , - Ελληνική πόλη όπου διαβιούν Εβραίοι ,    

- Παγκόσμια Εβραϊκή Κοινότητα , - Ελληνο-εβραϊκή κοινότητα της διασποράς .   

- Άλλο; ………………………......……………………………………………….… . 

 

Ε18. Η επίσημη ονομασία της Εβραϊκής Κοινότητας ως Ισραηλιτικής, πιστεύετε πως: 
→ Με χαρακτηρίζει πλήρως    

→ Δεν με εκφράζει τόσο πολύ   

→ Δεν με χαρακτηρίζει καθόλου. Είναι κοσμικός όρος   

→ Είμαι Εβραίος, όχι απαραίτητα Ισραηλίτης. Πιστεύω ότι ανήκω στην Εβραϊκή φυλή και 
Κοινότητα   

→ Δεν ανήκω σε καμία Κοινότητα Εβραίων    

→ Άλλο; ………………………......…….……………………………………….… . 

 

Ε19. Βάλτε σε αριθμητική σειρά τις ακόλουθες λέξεις, φράσεις:  
(Συμπληρώνετε αριθμητικά από το 1 έως το 4 ή 5 κατά προτεραιότητα) 

Ιουδαϊσμός   

Σεφαραδίτικη   ή Ρωμανιώτικη Παράδοση   

Εβραϊκή Ταυτότητα   

Εβραϊκή Κουλτούρα   

_____________________________________________________________ 

Άλλο;………………..   

 

Ε20. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην καθημερινή σας ζωή;  
- Καθόλου ,   - Λίγο ,   - Αρκετά ,   - Πολύ ,   - Πάρα πολύ . 

 

Ε21. Συχνότητα παρακολούθησης των θρησκευτικών τελετών:    (Διαλέγετε 1 απάντηση) 
- Πάρα πολύ, σε καθημερινή βάση ,    - Μερικές φορές την εβδομάδα ,    - Κάθε Παρασκευή, 
Σάββατο και στις θρησκευτικές εορτές ,    - Τουλάχιστον μία φορά τον μήνα ,    - Μόνο στις 

μεγάλες θρησκευτικές εορτές ,    - Καθόλου .   

 

Ε22. Πιστεύετε στην έλευση του Μεσσία;  
Ναι  ,    Όχι  ,    Δεν γνωρίζω / Δεν απαντώ  . 

 

Ε23. Εργάζεστε την ημέρα του Σαββάτου;  
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Ναι  ,  Όχι  ,  Ανάλογα με τις επαγγελματικές / κοινωνικές μου υποχρεώσεις  . 

 

Ε24. Συμπληρώνετε ανάλογα με την προσωπική σας εκτίμηση: 

 

Ε25. Ποιες από τις ακόλουθες εβραϊκές συνήθειες ή εορτές τηρείτε: 
→ Ρώς Χόδες , →  Ρώς Ασανά , → Γιομ Κιπούρ , → Σουκώτ , → Χανουκά 
, → Του Μπισβάτ , → Πουρίμ , → Πέσαχ , → Πουρίμ Κατάν , → Λαγκ 
Μπαόμερ , → Σαβουώτ , → Τισσά Μπε’Αβ , → Καμία . 

 

Ε26. Θεωρείτε τον εαυτό σας Εβραίο/α… :  
- Ορθόδοξο/η (Orthodox / π.χ.Dati)... ,   - Συντηρητικό/η (Conservative)... ,   

 - Υπερ-ορθόδοξο/η (Ultra Orthodox / π.χ.Haredi)... ,   - Μοντέρνο/α Ορθόδοξο/η (Modern 

Orthodox)... ,   - Αναμορφωτικό/ή (Reform)... ,   - Κοσμικό/ή ή Εκκοσμικευμένο/η 

(Secular) ... ,   - Χωρίς δόγμα/πίστη... ,   - Άθεο/η... . 

 

Ε27. Θρησκευτική ταυτότητα: 
→ Έχω μία πολύ ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής μου ταυτότητας και μόνο  , 

→ Έχω ισχυρή επίγνωση της εβραϊκής ταυτότητάς μου, όμως υπάρχουν και άλλες πτυχές 
της κοινωνικής μου ζωής  , 

  

Ναι 
 

 

Κάποιες 

φορές 

 

Όχι 
 

Δεν γνωρίζω 

Δεν απαντώ 

Τηρείτε το Πάσχα Σέδερ;       

Τηρείτε το Γιομ Κιπούρ;     

Ανάβετε τα κεριά στη Χανουκά;       

Ανάβετε τα κεριά το Σσαμπάτ;     

Έχετε Μεζουζά στην πόρτα του σπιτιού σας; Σε ποιο 
σημείο; 

    

Συμβάλλετε σε φιλανθρωπικούς σκοπούς,  

δίνετε Τσεντακά; Που; 

 

…………. 

 

…………. 

  

 Ναι Όχι 
 

Έχετε κάνει Μπαρ Μιτσβά (Για Άνδρες);   

Έχετε κάνει Μπατ Μιτσβά (Για Γυναίκες);  

[Φαδάρι/(ο) (Τελετή ονοματοδοσίας);] 

  

Έχετε κάνει περιτομή (Για Άνδρες);   
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→ Γνωρίζω πως είμαι Εβραίος/α, ωστόσο δεν με νοιάζει πάρα πολύ αυτό  , 

→ Παρόλο του ότι γεννήθηκα Εβραίος/α, δεν σημαίνει τίποτα για εμένα  . 

 

Ε28. Πόσο σημαντικό ρόλο έχει η θρησκευτική πίστη στην ύπαρξη και λειτουργία της 
Κοινότητας; 
- Καθόλου ,   - Μικρό ,   - Αρκετό ,   - Μεγάλο ,   - Πολύ μεγάλο . 

 

Ε29. Συμμετοχή σε Κοινοτική, Πολιτιστική και Θρησκευτική ζωή: 
→ Ολοκληρωμένη συμμετοχή  ,  

→ Συμμετοχή σε θρησκευτική ζωή  , 

→ Συμμετοχή σε πολιτιστική, κοινοτική ζωή  , 

→ Μη συμμετοχή σε κοινωνικο-πολιτιστική και θρησκευτική ζωή  . 

 

Ε30. Πόσες ώρες περίπου βρίσκεστε στους κοινοτικούς χώρους ή αφιερώνετε σε 
δραστηριότητες εβραϊκού ενδιαφέροντος ανά εβδομάδα; 

01 - 04 ώ./εβδ. ,  05 - 10 ώ./εβδ. ,  10 - 30 ώ./εβδ. ,  

30+ ώ./εβδ. ,  Καθόλου . 

- Άλλο;………………….……………………..…………………………………………… . 

 

Ε31. Πόσο σημαντικός/ή/ό είναι για εσάς:  

 

Ε32. Τι ακριβώς είναι για εσάς η Σεφαρ(α)δίτικη ή η Ρωμανιώτικη κληρονομιά;  
- Ισπανο-εβραϊκή γλώσσα/Λαντίνο  ή Γρεκο-Ιουδαϊκό ιδίωμα ,  - Θρησκευτικο-τελετουργικά 
έθιμα ,   - Διατροφικές συνήθειες ,  - Μουσική παράδοση , 

- Ενδυμασία ,  - Όλα τα παραπάνω , - Άλλο;……………………………………....... . 

 

 Καθόλου 
Σημαντικός/ή

Κάπως 
Σημαντικός/ή/

Σημαντικός/ήΠολύ 
Σημαντικός/ή/

 

Η Μνήμη του Ολοκαυτώματος 

    

Η γνώση της εβραϊκής ιστορίας     

Η αίσθηση ότι είμαι μέρος του εβραϊκού λαού     

Η εξοικείωση και το ενδιαφέρον για την εβραϊκή μου 
κουλτούρα 

    

Η διατήρηση στενής σχέσης με άλλους Εβραίους     

Ο γάμος με Εβραίο/α σύζυγο     

Η παρακολούθηση εβραϊκών πρακτικών     

Η τήρηση των διαιτητικών νόμων Κασσρούτ - Κασσέρ     
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Ε33. Ποια ισπανο-εβραϊκά έθιμα της σεφαραδίτικης παράδοσης ή ελληνο-εβραϊκά έθιμα 
της ρωμανιώτικης παράδοσης τηρείτε; Από πού έχετε μάθει για αυτά, για την παράδοσή 
σας και για τις διαδρομές της οικογενειακής σας ιστορίας; 
…………………………………………………………………………………………..……
……………………………...................................................................................................... 
………………………………….............................................................................................. 
 

Ε34. Ποια είναι κατά τη γνώμη σας τα ‘πρόσωπα κλειδιά’ που διασφαλίζουν τη συνέχεια 
των εθνο-θρησκευτικών σας εθίμων; 

Πρόεδρος Κοινότητας  , 

Ραββίνος  , 

Χαμπάντ Ελλάδας  , 

Πρεσβύτεροι  , 

Γυναίκες  , 

Άλλο;………………..  . 

 

Ε35. Υπάρχουν εβραϊκοί κοινοτικοί σύλλογοι ή οργανώσεις; 
………………………………………………………………………………………….…….
.……………………………………………………………………………………………….
……………………………………………………………………………………………….. 
 

Ε36. Οι νέοι συμμετέχουν στη ζωή της Κοινότητας (18-35 ετών); Με ποιους τρόπους; 
………………………………………………………………………………………………..
………………………………………………………………………………………………..
……………………………………………………………………………………………….. 
 

Ε37. Ποιον ρόλο θεωρείτε πως διαδραματίζει η Ιουδαϊκή θρησκεία ή και γενικότερα το 
εβραϊκό στοιχείο στη ζωή των Ελλήνων/δων Εβραίων σήμερα; Ποιον ρόλο είχε και έχει 
στη δική σας πορεία ζωής; Και αν υπήρξε κάποιο σημείο όπου το ξανασυναντήσατε, αν το 
νιώσατε πιο έντονο ή απομακρυνθήκατε από αυτό; 
………………………………………………………………………………………………..
………………………………………………………………………………………………..
………..……………………………………………………………………………………… 

 

Ε38. Πόσο σημαντικό ρόλο παίζει η Ιουδαϊκή σας ταυτότητα σε αντιδιαστολή με τον 
άνθρωπου που θέλετε να συνάψετε γάμο; (Ερώτηση για άγαμους/ες νέους/ες) 
………………………………………………………………………………………………..
….…………………………………………………………………………………………….
……………………………………………………………………………………………….. 
 

Γ. Προσωπικές Απόψεις. Έλληνες/δες Εβραίοι/ες και Δημόσιος Χώρος: 
Ε39. Κοινωνικές, κοσμικές σχέσεις: 
→ Οι περισσότεροι φίλοι/συνεργάτες μου είναι Αλλόθρησκοι και Έλληνες Εβραίοι , 
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→ Διατηρώ φιλικές σχέσεις/συνεργασίες μόνο με Έλληνες Εβραίους  , 

→ Διατηρώ φιλικές σχέσεις/συνεργασίες μόνο με Έλληνες Εβραίους, Ισραηλινούς ή 
Εβραίους της Διασποράς  , 

→ Άλλο;……………………………………………………………………………..……..  . 

 

Ε40. Στην καθημερινότητά σας αντιλαμβάνεστε αντισημιτικές εκφράσεις ή ενέργειες; Εάν 
ναι, πώς δράτε σε ιδιωτικό και πώς σε συλλογικό επίπεδο; 
…………………………………………………………………………………………..……
.……………………………..................................................................................................... 
……………………………………………………………………………………………….. 
 

Ε41. Θεωρείτε πως το θεσμικό Κεντρικό Ισραηλιτικό Συμβούλιο (Κ.Ι.Σ. / Κ.Ι.Σ.Ε.) στην 
Ελλάδα, πρέπει να δώσει πρωτεύουσα προσοχή: 
→ Διατήρηση εβραϊκής, θρησκευτικής ζωής  , 

→ Διάδοση και διατήρηση Εβραϊκού πολιτισμού  ,  

→ Καταπολέμηση αντισημιτισμού  , 

→ Ανάπτυξη εβραϊκών εκπαιδευτικών ιδρυμάτων  , 

→ Κοινωνική αρωγή  , 

→ Πολιτική εκπροσώπηση εβραϊκής ταυτότητας  , 

→ Άλλο;……………………………………………………………………………………  . 

 

Ε42. Ανάμεσα στις ακόλουθες προτεραιότητες, ποια/ποιες θεωρείτε ύψιστης σημασίας για 
τον Ελληνικό Εβραϊσμό; 

(Συμπληρώνετε αριθμητικά από το 1 έως το 6 κατά προτεραιότητα) 
→ Θρησκευτική συσπείρωση  , 

→ Ενδυνάμωση νεότερης εβραϊκής γενεάς στην Ελλάδα και στη διασπορά  ,  

→ Ενίσχυση πολιτειακών δυνατοτήτων κατά του αντισημιτισμού  ,   

→ Ανάδειξη θεμάτων σχετικών με τη μνήμη του Ολοκαυτώματος  , 

→ Σχέση με το κράτος του Ισραήλ  , 

→ Διατήρηση και μετάδοση Ελληνο-εβραϊκής παράδοσης και ιστορίας  . 

 

Ε43. Τι σημαίνει για εσάς το Ολοκαύτωμα: 

→ Είναι καλό να βρίσκεται στην καρδιά της εβραϊκής αυτο-επίγνωσης  , 

→ Συχνές αναφορές στο Ολοκαύτωμα παρεμποδίζουν τις σχέσεις μεταξύ Εβραίων και 
Ελλήνων/δων μη Εβραίων , 

→ Όσοι Έλληνες/δες πολίτες αρνούνται ότι συνέβη πρέπει να τιμωρούνται από τον νόμο  
, 

→ Γενοκτονίες όπως το Ολοκαύτωμα υπήρξαν πολλές. Σε όλα τα θύματα είναι πρέπον και 
υποχρέωση να αποδίδεται φόρος τιμής  , 

→ Η δημόσια ελληνική εκπαιδευτική ενημέρωση των νέων συμβάλλει στην αποτροπή 
ενός νέου Ολοκαυτώματος  , 

→ Έχουν περάσει χρόνια από το Ολοκαύτωμα, θα πρέπει να αφαιρεθεί από τη δημόσια 
και κοινοτική ατζέντα ενασχόλησης  , 
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→  Άλλο;…………………………………………………………………………...………  . 

 

Ε44. Όσον αφορά το γεγονός του Ολοκαυτώματος, τι πιστεύετε για τα τωρινά μνημεία 
μνήμης και τι για την εκπαιδευτική ενημέρωση πάνω σε αυτό; 
…………………………………………………………………………………………..……
.……………………………..................................................................................................... 
……………………………………………………………………………………………….. 
 

Ε45. Κατά τη γνώμη σας, η ελληνική κυβέρνηση πρέπει ή όχι να λαμβάνει υπ’ όψιν της τις 
αντιλήψεις των Ελλήνων/δων Εβραίων πολιτών για θέματα που τους αφορούν άμεσα; 

→ Πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει σε όλα… , 

→ Κάπως πρέπει να τις συμπεριλαμβάνει…. , 

→ Δεν χρειάζεται να τις συμπεριλαμβάνει… . 

 

E46. Συμπληρώνετε τα ακόλουθα: 

 

Ε47. Θεωρείτε τη σύγχρονη Αλιγιά (Aliyah) των νέων Ελλήνων/δων Εβραίων στο Ισραήλ 
μια σημαντική απώλεια για την ελληνική κοινωνία; 
- Καθόλου ,   - Λίγο ,   - Αρκετά ,   - Πολύ ,   - Πάρα πολύ σημαντική . 

Γιατί;…………………………………………………………………………………………… 

 

Ε48. Πιστεύετε πως η ύπαρξη του κράτους του Ισραήλ; 
→ Μου δίνει μια αίσθηση ασφάλειας  ,   

→ Είναι το πνευματικό κέντρο των Εβραίων  , 

→ Είναι η πατρίδα των Εβραίων  , 

→ Δεν τρέφω ιδιαίτερα αισθήματα για το Ισραήλ  , 

→ Οι σιωνιστές υπερβάλλουν στη σημασία του κράτους του Ισραήλ  , 

→ Τρέφω αρνητικά αισθήματα για το Ισραήλ  , 

→ Άλλο;…………………………………………………………………………… . 

 

 Συμφωνώ Διαφωνώ  Δεν γνωρίζω 

Δεν απαντώ 

Η είσοδος προσφύγων και μεταναστών πρέπει να περιοριστεί    

Δεν έχω επιφυλάξεις για τους Τσιγγάνους    

Η ψήφιση του συμφώνου συμβίωσης για τα ομοφυλόφιλα 

ζευγάρια με βρίσκει σύμφωνο/η   

   

Πρέπει να υποστηρίζονται τα δικαιώματα της μουσουλμανικής 
μειονότητας; 
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Ε49. Ποια είναι τα κοινά σημεία τομής και συνάντησης των Εβραίων στην Ελλάδα με των 
Εβραίων στο Ισραήλ; 
→ Η εβραϊκή θρησκεία  , → Το εβραϊκό έθνος  , → Η εβραϊκή κληρονομιά και 
παράδοση  , → Ο αντισημιτισμός  , → Οι δεσμοί αίματος  , → Όλα τα παραπάνω  

, → Κανένα από τα παραπάνω  .  

 

Ε50. Είστε υπέρ της γνώμης, το κράτος/η κυβέρνηση του Ισραήλ να στηρίζει τις Εβραϊκές 
Κοινότητες στη Διασπορά, μέσω:                      (Διαλέγετε από 1 έως και 3 απαντήσεις) 
→   Αποστολής θρησκευτικών λειτουργών από το Ισραήλ…  ,   

→   Οικονομικής ενίσχυσης στις κοινοτικές δραστηριότητες…  , 

→   Φυσικής υπεράσπισης εγκαταστάσεων και ατόμων…  . 

____________________________________________________________________ 

→   Διαφωνώ με αυτήν την υποστήριξη   

→   Δεν γνωρίζω. Δεν απαντώ   

Γιατί;……………………………………………………………………………………………………. 
 

 

Χρονική διάρκεια συνέντευξης: 
- 30 λεπτά ,   - 45 λ. ,   - 1 ώρα ,   - 1 ώ. & 15 λ. ,   - 1 ώ. & 30 λ. ,   - 2 ώ. ,   - 2 ώ. 
& 30 λ. ,   - 3 ώ. ,   - 3 ώ. & 30 λ. ,   - 4 ώ. ,   - 4 ώ. & 30 λ. ,   - 5 ώ. . 

 

 

 

 

    Σας ευχαριστώ πολύ για τη συμμετοχή και ειλικρινή σας βοήθεια! 
 

Με εκτίμηση, 
Μαρία Χ. Σιδηροπούλου.  

 

 

 

 

 


